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Introduccion

¢Qué es el pensamiento débil? Lo primero que podemos decir es que bajo ese
nombre es como generalmente se caracteriza a la propuesta filos6fico-hermenéutica de
Gianni Vattimo, autor que cuenta con una vasta obra ensayistica, a lo largo de la cual
expone y aclara los distintos elementos constitutivos con los cuales se articula su
propuesta y precisa los alcances de la misma. Pero si, a modo de introduccion,
queremos hacer una breve -y muy general- caracterizacion de su planteamiento
filosofico, podemos decir que el pensamiento débil es una propuesta filosofica
edificante’, que, partiendo de una concepcion nihilista de la historia y una renuncia a las
categorias fuertes de la tradicion filoséfica occidental, propone una ontologia débil y un
proyecto secular que plantea dar cabida a la diversidad y que, por lo mismo, previene
contra las tentaciones de asumir nuevas formas de fundacionalismo, brindando asi la
clave para evitar la violencia que trae consigo toda estructura metafisica. Precisamente,
en relacién a éste ultimo punto, podemos sefialar la que quiza sea la caracteristica mas
desafiante de este proyecto filoséfico: Gianni Vattimo nos presenta su propuesta como
un proyecto emancipador, en el sentido de que busca tener consecuencias practicas —
politicas— en relacion a un problema de fondo que, a partir de su analisis teorico, se ve
claramente surgir: el problema de la nocion metafisica-representacionalista de la verdad

y la violencia que se manifiesta a partir de ella.

El objetivo principal de este trabajo de investigacion esta enfocado, entonces, en
determinar los alcances o limitaciones del pensamiento débil como propuesta filosofico-
practica de la no violencia. Y para intentar dar respuesta a este punto vamos a
desarrollar una estrategia argumentativa dividida en tres partes, cada una de las cuales

sera uno de los capitulos de esta tesis.

La primera parte consistird, principalmente, en un trabajo exegético del desarrollo
tedrico de la propuesta de Vattimo, que nos sirva, por un lado, como introduccion, para
asi comprender —en el conocimiento y analisis de los presupuestos de los que parte y los

conceptos con los que articula toda su especulacién filos6fica— en qué consiste dicha

! Usamos “edificante” en el sentido propuesto por Rorty, como explicamos en el subcapitulo 3.1:
“Analitica del pensamiento débil”, especificamente entre las pp. 74-75 (ver también nota N° 154).
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propuesta. Por otro lado, con este desarrollo deberiamos alcanzar el objetivo central de
esta primera parte, que es el de mostrar de manera consistente una de las principales
tesis de la filosofia de Vattimo: que el pensamiento débil supera al pensamiento

metafisico y que logra hacerlo sin caer en el relativismo.

Una vez desarrollados los fundamentos tedricos del pensamiento débil pasaremos a
la segunda parte de nuestra investigacion, donde nos concentraremos en analizar aquello
que dicha filosofia busca superar: la violencia que surge a partir del planteamiento de
verdades metafisico-representacionalistas, o fundamentos Gltimos, con las que se busca
no solo dar un sentido a la propia vida, sino también, y particularmente, de imponerle
dicho sentido a la vida de los demés; lo cual vendria a ser, de por si, ya un acto violento
—mas alld de los métodos que se utilicen—. De manera mas precisa, investigaremos, en
de que forma, segun Vattimo, surge, se manifiesta y busca justificar dicha violencia
metafisica como una manera, en realidad, de preservar situaciones de dominio. Asi, y
aun sin habernos apartado del andlisis tedrico, iremos ingresando al terreno préactico en
el cual el pensamiento débil pretende ser una contribucion filoséfica en favor de la no

violencia.

La tercera y Ultima parte de nuestra investigacion tendra tres objetivos: el primero
sera el del desarrollo de una analitica del pensamiento débil, la cual nos permitira
aclarar qué concepcion de verdad es la que nos propone Vattimo. Punto de gran
relevancia, pues nos ubica mejor en el particular ambito reflexivo en el que quiere
situarnos el autor, y nos posibilita el determinar y comprender las bases, y el verdadero
alcance, de una propuesta que se declara a si misma nihilista y a la vez no relativista. A
continuacion, sobre la base del desarrollo tedrico de una ontologia débil, que llevaremos
a cabo en el primer capitulo —bajo el nombre de una ontologia de la actualidad—,
abordaremos nuestro segundo objetivo de esta parte final, el cual consistird en presentar
la propuesta de Vattimo frente a la violencia de la verdad metafisica. Finalmente,
nuestro tercer objetivo consistird en tratar de resolver la pregunta principal de todo
nuestro trabajo: ¢de qué manera el modelo filoséfico de Gianni Vattimo puede
realmente tener consecuencias practicas en relacion a la no violencia? Es decir, ¢de qué
manera podemos establecer un vinculo o conexién sélida entre la teoria que nos

presenta Vattimo y una puesta en practica que logre sus fines?

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP T ol UNIVERSIDAD

CATOLICA
DEL PERU

En sintesis, los resultados que esperamos obtener en nuestro trabajo de investigacion
serén los siguientes:

1. Hacer una exégesis clara de las partes fundamentales del aparato tedrico de
Vattimo. Este desarrollo nos permitird evaluar de qué manera el pensamiento
débil lograria superar el problema del “mito asegurador” sin recaer en la
metafisica ni en el relativismo mediante el desarrollo de la tesis de una ontologia
de la actualidad.

2. Plantear cémo se manifiesta la violencia de la nocion metafisico-

representacionalista de la verdad a la que enfrenta el pensamiento débil.

3. Mostrar qué propone el pensamiento débil frente a la nocién metafisica de la
verdad y si puede tener consecuencias practicas (politicas) en relacién a la

violencia que se correlaciona con dicha nocion.
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Capitulo 1

La hermenéutica de vocacién nihilista como una ontologia de la actualidad

El trabajo exegético que desarrollaremos en este primer capitulo tiene dos objetivos
principales. El primero es el de hacer una introduccion a la filosofia hermenéutica de
Gianni Vattimo; esto es, explicar en qué consiste el pensamiento débil, que es el nombre
con el que en general se identifica a su filosofia. EI segundo, que viene a ser el objetivo
central, sera el poder mostrar de qué manera el filosofo italiano sustenta una de las
principales tesis de su filosofia: que el pensamiento débil supera al pensamiento
metafisico al plantearlo no como una forma de teoria, sino como una manera de estar en

el mundo, y que logra este proposito sin caer en el relativismo.

Esta superacién se daria en la constatacién de que la desvalorizacion de los valores
supremos Y la pérdida del ser como fundamento, es decir, el anuncio de una época de
debilidad del ser, no se podria llevar a cabo mediante una critica a la metafisica pues
esta critica terminaria siendo, ella misma, metafisica; sino, mas bien, se trata de plantear
la metafisica como un acontecer epocal. Es decir, el que estemos dejando de vivir
metafisicamente en nuestra época es lo que nos permite entrever la posibilidad de un
pensar no metafisico. Asimismo, el trabajo exegético de este primer capitulo nos
proporcionara los elementos de analisis que nos permitirdn determinar de qué manera
Vattimo lograria superar una de las grandes dificultades con las que se asocia a su
hermenéutica: el posible relativismo de una filosofia que se declara abiertamente
nihilista y que aboga por una diversidad a la que podria sefialarse como escenario fértil

para una lucha de todos contra todos.

Ahora bien ¢por qué el rechazo al pensamiento metafisico? Aunque esta pregunta
sera parte del desarrollo del segundo capitulo, es necesario indicar desde ahora que, al
plantear Vattimo al pensamiento débil como una filosofia que renuncia a las categorias
fuertes de la tradicion filos6fica occidental, que tiene una vocacién nihilista, que
propone una ontologia débil, y que es un proyecto secular que plantea dar cabida a la
diversidad, lo hace teniendo en mente un proyecto emancipador. Dicho proyecto, al

buscar prevenir contra las tentaciones de asumir nuevas formas de fundamentacion
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metafisica, brinda la clave para evitar la violencia que trae consigo, precisamente, toda
estructura metafisica. El rechazo al pensamiento metafisico se debe, pues, al rechazo a

la violencia que Vattimo ve correlacionada con él.

En sintesis, como ya podemos ver, el planteamiento tedrico de Vattimo esta
especialmente centrado en responder a la pregunta acerca de como superar el
pensamiento fundacionalista® sin caer asimismo en nuevos fundacionalismos; o, lo que
es lo mismo, como superar la metafisica sin recaer nuevamente en ella; pues Vattimo ve
que hay una correlacion entre la nocion metafisica de la verdad y la violencia. La
manera coémo el filésofo italiano responde tedricamente a dicha cuestion del
fundacionalismo, sin caer, por otro lado, en el relativismo, serd nuestro objetivo
principal en este primer capitulo. Hemos decidido nombrar a dicha respuesta tedrica
como una ontologia de la actualidad, como veremos en breve.

Nuestra estrategia consistira, entonces, en hacer una introduccion al planteamiento
tedrico del pensamiento filosofico de Gianni Vattimo, lo cual nos permitira presentar
sus caracteristicas principales, presupuestos, conceptos basicos y demas elementos
tedricos con los cuales lleva a cabo su trabajo especulativo. Asi podremos contar con las
herramientas necesarias para analizar como Vattimo da respuesta a la pregunta

planteada. Asimismo, contando ya con dichos recursos, podremos luego abordar con

2 Es necesario hacer dos precisiones, tanto en cuanto al uso de este término como en cuanto al significado
del mismo. En primer lugar, hay que sefialar que los términos “fundacionalismo”, “fundacionismo”,
“fundamentacionismo” e incluso también “fundamentalismo”, son encontrados indistintamente en
diversos textos filosoficos en los cuales se hace referencia a un mismo significado (aunque, como bien
sefiala Recas Bayon, el ultimo de ellos tiene, mas bien, una resonancia religiosa. Sobre esto Gltimo, Cfr.
RECAS BAYON, Javier. Hacia una hermenéutica critica. Madrid: Biblioteca Nueva. 2006, p. 27, nota a
pie de pagina). Hay, sin embargo, un uso mas difundido en general del término “fundacionalismo”. Asi
también en la obra de Vattimo. Por este motivo, hemos optado por hacer uso de este término en nuestra
tesis (a pesar de que autores importantes en los que nos hemos apoyado, como Ramoén Rodriguez y
Carlos Pairetti, hacen mas bien uso del término “fundacionismo”). En cuanto a su significado, la Stanford
Encyclopedia of Philosophy nos dice: “Foundationalism is a view about the structure of justification or
knowledge. The foundationalist's thesis in short is that all knowledge and justified belief rest ultimately
on a foundation of noninferential knowledge or justified belief”. Cfr. Fumerton, Richard, "Foundationalist
Theories of Epistemic Justification", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 2010 Edition),
Edward N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/sum2010/entries/justep-foundational/>.
Alejandro Cassini, por ejemplo, en su analisis del modelo aristotélico de sistematizacion cognoscitiva,
nos presenta dos definiciones: 1. Fundacionismo es, en general, la doctrina gnoseolégica que sostiene la
existencia de fundamentos bésicos y primeros del conocimiento, mediante los cuales, directa o
indirectamente, se justifican todos los restantes. 2. El fundacionismo se define actualmente en términos de
ciertas creencias basicas —basicas pues no se justifican por medio de otras creencias— con las que, directa
o indirectamente, se busca justificar el sistema de conocimientos. De esta manera, las creencias bésicas
sostienen la estructura completa y de ellas depende la justificacion de todo el sistema. Cfr. CASSINI,
Alejandro. “El fundacionismo de la epistemologia aristotélica”. En Critica, revista hispanoamericana de
filosofia. Vol. XX, N° 58 (abril 1988): pp. 67-95.
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mayor claridad los temas que se desarrollardn tanto en el capitulo segundo, donde se
explicitard el problema de la violencia que surge a partir de la nocion de verdad
metafisica —sus fuentes y manifestaciones actuales a partir de la propia lectura del
filosofo italiano— como del tercero, en el que se buscara elucidar de qué manera su
propuesta filoséfica, caracterizada ya como pensamiento debil, busca enfrentar dicho
problema en el analisis de un planteamiento hermenéutico que contiene en si mismo —o
busca serlo— un proyecto emancipador; esto es, que busca tener consecuencias reales en

relacion a la violencia que se manifiesta a partir de la nocion metafisica de la verdad.

Pues bien, a continuacion, a modo de predAmbulo de este capitulo introductorio, y
con el propdsito de presentar una idea global del tema a tratar, haremos una breve y
muy general articulacion de las principales caracteristicas del pensamiento débil. Ellas
nos serviran como referencias para los temas que iremos desarrollando —siempre bajo el
marco de la cuestion central con la que hemos iniciado— no solo en este capitulo, sino a
lo largo de todo nuestro trabajo de investigacion. Empecemos entonces con una breve
enunciacion de las mismas. Podemos identificar en el pensamiento debil seis

caracteristicas principales:

Renuncia a las categorias fuertes de la tradicion filoséfica occidental

- Se trata de una filosofia de vocacion nihilista

- Propone una ontologia débil: el ser debe captarse como evento

- Esun proyecto secular que plantea dar cabida a la diversidad

- Previene contra las tentaciones de asumir nuevas formas de fundacionalismo

- Se presenta como un proyecto emancipador

En efecto, la caracteristica fundamental del programa filosofico de Gianni Vattimo
es la renuncia a las categorias fuertes de la tradicion filosofica occidental y la propuesta
de una ontologia débil®. La elucidacion de este punto nos permitira a continuacion
entender claramente la manera en que su filosofia, de vocacion nihilista, condena la
actitud unificadora de la modernidad, que busca reducir lo mualtiple, lo disperso y lo
fragmentado a una unidad violenta. En efecto, como sefiala Carlos Pairetti en su

Introduccion al pensamiento de Gianni Vattimo, el programa especulativo de Vattimo

% Cfr. PAIRETTI, Carlos. Introduccién al pensamiento de Gianni Vattimo. Nihilismo y hermenéutica.
Cordoba: Universidad Catolica de Cdrdoba. 2009, p. 18.
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da cabida, mas bien, a una diversidad que es capaz de escapar de dicha violencia
unificadora a través de un pensamiento débil que no busca un fundamento ultimo, sino
que, por el contrario, hace explicito su apartamiento de la tarea especulativa tal como
Occidente la concibié por medio de la metafisica. La hermenéutica asi planteada, nos
dice, es para Vattimo la nueva Koiné, es decir, la lengua comun filosofica de este
tiempo®. Ahora bien, como veremos, Vattimo elige® la conciencia nihilista como
horizonte de su pensamiento hermenéutico, pues es a partir del nihilismo que propone
precisamente una ontologia débil —y lo hace sobre los recursos tedricos que le
proporcionan Nietzsche y Heidegger— como un modo de sobrepasar la metafisica, al no
ser mas necesario el buscar estructuras estables, fundamentos eternos ni nada parecido.
Asi, acerca de esta nueva ontologia, veremos que Vattimo plantea que el ser debe
captarse como un evento, en una configuracion de la realidad ligada a una situacion

especifica de una época que proviene, a su vez, de las épocas precedentes®.

A partir de este desarrollo, veremos cuan consecuente y consistente lograria ser la
propuesta vattimiana. Como ya hemos mencionado, otra caracteristica esencial de la
hermenéutica de Vattimo es que previene contra las tentaciones de asumir nuevas
formas de fundacionalismo y brinda asi la clave para evitar la violencia que trae consigo
toda estructura metafisica. Precisamente, su propia hermenéutica nihilista se reconoce a
si misma como una interpretacion mas que no puede reclamar para si una verdad
incontrovertible. La racionalidad hermenéutica aspira, mas bien, a darnos una narracion
de su propia proveniencia y con una argumentacion que, como veremos, interpreta la
historia de la modernidad de una manera en la cual da cuenta del final de la metafisica y
el advenimiento del nihilismo. La cuestion, sin embargo, sera no solo investigar de qué
manera Vattimo superaria todo tipo de fundacionalismo, sino, mas aun, ver si junto con
ello lograria a su vez superar la acusacion de relativismo a la que estaria sujeta su
hermenéutica. Y es que, una vez liberados de primeros principios o fundamentos
altimos, metafisicos —sobre la base de los cuales podamos, digamoslo asi, seguir
ideando el aseguramiento de las estructuras que nos oprimen pero a las que estamos ya
habituados y sobre las cuales articulamos nuestra concepcion del mundo, de los otros y

de nosotros mismos—, una vez liberados, pues, del mito asegurador ccuales seran

* [dem, pp. 19-20.
® O quizé, como explicaremos més adelante, debiéramos decir, reconoce. )
® Cfr. PAIRETT], Carlos. Introduccion al pensamiento de Gianni Vattimo. Op. cit., p. 20.
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nuestros nuevos referentes o el terreno firme sobre el cual podamos orientar nuestras
vidas? Mas grave aun, ¢cémo evitar pasar de una unidad violenta a la violencia dispersa
y fragmentaria de un aparente relativismo absoluto en el que se libere finalmente una

lucha de todos contra todos?

A este respecto, nuestra ruta de investigacion seguird la pista de esa racionalidad
hermenéutica que sefialdbamos hace un instante, que pretende darnos una narracion de
su propia proveniencia. La racionalidad misma, segun Vattimo, radica en la
reconstruccion interpretativa de la modernidad. Hacia esa direccion dirigiremos nuestra
investigacion. Pues, como dice Pairetti, es a partir de dicha reconstruccion que la
hermenéutica de Vattimo trata de hacer inteligible el estado actual de cosas’.
Finalmente, como podemos ya entrever, todo este desarrollo tedrico se encuentra bajo el
marco de dos elementos principales en el pensamiento de Vattimo: nihilismo y
ontologia débil. ;Qué obtenemos de la fusidn de estos elementos? El resultado es de lo

que trata precisamente la tesis de esta primera parte: una ontologia de la actualidad®.

" {dem, pp. 21-22.

& “Ontologia de la actualidad” sera una nocién fundamental a lo largo de nuestra investigacion, por lo que
es necesario extendernos un poco para hacer algunas precisiones. Esta nocién, que, como veremos luego,
en Vattimo adquiere matices nuevos, fue usada por primera vez, tal como indica Santiago Zabala, por
Michel Foucault. Cfr. ZABALA, S. Weakening Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Québec:
Mc.Gill — Queen’s University Press. 2007, p. 21. En efecto, la expresion aparece en el texto ¢Qué es la
lustracion? que escribi6 Foucault para el andlisis del texto de Kant Was ist Aufklarung? en el Curso del
Colegio de Francia, de 1983, publicado en Magazine Litteraire, 207, mayo, 1984, p. 39. Aqui Foucault
sefiala que Kant habria fundado las dos tradiciones criticas entre las que se mueve la filosofia moderna: la
que plantea la cuestion de las condiciones bajo las cuales es posible un conocimiento verdadero y la que
se perfila en los textos kantianos sobre la llustracién y la Revolucion, escritos en 1784 y 1798,
respectivamente. Es en esta segunda tradicion critica en que Foucault plantea: “sen qué consiste nuestra
actualidad?, ;cudl es el campo hoy de experiencias posibles? No se trata ya de una analitica de la verdad
sino de lo que deberia Ilamarse una ontologia del presente, una ontologia de nosotros mismos. Y me
parece que la eleccién filosofica a la que nos encontramos enfrentados actualmente es la siguiente: bien
optar por una filosofia critica que aparecera como una filosofia analitica de la verdad en general, bien
optar por un pensamiento critico que adoptara la forma de una ontologia de nosotros mismos, una
ontologia de la actualidad; esa forma de filosofia que, desde Hegel a la escuela de Frankfurt, pasando por
Nietzsche y Max Weber, ha fundado una forma de reflexion en la que intento trabajar” [Cfr.
FOUCAULT, Michel “;Qué es la Ilustracion?”, en: Michel Foucault, Saber y verdad, (recopilacion de
textos) edicion, traduccion y prélogo de Julia Varela y Fernando Alvarez-Uria, Madrid: La Piqueta, 1985,
p. 207]. Es importante diferenciar este texto del que Foucault presentd en su conferencia, también en
1983, titulado de la misma manera ¢ Qué es la llustracion?, pero donde realiza un andlisis mas profundo
de la Tlustracién y la Modernidad y en el cual no aparece de manera explicita la expresion “ontologia de la
actualidad”. Cfr. FOUCAULT, Michel “;Qué es la Ilustracion? [Qu’est-ce que les Lumiéres?]” (estos
corchetes no son mios), en: Actual. No. 28, traduccion de Jorge Davila. 1994,
<http://www.saber.ula.ve/bitstream/123456789/15889/1/davila-que-es-la-ilustracion.pdf>, consultado el
17 de noviembre de 2015.
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1.1 Presupuestos de la hermenéutica de Vattimo: muerte de Dios y final
de la metafisica

Los presupuestos fundamentales de los que parte el trabajo especulativo llevado
adelante por Gianni Vattimo son la muerte de Dios®, anunciada por Nietzsche, y el final
de la metafisica, desarrollado por Heidegger. De hecho, como indica Ramodn
Rodriguez en su introduccion a Méas all4d de la interpretacion de Vattimo, ambos
autores han servido como una fuente inagotable para una reflexion y teorizacion
filosoficas contemporaneas que se han caracterizado especialmente por abordar los
temas acerca de “el final de” y el “después de”, es decir, que puede ser caracterizado en
general por el uso del prefijo “post-". Y Vattimo se sitGa decididamente a si mismo en
la senda abierta por ambos fildsofos, ubicandose reflexivamente y conscientemente
como un pensador del “después de”: un pensador postmoderno. Y es que la importancia
que Vattimo otorga a ambos autores se desprende del reconocimiento de que tanto
Nietzsche como Heidegger no solo anunciaron y comprendieron la época del final de la
metafisica, en la que podemos interpretar que nos encontrariamos actualmente, sino que
a la vez han abierto el horizonte para nuevas formas de pensar no metafisicas™.

Veamoslo con méas detenimiento.

Con el anuncio de la muerte de Dios, Nietzsche expresa la desvalorizacion de los
valores supremos: el mundo ha devenido fabula® y los valores adquieren asi un caracter
superfluo, por lo tanto, el imperativo de la verdad pierde sentido. De manera que no se
reconocen ya verdades objetivas, absolutas y universales con las cuales pueda fundarse
una ley moral para los seres humanos. Esta es la interpretacion asumida por Vattimo.

Asimismo, con el pensamiento de Heidegger del final de la metafisica, con el Ereignis

® Como sostiene la investigadora Alma Lopez, del Departamento de Filosofia de la UNED, la frase “Dios
ha muerto”, atribuida a Nietzsche, habia sido ya antes utilizada por numerosos filésofos y pensadores, que
anunciaban el mismo hecho. Asi, por ejemplo, Hegel, Heine, Richter, Strauss, Feuerbach y Marx o los
franceses Baudelaire y Comte. En el caso de Nietzsche, es enunciada en La gaya ciencia y en Asi habld
Zaratustra. Pero mas que la negacién completa de la existencia de Dios lo que a Nietzsche le preocupaba
era el desarrollo de una conciencia moral auténoma e ilustrada. La frase es afirmada como modo de poner
de manifiesto la libertad, ante la que ahora se encuentra el ser humano, y la necesidad, por ello mismo, de
actuar asumiendo la responsabilidad de afrontar la realidad que dicha libertad estd por constituir
moralmente. Cfr. OSTALE, Julio. Entrevista a Alma Lépez Vale durante el ciclo Las frases de los
fildsofos (12 de marzo de 2014). UNED http://www.acoruna.uned.es/web/noticias/noticia/2683. Consulta:
24 de octubre de 2015.

10 Cfr. PAIRETTI, Carlos. Introduccion al pensamiento de Gianni Vattimo. Op. cit., p. 17.

1 Cfr. VATTIMO, G. Introduccién de Ramoén Rodriguez, en: Méas alla de la interpretacion. Barcelona:
Paidds, 1995, pp. 10-11.

12 Sobre la expresion “el mundo ha devenido en fibula” ver también nuestro subcapitulo 1.3.1: “El
nihilismo perspectivista de Nietzsche”, especificamente, la pagina 19.
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—acontecimiento— del ser y la pérdida de éste como fundamento, se da cabalmente el
anuncio de una época de debilidad del ser en la que éste se reduce a valor de cambio®.
Y aqui, precisamente, Vattimo encuentra la coincidencia con Nietzsche: una vez quitada
la instancia final y bloqueadora de Dios como valor supremo, los valores pueden
desplegarse en su verdadera naturaleza que consiste en su posibilidad de convertirse y
transformarse por obra de indefinidos procesos. Es, pues, a través de una sintesis del
pensamiento de ambos autores que Vattimo realiza una profunda reflexion sobre la
cultura del siglo XX™. Y de esta manera, ni el cientificismo, con su pretension de ser
Unica fuente de conocimiento legitimo, o el fundamentalismo de cualquier ideologia
politica que busca imponerse con violencia por sobre las divergencias, ni el dictamen
del sistema capitalista del libre mercado, escapan, bajo esta interpretacion, de terminar
siendo solo metarrelatos, por lo que se reclama la misma legitimidad exigida para

muchos otros.

Ahora bien, Heidegger nos brinda lo que Ramén Rodriguez sugiere que podriamos
llamar la tipificacion de la metafisica: un bloque pétreo, pero con estructura y forma
propia, de ensamblaje perfecto y sélido, de un conjunto de piezas cuyo acoplamiento se
debe Unicamente a su mutua referencia al estar hechas las unas para las otras, lo que las
hace radicalmente inseparables. Un sistema o modelo artificial cerrado sobre si mismo,
que funciona aparentemente bien por estar inicamente implicado con las piezas que lo
constituyen. Al modo del sistema del realismo modal de los mundos posibles propuesto
por el célebre fildsofo analitico David Lewis™; sistema el cual propone la existencia de
infinitos mundos posibles, tan reales como el nuestro, pero aislados de toda causalidad
entre unos y otros. Pues bien, siguiendo con Rodriguez, los rasgos de la metafisica
serian los del ser como presencia plena, principio de razon que remite a un fundamento,

verdad como adecuacion, idea de totalidad, y de un sujeto capaz de representarla. Pero

3 En relacion a esta nocién, Pairetti sefiala (en nota a pie de pagina) que ella resulta de la combinacién
que Vattimo hace de la nocién heideggeriana del ser con aquella de cufio marxista, y que ella pertenece a
una de las etapas de pensamiento hegeliano-marxista de Vattimo, tal como lo presenta Giovanni Giorgio
en Il pensiero de Gianni Vattimo. Cfr. PAIRETTI, Carlos. Introduccién al pensamiento de Gianni
Vattimo. Op. cit., p. 28.

1 [dem, pp. 28-31.

1> Este sistema teorético, cerrado en si mismo, permitiria dar explicaciones acerca del valor de verdad de
expresiones con condicionales contrafacticos como por ejemplo: «si hubiera apostado al otro caballo
hubiera ganado el premio mayor». David Lewis reconoce la dificultad de aceptar una propuesta como la
suya, pero piensa que si sopesamos su utilidad no deberiamos dudar en pagar el precio que la misma nos
exige: una proliferacion infinita de entidades para dar explicacion a hechos o situaciones que buscamos
resolver. Ver LEWIS, David K. On the Plurality of Worlds. Oxford: Blackwell, 1986.
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Vattimo acentta ain més el rasgo —mas nietzscheano— de la estabilidad, la fijeza y la
permanencia de las estructuras metafisicas como formas de dominar la caducidad y la
mortalidad de lo existente. Y el punto estd en que, la virtualidad de este molde
estructural reside en que es el resultado de la progresiva comprension de la légica
interna del pensamiento occidental. Y a pesar de que aln estamos en su radio de accion,
la comprendemos, porque hoy precisamente nos encontramos en su consumacion; lo
cual nos permite percibir que este pensar ya no es completamente nuestro y por ello es
que podemos enunciarlo y objetivarlo®. Seria, pues, una especie de debilitamiento de la
estructura metafisica, en la que aln estamos inmersos, pero donde empiezan a surgir
nuevas formas de pensar no metafisico, lo que nos permitiria comprenderla y
enunciarla. Pero no como quien piensa una teoria, sino como quien piensa una situacion
vivencial. Y aqui precisamente estd contenida la idea clave para la tesis de Vattimo,
segun Rodriguez:

[...] la metafisica no es una forma de pensamiento, una forma de teoria, como tal,

intercambiable o sustituible por otras, sino un modo de estar en el mundo, el modo de
configurarse el mundo que define la historia de Occidente®’.

Es por este motivo que las criticas filosoficas contra la metafisica, que buscaban
revelar el caracter ilusorio de sus pretensiones cognoscitivas no llegan a afectarla, pues
no se trata de una teoria abstracta acerca de la totalidad de lo existente, sino de un
acontecer epocal. Y asi es como Vattimo piensa en el interior de esa concepcion de la
metafisica: se trata de un acontecer epocal que se extiende desde Platon a la tecno-
ciencia contemporanea. Es decir, el que estemos dejando de vivir metafisicamente en

nuestra época es lo que nos permite entrever la posibilidad de un pensar no metafisico™.

En cambio, las criticas a la metafisica terminan siendo ellas mismas metafisicas,
pues parten del repetido esquema de que hay un estado de cosas con el que se puede
certificar alguna pretension de conocimiento. O peor aun, como si hubiese una situacién
ideal contra la cual pudiésemos contrastar nuestro actual acontecer. Precisamente es por
ello que Vattimo piensa que el neopositivismo logico, el Gltimo gran movimiento

antimetafisico que la filosofia ha conocido, queda revelado como un caso eminente de

16 Cfr. VATTIMO, G. Introduccién de Ramén Rodriguez, en: Méas alla de la interpretacion. Op. cit., pp.
11-12.

" \VATTIMO, G. Introduccién de Ramén Rodriguez, en: Més allé de la interpretacion. Op. cit., p. 12.

18 Cfr. Ibidem.
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“ontoteologia™™

y no como su superacién. De alli que Vattimo encuentre razones ético-
vitales, y en este sentido practicas, y no teoricas, como lo caracteristico del
distanciamiento actual del pensamiento contemporaneo respecto de la metafisica. En
efecto, segun piensa, lo que guia la deconstruccion de la metafisica es una resistencia a
un poder violento —o que dicha deconstruccion es guiada por una voluntad de
liberacion®—. Esta observacion realizada por Vattimo sera esencial para comprender el
sentido de su propuesta filosofica del pensamiento débil como una propuesta préctica de

la no violencia.

Pues bien, siguiendo con la exposicion de Rodriguez sobre Vattimo, es importante
aclarar que el sentido del “después de”, sea de la muerte de Dios o del final de la
metafisica, no esté referido a la constatacién de un hecho, como algo que esté ahi dado y
que pueda ser descrito con enunciados empiricos. Vattimo sefiala que se trata solo de
una interpretacion de nuestra herencia cultural, la cual es, a la vez, una respuesta a la
apelacion que ella misma nos dirige; una interpretacion que explicita la pre-
comprension de nuestra situacion historica. Pero la insistencia de Vattimo de que la
unidad Nietzsche-Heidegger representa “una tendencia profunda de nuestra cultura” o
que ambos son pensadores “cuya ‘verdad’ es la verdad de una época”, nos esta
indicando que la interpretacion que proponen muestra un sentido, que tiene caracter de
facticidad, de un acontecer que, si no puede ser ya pensado como un hecho, conserva
sin embargo el prestigio que el positivismo ha dado siempre a “lo dado”, y ante lo cual

no cabe sino el asentimiento®.

Asi, pues, sobre la base de dicha unidad Nietzsche-Heidegger, Vattimo ve que “el

final de” y su correspondiente “después de” adopta la figura de un diagndstico historico,

19 Ontoteologia en el sentido heideggeriano, presentado en Ser y Tiempo, en El fin de la metafisica y en
Identidad y diferencia (véase Heidegger, M. La constitucién onto-teo-l6gica de la metafisica. En:
Identidad y diferencia. Trad. de Helena Cortés y Arturo Leyte. Anthropos, Barcelona, 1990, p. 121). La
ontoteologia vendria a ser fundamentalmente lo mismo que la metafisica, pues ésta se ha manifestado
como una unidad de teologia y ontologia a lo largo de la historia de Occidente y que aborda asi, como
unidad ontoteoldgica, aquello que es preguntado de un doble modo: lo preguntado es el ente en cuanto tal
y en su generalidad; pero es también, por otra parte, lo ente en cuanto tal como lo supremo y lo dltimo. En
este sentido, la ontologia y la teologia como unidad son lo mismo que la metafisica. Cfr. Restrepo, Carlos
Enrique: La “muerte de dios” y la constitucion onto-teologica de la metafisica. Grupo de Investigacion
Filosofias de la Alteridad Instituto de Filosofia Universidad de Antioquia Medellin, Colombia, 2007, pp.
163-166.

20 Cfr. VATTIMO, G. Introduccién de Ramén Rodriguez, en: Mas all4 de la interpretacion. Op. cit. pp.
12-13.

2! fdem, p. 14 (Tomo las dos citas sucesivas que hace Ramén Rodriguez acerca del libro de Gianni
Vattimo, Etica de la interpretacion, Barcelona, Paidds, 1991, p. 119).
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cuyo valor reside en su capacidad de expresar la experiencia de una situacion dada. De
manera que Vattimo interpreta que la idea del final de la metafisica funciona como un
diagndstico de nuestra situacion que, si bien puede ser discutido por interpretaciones
diversas, es una experiencia ya hecha, sobre la que no merece la pena volver, sino
pensar en ella y desde ella. Mientras que con la muerte de Dios tenemos esencialmente
la muerte de la verdad, del valor de los valores, de ese lugar de objetividad al que todo
decir y desear humanos estan sujetos. “No hay hechos, solo interpretaciones”, es la
famosa sentencia de Nietzsche que expresa la interna relacién entre ausencia de
objetividad y esencia interpretativa de la experiencia, y que servira a Vattimo en su
interpretacion de la pérdida de todo fundamento, uniendo asi la caracterizacion
heideggeriana de la metafisica al acontecer del nihilismo®. Profundizaremos con mayor
detenimiento acerca del sentido y alcances de la interpretacion de esta frase
nietzscheana por parte de Vattimo mas adelante®.

1.2 Posmodernidad y fin de la historia: historia como raiz de legitimaciones
—nociones guia (Verwindung, Andenken, pietas)—

Como deciamos mas arriba, Vattimo se ubica reflexivamente y conscientemente
como un pensador del “después de”, lo cual hace referencia especifica a la
posmodernidad. Como veremos a continuacidn, el concepto de lo posmoderno presenta
muchas dificultades, y la tesis de Vattimo es que todas ellas, —las cuales giran alrededor
de que el fin de la modernidad sea el fin de la historia como curso metafisicamente
justificado y legitimante—, solo pueden encontrar alguna solucién si se tematizan
explicitamente los problemas que abre la invalidacion de la legitimacion de los grandes

metarrelatos.

En su libro Etica de la interpretacion, en el capitulo “Posmodernidad y fin de la
historia”, Vattimo nos hace notar que cuando se habla de posmodernidad como fin de la
historia, ya sea que se refute polémicamente esta caracterizacion, como en el caso de
Habermas, o se la adopte como una alternativa positiva, como lo hace Lyotard, se

percibe igualmente con frecuencia una cierta connotacién apocaliptica. Hay en este

22 |bidem.

2% [dem, pp. 16-17.

2 Ver subcapitulo 1.4: “Debilitamiento de las estructuras fuertes: el nihilismo hermenéutico y el rigor del
pensamiento débil”
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tema, sin embargo, como sefiala Vattimo, y a pesar de sus posiciones diametralmente
contrapuestas, acuerdo entre ambos filosofos en cuanto a la descripcion que hacen de la
posmodernidad. En efecto, ambos la describen como el venir a menos de los grandes
metarrelatos que legitimaban la marcha histdrica de la humanidad por el camino de la
emancipacion y del papel de guia que desempefiaban los intelectuales en ella. Su
divergencia es, mas bien, en cuanto a la evaluacion del fendbmeno: para Habermas
representa una renuncia calamitosa al proyecto ilustrado de la modernidad, mientras que
para Lyotard representa un paso adelante en la liberacion del subjetivismo y humanismo
modernos. Aun asi, la posmodernidad como final de la historia, para ambas posiciones,
consistiria en el final del historialismo, es decir, de la comprension de la historia
humana como parte de un curso unitario dotado de un sentido determinado que, una vez

reconocido, llevaria por el supuesto camino de la emancipacion®.

Son los grandes metarrelatos, nos dice Vattimo, los que, mas alla de simplemente
buscar legitimar una serie de hechos y comportamientos, han buscado, en la
modernidad, y bajo el empuje de la filosofia cientista, una legitimacion absoluta en la
estructura metafisica del curso historico. Sin embargo, las grandes desgracias vividas a
lo largo del siglo XX, como, por ejemplo, las guerras mundiales, genocidios,
revoluciones, etc. cuyas acciones buscaban ser sustentadas por la racionalidad o la
identificacion de alguna esencia humana, hicieron que esos metarrelatos perdieran
credibilidad®.

La cuestion para Vattimo es, entonces, acerca de si la historia del “final de la
historia” puede o no valer como un relato o un metarelato legitimante, capaz de sefialar
objetivos, criterios de eleccidn y valoracion y, por lo tanto, algin curso de accion que
esté todavia dotado de sentido. Y como nos lo hace notar, Habermas piensa que para
que la disolucion de los metarrelatos tenga significado es necesario exceptuar a uno de
ellos de este proceso; es decir, contar con uno que pueda realizar las tareas sefialadas y
mantener asi el ideal de la emancipacion eliminando a la vez el sentido apocaliptico del
final de la historia. Lyotard, en cambio, plantea la disolucién total de los metarrelatos;

sin embargo, este planteamiento no dejaria de ser él mismo también una propuesta de

2 Cfr. VATTIMO, Gianni. “Posmodernidad y fin de la historia”, en: Etica de la interpretacion.
Barcelona: Paidos. 1991, p. 15-16.
% {dem, pp. 15-17.
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metarrelato. Y ciertamente no es esto lo que se busca, sino mas bien, indica Vattimo,
“se ha de renunciar a toda funcion legitimante, y, por tanto, en Gltimo término, a toda
capacidad de sefialar opciones histéricas™?’. En este sentido, ni Habermas ni Lyotard se
apartan de un modo metafisico de concebir el mundo: Habermas aferrandose atn a un

metarrelato y Lyotard legitimando uno nuevo aungue sin pretenderlo.

La posicién de Rorty le parece a Vattimo mas préxima, pues aquél veria a la
historia de la metafisica como una historia de eventos ‘“casuales” que, por tanto, no
puede seguir siendo invocada para justificar conclusiones ciertas. Ciertamente, en esta
serie de eventos casuales podriamos identificar una suerte de vision nihilista de la
historia. Sin embargo, como indica Vattimo, para Rorty la metafisica entonces se
concebiria principalmente como un habito en desuso, como una opinion equivocada de
la cual uno pudiera liberarse. Pero luego surge la cuestion acerca de que, mas alla de
hacernos cargo de un error ;cual seria luego la via a seguir? La propuesta de Rorty
parece no tener en cuenta este problema. Asimismo, ;coOmo se reconoce el error? Se
estaria aqui apelando a otro metarrelato que precisamente nos sirva para reconocer
dicho error. Rorty parece sugerir que el error seria reconocido por apelacion a un
consenso comunitario: mediante una imagen de la comunidad a la que se deberia

corresponder?®,

Para Vattimo, en cambio, pensar lo posmoderno como fin de la historia no significa
darse cuenta de que la cuestion hubiera dejado ya de proponerse, sino, al reveés, situar en
el primer plano de una atencidon central la cuestion de la historia como raiz de
legitimaciones. La posmodernidad seria entonces un modo diverso de experimentar la
historia y la temporalidad misma y, por tanto, también un entrar en crisis de la
legitimacién historicista que se basa en una concepcion lineal-unitaria del tiempo
historico®. Por otro lado, como sefiala Ramdn Rodriguez, para Vattimo, la idea de
proveniencia, de una historia del ser que prosigue y acentia el movimiento de des-
fundamentacion, impide el tomarse en serio la ultimidad y solidez de la metafisica,
remitiéndola a las aperturas de sentido que la posibilitan. Precisamente, la historizacion

radical de estas aperturas, su caracter epocal o impronta destinal, imposibilita toda idea

2" idem, p. 18.
2% idem, pp. 18-20.
% [dem, pp. 20-22.
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de estructura permanente que pase por encima de las épocas o se mantenga constante en
ellas. Asi, podemos entender entonces que la historizacion de todo a priori en un
sentido més hondo y radical que el historicismo vulgar es obra de la historia del ser. De
esta manera, y como ya empezamos a indicar mas arriba, la metafisica queda destituida
en virtud de su propio acontecer y no en virtud de una critica que pudiera mostrar sus
insuficiencias epistemoldgicas o su falsificacion de la realidad, sino en virtud de su
propio acontecer: el pensamiento heideggeriano de la diferencia ontoldgica —que
veremos mas adelante en detalle— no puede oponer a la metafisica una nueva tesis sobre
el ser, sino mostrar siempre y solo su olvido progresivo®. Podemos constatar, pues, que
no se trata simplemente de dar la espalda al historicismo de la metafisica, pues no se
puede romper con el pasado, sino que se trata de situar en el primer plano la cuestion de
la historia como raiz de legitimaciones. Y para llevar a cabo esta tarea, Vattimo
articulard su interpretacion filosofica posmoderna principalmente con tres conceptos:
Verwindung, Andenken y pietas.

La tesis de Vattimo es, pues, que las dificultades del concepto de lo posmoderno,
todas la cuales giran alrededor de que el fin de la modernidad sea el fin de la historia
como curso metafisicamente justificado y legitimante, solo pueden encontrar alguna
solucion si se tematizan explicitamente los problemas que abre la invalidacion de la
legitimacion de los grandes metarrelatos. Con este propdésito, Vattimo utiliza las
nociones heideggerianas de Verwindung, que expresa los significados de recuperacion,
revision, convalecencia y distorsion en relacion al pasado, que hace a la vez imposible
romper con él; y Andenken, que significa un pensar rememorante que, desde la propia
época, hace diagndstico de lo ocurrido. Vattimo utiliza estas nociones como guia para
elaborar su reflexion de lo posmoderno, ya que ellas ayudan a plantear el tener un nuevo
trato con la temporalidad®; un trato que permite mantener un vinculo con la historia —
Verwindung— que impide el declarar invalidada toda forma de legitimacion que haga
referencia a ella, como plantea Lyotard, como tampoco puede uno quedarse en el

metarrelato de la modernidad, como hace Habermas®. Pero veamos con un poco mas de

%0 Cfr. VATTIMO, G. Introduccién de Ramén Rodriguez, en: Mas alla de la interpretacion. Op. cit., pp.
22-23.

31 Cfr. VATTIMO, G., “Posmodernidad y fin de la historia”, en: Etica de la interpretacion. Op. cit., pp.
22-23; PAIRETTI, Carlos. Introduccion al pensamiento de Gianni Vattimo. Op. cit., p. 36; VATTIMO,
G. Introduccion de Ramon Rodriguez, en: Mas alla de la interpretacion. Op. cit., p. 23. )

%2 Cfr. VATTIMO, G., “Posmodernidad y fin de la historia”, en: Etica de la interpretacion. Op. cit., p.22.
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detalle como Vattimo lleva a cabo su reflexion de lo posmoderno junto con estas

nociones.

Pues bien, como sefiala Pairetti en su ya citada Introduccion al pensamiento de
Gianni Vattimo, el filésofo italiano alude a una afirmacion de Heidegger, segun la cual
la metafisica no puede ser superada, para sostener, por su parte, que tampoco la
modernidad puede ser objeto de superacion mediante la critica, ya que la categoria
critica le es constitutiva. De manera que no se puede salir de la modernidad, asi como
tampoco de la metafisica, por via de la superacion critica, pues de este modo solo se
permaneceria dentro de lo mismo que se intenta superar. O, como afiade Pairetti en su

lectura de Vattimo:

“Vale decir que la critica despliega la fuerza del Grund (fundamento), como capacidad

de fundar y refundar, [pues] toda critica es proponer un nuevo fundamento, por tanto,

termina siendo una repeticion del juego metafisico”®,

Vattimo toma entonces como guia los conceptos de Verwindung y Andenken
para elaborar su reflexion de lo posmoderno. En Posmodernidad y fin de la historia
indica que Heidegger se propone describir la relacion del pensamiento posmetafisico
con la metafisica no como Uberwindung —superacion—, sino como una Verwindung —
recuperacion-revision-convalescencia-distorcion—. De esta manera es como, para el
filosofo italiano, lo posmoderno viene a ser aquello que mantiene con lo moderno un
vinculo que lo acepta y reprende a la vez, llevando en si mismo sus huellas, como en
una enfermedad de la que se sigue estando convaleciente, y en la que se continla, pero
distorsionandola®. Es también asi como él piensa que Heidegger, a partir de su
elaboracion rememorativa de la metafisica como historia del ser, muestra el sentido en
el que la metafisica puede ser aceptada, conservada y reasumida como Verwindung; y
como nos muestra que la metafisica es la epocalidad del ser de las épocas dominadas
por un dpy#, un principio, un fundamento que adopta diversas configuraciones. De
manera que, para Vattimo, en el pensamiento posmetafisico, estos dpyai son mas bien
repensados y reconocidos como acaecimientos de la historia del ser y no como

estructuras eternas. Por eso sefiala:

[...] el ser es evento, no es otra cosa que el sucederse de los “eventos” arqueologicos, y
hablar de ello significa solo “rememorar” estos eventos, como su Uberlieferung, su

% PAIRETTI, Carlos. Introduccién al pensamiento de Gianni Vattimo. Op. cit., p. 36. )
% Cfr. VATTIMO, G. “Posmodernidad y fin de la historia”, en: Etica de la interpretacion. Op. cit., p. 24.
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Geschick...®; pero no como si estuviéramos recordando “errores” que se nos
desvelarian como tales s6lo en el caso de que hubiéramos aprehendido la verdadera
estructura [...]%°.

En este sentido, Vattimo nos dice que el Andenken es también Verwindung: un
retomar que excluye la pretension de lo absoluto que corresponda a los dpyai
metafisicos de las distintas épocas. Y que no signifique tampoco que se le pueda oponer
ningun otro absoluto, sino solo una suerte de “fiesta de la memoria”, siguiendo la

expresion de Nietzche .

Ahora bien, en este nuevo trato con la temporalidad, Vattimo utilizara también un
concepto que servira para describir el sentido de atencion devota hacia lo que, teniendo
solo un valor limitado, merece ser atendido, precisamente en virtud de que tal valor, si
bien limitado, es, con todo, el Unico que conocemos: el concepto de pietas. Porque,
como nos dice, la piedad expresa amor a lo viviente y a sus huellas; aquellas que va
dejando y a aquellas que trae consigo del pasado. Vattimo refuerza esta idea con
Nietzsche: en él, el final del proceso de desmitificacion no da lugar a ninguna posicion
de certeza, sino a una actitud piadosa, a eso que en varias ocasiones Nietzsche denomina
“filosofia de la mafiana”®. El punto es que para Vattimo, de algin modo, no podemos
evitar la pietas que experimentamos por lo viviente y por aquello que son lo que él
llama sus “huellas-monumentos”, en cuanto hacemos hasta el fondo la experiencia de la
eventualidad, del desfondamiento y la no-presencia del ser. Es decir, en tanto nos damos
de lleno a una experiencia que no tiene ya como fundamento ultimo al ser, sino que es
comprendida en el debilitamiento del mismo. Pero este punto lo aclararemos en breve,
cuando expliguemos la ontologia heideggeriana y el nihilismo nitzscheano de donde se
sustenta precisamente la nocion de debilitamiento. En todo caso, podemos entender la
nocion de pietas como un vinculo ineludible, muy préximo, hacia nuestras propias vidas
y experiencias de las mismas, hacia nuestras producciones, hacia todo aquello que nos
hace humanos y que por lo mismo merece nuestra atencién. Pues, como decia
Nietzsche, segin Vattimo, ain solo siendo todos los sistemas de valores producciones

humanas, no podemos liquidarlos como mentiras y errores, pues es entonces cuando nos

% Tradicion y destino, respectivamente (estos puntos suspensivos son de Vattimo).

% VATTIMO, G. “Posmodernidad y fin de la historia”, en: Etica de la interpretacién. Op. cit., pp. 24-26
(las comillas son de Vattimo).

" Tdem, pp. 25-26: Vattimo cita a NIETZSCHE, F. Unamo troppo umano, Trad. ital. De S. Giametta,
Adelphi, Milan. 1965, aforism. 223.

% [dem, p. 26.
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resultan todavia mas queridos, porque son todo lo que tenemos en el mundo, la Unica

densidad, espesor y riqueza de nuestra experiencia, el tnico ser®.

De lo que se trata, pues, es de permitir que se nos torne accesible el pasado, fuera de
toda logica de la derivacion lineal; de tener un tipo de vinculo libre, rememorativo-
monumental, con el pasado y que es el definido por la cultura posmoderna. Lo que a su
vez para Vattimo puede explicarse en los términos heideggerianos del Andenken y la
Verwindung®. Pues para Heidegger, en su concepto, el pensamiento no-fundacional
consiste en rememorar, retomar-aceptar-distorsionar; es decir, en realizarse en la
confrontacion de la heredad del pensamiento del pasado como pietas, como devocién-
respeto que se devuelve a la vida-muerte, a los vivientes como productores de
monumentos®. Esta es, pues, una propuesta de pensamiento rememorante,
distorsionante, piadoso, que busca, mediante este modo, tratar con la cuestion del
problema metafisico, y superarlo sin recaer nuevamente en él. De esta manera Vattimo
articula una respuesta que presenta la opcion de un debilitamiento de las categorias
fuertes de la modernidad, mediante el cual no se niega la metafisica de manera critica,
sino que es entendida como historia del ser, y que plantea un nuevo trato con dicha
historia, con la temporalidad, del cual queda excluida toda pretension de

correspondencia con lo absoluto.

Veamos a continuacion el sentido nihilista de la propuesta de Vattimo y la ontologia

que a partir de alli plantea, siempre basado en su lectura de Nietzsche y Heidegger.

1.3 La hermenéutica como una ontologia explicitamente nihilista

En la busqueda por apartarse de todo fundacionalismo sin caer a la vez en el
problema del relativismo, Vattimo plantea una ontologia que recoge el sentido nihilista
de Nietzsche combinado con el desarrollo existencial llevado a cabo por Heidegger. En
Nietzsche hay una radicalizacion de la comprensidn a partir de la cual ningan enunciado
puede ya presentarse como una proposicion metafisica sobre la realidad: toda
proposicién que pretende ser una descripcion objetiva de hechos termina siendo solo

una interpretacion; incluso este mismo reconocimiento no deja de serlo. Sin embargo,

* idem, pp. 31-32.
“° idem, p. 27.
! {dem, p. 29.
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Vattimo ve en el pensamiento radical de Nietzsche una etapa ain provisional que sin
bien busca destruir al naturalismo positivista no llega a superarlo. Buscara entonces
clarificar, con la ayuda de Heidegger, las implicaciones histdrico-existenciales-
ontolégicas del sentido nihilista de dicho pensamiento, pues ve que el planteamiento de
Heidegger logra entender plenamente el nihilismo en su experiencia fenoménica y, por
lo mismo, nos logra llevar al pensar del ser, a la ontologia. De esta manera es como,
desde una hermenéutica que se declara de manera explicita como nihilista y se aleja de
toda pretension de nuevos fundacionalismos, Vattimo llega a plantear, su propia
ontologia: una ontologia de la actualidad.

A continuacién veremos entonces coémo Vattimo lleva a cabo la interpretacion de
ambos elementos tedricos: el sentido nihilista de la propuesta de Nietzsche y el
desarrollo existencial llevado a cabo por Heidegger; y cdmo, al conjugarlos, logra
elaborar una propuesta propia.

1.3.1 El nihilismo perspectivista de Nietzsche

En su libro De la realidad: fines de la filosofia , en el capitulo “Efecto Nietzsche”
—que forma parte de sus Lecciones de Lovaina—, Vattimo cita el famoso fragmento
postumo nietzscheano: “No hay hechos, solo interpretaciones [...]”, y lo hace con el
objetivo de resaltar especialmente la conclusién del mismo, generalmente olvidada:
“[...] Y también esto es una interpretacion”, para indicar que, si la hermenéutica actual
no acaba en una explicita ontologia nihilista, se olvida justamente de esta conclusion
decisiva y se expone a la justa acusacion de autocontradiccion performativa con la que
los realistas han querido siempre liquidar el nihilismo, lo mismo que el escepticismo. Es
decir, y en relacion a lo que veniamos analizando en el subcapitulo anterior, si la
hermenéutica se quedase en una interpretacién que solo asume la primera parte de la
cita, terminaria oponiendo, mediante una sentencia, un nuevo absoluto —el que solo haya
interpretaciones— sobre la negacion de otro —que no hay hechos— cual si se tratase de
una verdad mas autentica. Pero como indica Vattimo, si la tesis de la hermenéutica mas
radical puede resumirse en esa frase de Nietzsche —incluida la conclusion—, es evidente
que el enunciado no podrd presentarse como descripcion de un hecho, como una
proposicion metafisica sobre la realidad, y que estaria objetivamente constituida por

interpretaciones y no por hechos. Pero, precisamente, sefiala Vattimo, la hermenéutica
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como filosofia general solo puede formularse de acuerdo con dicha sentencia de
Nietzsche®. Y mas aun, si de lo que se trata es que el trabajo interpretativo que surge
del &mbito de la hermenéutica busque contribuir de manera practica en otras esferas que
trasciendan el &mbito filos6fico, se debe asumir dichas interpretaciones hasta sus

ultimas consecuencias; como ya se dijo, llegar a una explicita ontologia nihilista.

Por esto mismo, Vattimo toma la famosa frase de Gadamer de Verdad y método: “El
ser que puede ser comprendido es lenguaje”, para aclarar que ésta no se refiere
Unicamente al ambito de las ciencias del espiritu. Precisamente, segin afiade, para
Gadamer toda experiencia solo es posible en el horizonte del lenguaje, y, por tanto, de la
comprension. En este sentido, si bien Vattimo reconoce que Gadamer tiene razén en
mantener una cierta diferencia entre el lenguaje de las ciencias positivas y el de las
ciencias del espiritu, aun asi, aclara que es igualmente cierto que para Gadamer todo
tipo de experiencia es posible porque heredamos una lengua natural que constituye
nuestra pre-comprension del mundo. Entonces, si la experiencia solo es posible sobre la
base de una apertura previa, que segin Heidegger y Gadamer es la del lenguaje, habra

que decir que cualquier hecho es producto de una interpretacion®.

En este sentido, también las ciencias de la naturaleza se desarrollan solo en el
horizonte del lenguaje que se ha heredado naturalmente con la misma constitucion
historica de nuestro ser-en-el-mundo; esto es, dentro de aquella apertura previa que
condiciona toda experiencia y que, por tanto, constituye un ineludible caracter
interpretativo. De esta manera, el Dasein heideggeriano, es decir, el hombre en cuanto
existente, esta constituido por una pre-comprension radicalmente finita, geworfen:
arrojada en lo concreto de una condicién historicamente determinada. Por tanto, el

Dasein no es portador de una razon humana siempre igual®.

Pero volvamos al trabajo interpretativo que con Vattimo se plantea la hermenéutica
en su bdsqueda por contribuir de manera practica mas alld del ambito filosofico.
Deciamos que para Vattimo la hermenéutica como filosofia general solo puede

formularse de acuerdo con la mencionada sentencia de Nietzsche pero incluida su

2 Cfr. VATTIMO, G. “Efecto Nietzsche”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Barcelona: Herder.
2013, p. 28-29.

*% [dem, pp. 28-30.

** {dem, pp. 30-31.
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conclusion: “Y también esto es una interpretacion”, pues asi evita asumir un nuevo
absoluto y permite arribar a una explicita ontologia nihilista. Vattimo busca acentuar
esta busqueda radical de la hermenéutica y para ello recurre nuevamente a Nietzsche, en
quien precisamente hay una radicalizacién de la comprension debido a que éste
reconoce en ella un caracter siempre finito y deyecto. Asi lo deja en claro cuando nos
recuerda que para Nietzsche “el mundo verdadero se ha convertido en una fabula™®.
Ahora bien, hay que sefialar que, segun Vattimo, con este pasaje Nietzsche da lugar, por
el momento, a un relativismo que en realidad solo se limita a destruir, sin superar, al
naturalismo positivista. En efecto, él ve en el pensamiento de Nietzsche una etapa
todavia provisional en el camino entre el sujeto trascendental de Kant y el Dasein

histéricamente arrojado de Heidegger, donde

[...] lo que separa a Heidegger de Kant es el nacimiento de la conciencia historica del
siglo XIX, y sobre todo la aparicion de la antropologia cultural, no menos que los
sintomas del ‘Ocaso de Occidente’ y de su fe en si mismo como centro y criterio de
todo auténtico humanismo™.

En Nietzsche, nos dice, Vattimo, el conocimiento no seria mas que el resultado de la
creacion de metaforas por parte de un sujeto que carece en si mismo de una estructura
estable y que estd constituido por una mavil jerarquia de pulsiones, en una actividad
siempre subjetiva, donde un instinto de supervivencia es base de la actividad del

conocer”’. He aqui su perspectivismo que veremos con mas detalle a continuacion.

Como indica Vattimo, aunque en muchos aspectos Nietzsche esta enraizado adn en
un marco naturalista de sello positivista, y aun a costa de muchas contradicciones que
quedaran abiertas hasta el final, su perspectivismo ya no permite referirse a ningin
principio de realidad. Su pensamiento puede verse, si, como una etapa todavia
provisional en el camino que conduce del sujeto trascendental de Kant al Dasein
histéricamente arrojado de Heidegger. Pues para Kant toda experiencia de las cosas es
posible gracias a un equipamiento del que dispone el sujeto naturalmente: todos los
seres racionales finitos experimentan el mundo segln las formas a priori de espacio y
tiempo, y lo ordenan segun categorias iguales en todos, de ahi la universalidad y la

objetividad de nuestros juicios y saberes. Por ello Vattimo sefiala que, en cierto sentido,

** [dem, p. 31: Vattimo cita a Nietzsche, F. El creptsculo de los idolos. Madrid: Alianza Editorial. 1973,
pp. 51-59. )

" VATTIMO, G. “Efecto Nietzsche”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 31.

4Cfr. idem, pp. 31-32.
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si la experiencia es posible solo por los a priori de que dispone el sujeto antes de
encontrarse con el mundo, puede decirse que ya hay en Kant un preludio de

hermenéutica®.

Pues bien, volviendo a Nietzsche, Vattimo ve que la ontologia nihilista que en €l se
anuncia apenas es poco mas que un nihilismo implicito que da lugar a actitudes
relativistas e irracionalistas que, por reaccion, estimulan una necesidad que Vattimo
califica de “neurdtica”, —usando este término, segun sefiala, sin ninguna pretension de
rigor—, para indicar que las raices de la necesidad de realismo, mas que una exigencia
estrictamente cognoscitiva, arraigan, en su opinién, un malestar psicologico. En efecto,
Vattimo ve que hay una difundida necesidad “neurdética” de volver al realismo en la
mentalidad contemporanea. En todo caso, para él serd Heidegger quien llevara a cabo
los desarrollos requeridos en el sentido cabal que requiere el famoso fragmento ya
citado de Nietzsche, acerca de que también es una interpretacion la conclusion de que el

conocimiento no sea mas que una interpretacion®.

También en “Efecto Nietzsche” Vattimo nos hace notar un hiato que parece
subsistir entre la espontaneidad de la razén —en la actividad espontanea del sujeto—y la
pasividad de la sensibilidad. Este hiato es expresado en una oposicién entre conceptos y
datos y proviene precisamente, de la diferencia radical de espontaneidad y pasividad
que los separa. Sin embargo, el mismo puede ser superado si dejamos de pensar en la
naturaleza exclusivamente en los términos deterministas del cientificismo moderno
—como hemos visto hace un momento con Gadamer—. Por ello Vattimo afirma que, el
hecho de vivir siempre en un ambiente de cultura, de tradicion, de Bildung,
composicion, fundacion, que para nosotros tiene el sentido y la dimension de una
segunda naturaleza, no es sino “naturaleza con todas las de la ley”, pues es un aspecto
de nuestra naturaleza de animales racionales. Asi, los esquemas intelectuales que
aplicamos a los datos de la experiencia sensible son maneras no arbitrarias de interpretar
el mundo porque se conforman, precisamente, a esta segunda naturaleza que es la
cultura de nuestra sociedad; la cual, no olvidemos, no es intangible, es decir, deviene
historicamente. De esta manera, obviamente el caracter natural de esta segunda

naturaleza no consiste tanto en corresponder a una esencia inmutable de las cosas, como

*° idem, pp. 30-32.
*° [dem, pp. 33-34.
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en el hecho més bien de que se identifica con la naturaleza de los hechos conformes a
las expectativas, a los usos, etcétera. Al respecto Vattimo sefiala: “Lo que afecta, en
sentido literal, a nuestra sensibilidad como un dato externo e intratable no es méas que la
fuerza del espiritu hegeliano, o, en términos nietzscheanos, de la cultura dominante, ‘la

voz del rebafio en nosotros’ %,

¢Como librarnos entonces de que los esquemas conceptuales propios de la cultura
en que estamos arrojados nos sean implantados por la fuerza y se impongan asi en todo
nuestro encuentro con el mundo? Gadamer, nos dice Vattimo, ha suministrado, por lo
menos, argumentos capaces de evitar la sospecha de tradicionalismo y autoritarismo.
Segun aquél, los horizontes histdricos en los que siempre se coloca la experiencia de la
verdad no estan nunca cerrados. Y es esta apertura la que nos posibilita la liberacién del
entorpecimiento arbitrario objetivo-metafisico que da lugar al equivoco del
relativismo®. Es decir, no nos encontramos encapsulados dentro de nuestros propios
horizontes, desde los cuales puedan elucidarse distintas concepciones cerradas sobre si
mismas, con la pretensién de hacerlas valer a cada una de ellas, y por sobre las demas,
como verdades objetivas y absolutas. Sino que, en nuestro encuentro con el mundo, si
bien estamos siempre situados histdrica y culturalmente, es decir, que partimos siempre
de una determinada visién del mismo, esta vision —nuestro horizonte— se mueve
constantemente con nosotros, a cada paso que damos, encontrandose asi con los
horizontes de otras personas, con otras culturas, con otras interpretaciones, con las
cuales se produce una fusion constante. Precisamente, si tenemos en cuenta el citado
fragmento de Nietzsche —pero hasta su conclusion— podemos ver que la disolucion de la
realidad en la interpretacion es también ella un acto de interpretacion; que pone en juego
la historicidad del intérprete y que, por lo mismo, no se trata de un descubrimiento o el
salir a la luz de un error pasado que se desvelaria a partir de un conocimiento objetivo
de los hechos®. De manera que no se puede pretender justificar ninguna imposicion
forzosa de una interpretacion por sobre las demas. Sin embargo, aln persistiria el
problema de cuando estamos ante una aceptacion pasiva, irreflexiva o un no querer

darse cuenta de un estado de cosas que es producto de la imposicion de una

% Cfr. VATTIMO, G. “Efecto Nietzsche”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., pp. 38-40
para el contenido de todo el parrafo. Para la cita literal especificamente ver p. 40.
51 ¢
Idem, p. 41.
%2 [dem, p. 43.

Tesis publicada con autorizacién del autor
No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP T 32}‘61’:2‘;’“’

DEL PERU

interpretacion Unica con la que se pretende sustentar una realidad cotidiana con la que se

ha aprendido a lidiar.

Precisamente, Vattimo acusa que el limite del nietzscheanismo mas o menos
explicito que circula en la actual koiné hermenéutica consiste en no haber desarrollado
hasta el fondo la conclusion de la sentencia de Nietzsche: también esto es una
interpretacion®. Pues la creacion de metaforas en las que consiste el conocimiento es
una actividad de los individuos, pero al final, junto con la misma constitucién de la
sociedad, se instituye un lenguaje de la verdad. Y la importancia de comprender
cabalmente este proceso radica en que los mas fuertes terminan imponiendo su propio
lenguaje como la lengua normal que hay que usar para hacerse comprender y para decir
la verdad; es decir, para producir descripciones supuestamente verdaderas de la realidad
de “ahi afuera”. Por ello, Vattimo sefiala que, en la idea de un lenguaje metaférico
normal que reduce todos los sistemas de metéaforas individuales al rango de meras
expresiones poéticas subjetivas, se evidencia otro elemento ain mas importante que el
puramente gnoseoldgico para la koiné hermenéutica actual: la idea de que el lenguaje
normal no es mas que un sistema de metaforas que se ha impuesto sobre los demas por
razones que no son en absoluto tedricas y “puras”, sino simplemente por motivos
practicos y relaciones de dominio. Precisamente, con respecto al perspectivismo
nietzscheano, Vattimo sefiala que en Nietzsche esta clara la relacion de jerarquia interior
del sujeto y las necesidades practico-sociales. Si no son las relaciones de dominio, sera
la necesidad de supervivencia entendida en un sentido muy genérico la que estructurara
jerarquicamente aquello que llamamos individuo, que es una multiplicidad cuya
identidad se constituye a través de una lucha, nunca definitivamente concluida, entre

fuerzas diversas, que da lugar a configuraciones mas o menos estables>.

En todo caso, Vattimo sefiala que no puede separarse en Nietzsche la presion de las
exigencias de supervivencia de la que ejercen las relaciones de dominio. Pero aclara
también que el Nietzsche de los escritos podstumos no es el tedrico de una sociedad de

sefiores y esclavos que regulan su relacién mediante una lucha por la vida o la muerte™,

> |bidem.

** [dem, pp. 44-45.

*® Sobre esta precision acerca de distintas etapas en la obra de Nietzsche, precisamente, como sefiala
Goncal Mayos en la presentacion a su traducciéon de los escritos postumos, el nihilismo aparece
tardiamente en la obra de Nietzsche. Este toma el término de Paul Bourget, quien lo utilizé en Essais de
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ni un tedrico de la seleccion natural, sino aqueél para quien en el desencantamiento de la
lucha de todos contra todos que sigue a la muerte de Dios no venceran los mas
violentos, sino los mas moderados; lo cual se explica a partir de la idea de que el poder
es el hecho de imponerse una interpretacion sobre otras, pero que este predominio no se
establece necesariamente sobre la base de la violencia fisica. Esta interpretacion es
clave para el enlace que Vattimo hace entre Nietzsche y la propuesta del pensamiento
débil. Aunque, segin él mismo reconoce, ello no excluye naturalmente que la voluntad
de poder, como voluntad de interpretacion, creatividad simbélica, invencion de
metaforas, pueda estar a su vez intimamente condicionada por los rasgos interiorizados
del dominio y de la violencia. En todo caso, como afiade Vattimo, Nietzsche no lleg6 a
clarificar las implicaciones histérico-existenciales-ontologicas de su famosa frase
“también esto es una interpretacion”. Para clarificarlas y tematizarlas, Vattimo tomara la
guia de Heidegger®. Precisamente, para poder plantear una ontologia que recoja ese
sentido nihilista con el que su filosofia hermenéutica busca apartarse de todo
fundacionalismo, pero, a la vez, para lograr superar el problema del relativismo,
Vattimo tomara el desarrollo existencial propuesto por Heidegger. Asi, “Desde una
lectura heideggeriana de Nietzsche y una lectura nietzscheana de Heidegger”® Vattimo
logrard plantear su propia ontologia nihilista: una ontologia débil a la que podemos
caracterizar también como una ontologia de la actualidad®, que es hacia lo que estara

dirigido el desarrollo de nuestro siguiente subcapitulo.

1.3.2 Heidegger y la diferencia ontolégica: vocacion nihilista del ser y ontologia

de la actualidad

El nihilismo nos plantea, pues, la siguiente cuestion: una vez liberados de la
autoridad —y seguridad— de las verdades metafisicas ¢no terminaremos sometidos a una

cruenta lucha de todos contra todos donde el mas fuerte sera el vencedor? ;/No es esto

Psycologie contemporaine (1883) con un sentido de advertencia sobre la aparicion y crecimiento de “una
gran enfermedad contemporanea”, detectada ya por autores como Baudelaire, Flaubert, Renan o los
Goncourt. Aunque, segun aclara Mayos, la realidad que designa el término nihilismo estaba ya presente
en el pensamiento de Nietzsche hacia tiempo, pero expresado como pesimismo, decadencia, degeneracion
vital, muerte de Dios o voluntad de nada (comillas y cursivas de Gongal Mayos). Cfr. NIETZSCHE,
Friedrich. El nihilismo: Escritos pdstumos. Traduccion: Gongal Mayos. Barcelona: Peninsula. 1998, pp.
10-11.

% Cfr. VATTIMO, G. “Efecto Nietzsche”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op cit., pp. 45-47.
*Tomo esta expresion de Recas Bayon. Cfr. RECAS BAYON, Javier. “La hermenéutica critica
antifundamentacionista: G. Vattimo, R. Rorty, J. Derrida y P. Ricoeur”, en: Hacia una hermenéutica
critica. Madrid: Biblioteca Nueva. 2006, p. 295.

%8 Sobre “ontologia de la actualidad”, ver nota 7 (p. 5).
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precisamente lo que planteaba Nietzsche? Vattimo, deciamos hace un momento, piensa
que el predominio de una interpretacion sobre otra no se establecerd necesariamente con
violencia. En su lectura del Nietzsche de los escritos pdstumos ve establecido que en el
desencantamiento tras la muerte de Dios seran los moderados quienes venzan. Ahora
bien, en la citada obra De la realidad, en ¢l capitulo “Efecto Heidegger” —que también
forma parte de Las lecciones de Lovaina— Vattimo nos dice:

Salir de una metafisica objetivista quiere decir también hallarse en la situacion de tener
que construir una racionalidad totalmente histérica —en el fondo, por esto, mas humana,
una vez mas finita y, por tanto, siempre situada y nunca neutral, orientada en un sentido
que depende de una decisién— del individuo y/o de toda una cultura®.

Podriamos interpretar aqui que el nihilismo seria para Vattimo no solo el
reconocimiento de la situaciébn en la que nos hallamos una vez producido el
desencantamiento post-metafisico de la muerte de Dios, como si este desencantamiento
se tratase solo de un postulado, o de una propuesta teorico filosofica, sino que el
nihilismo nos plantearia el reconocimiento fenomenolégico de la situacion transitoria en
la que siempre nos hemos hallado; aunque antes pretendidamente salvaguardados por el
velo del mito asegurador. Es la reflexién sobre este reconocimiento la que precisamente
nos impele a la necesidad de asumir la tarea ineludible de forjar nuestra propia
racionalidad entendida como histdrica: no tenemos otra base sobre la cual construir
dicha racionalidad sino sobre esta constatacion del devenir y la finitud; no habria mas
realidad o sentido para la vida que el que nosotros mismos decidamos otorgarle. Sobre
esta reflexion esta fundada la ontologia vattimiana. Una ontologia del devenir, de la
finitud, de la actualidad, alejada de las pretensiones metafisicas de permanencia y de

eternidad.

Ahora bien, como afirma Vattimo, el antirrealismo de la hermenéutica no se ha
afirmado en la tradicion de Schleiermacher y de Dilthey, sino a partir de Ser y tiempo,
donde Heidegger propone un analisis de la existencia que une estrechamente la
experiencia con el proyecto finito, arrojado, geworfen, que es cada uno de nosotros. Y
nos recuerda también que, de acuerdo con el analisis heideggeriano de la obra citada,
existir significa ser-en-el-mundo®, y el mundo son las cosas que se nos dan como

instrumentos pero no como un simple estar frente a nosotros, sino en su acaecer o

¥ VATTIMO, G. “Efecto Heidegger”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., pp. 50-51.
% jdem, p. 51
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suceder. Y es aqui, como veremos en un momento, donde surge un punto fundamental
para la ontologia a ser propuesta, tal como lo destaca Ramédn Rodriguez en el estudio
introductorio ya citado: es este acaecer lo que constituye propiamente la indole de los
objetos, pues ellos deben su consistencia solo a una apertura que se configura como tal
en virtud de la decidida anticipacion de la muerte®.

Nosotros, en cuanto existentes, estamos siempre bestimmt, entonados, orientados
segun preferencias y repulsiones, nunca simplemente-presentes, vorhanden, en medio
de los objetos, sino activamente situados y comprometidos en acciones orientadas a
evitar determinadas cosas y buscar determinadas otras. Y esta, sefiala VVattimo, es la idea

de existencia como proyecto:

Solo dentro del horizonte de un proyecto ‘se dan’ las cosas. De aqui la centralidad de la
interpretacion: experiencia y conocimiento de la verdad son una articulacion del
proyecto, de la precomprension que, como existentes, siempre ya somos®.

Asimismo, Vattimo hace notar que Ser y tiempo parece presentarse como el
descubrimiento fenomenoldgico del caracter objetivamente proyectual de la existencia,
que llega a la nocién de interpretacién reconociéndola como un hecho. Lo cual vendria
a decir que la analitica existencial heideggeriana nos sitla frente a evidencias
objetivas®. Parece entonces haber una contradiccion que es necesario aclarar. Y para
ello, Vattimo cita al mismo Heidegger: “No se puede poseer el sentido de la existencia
en la opinidén teorica [contemplativa, objetivadora, N del A.], sino solo en el
cumplimiento activo [Vollzug] del ‘soy’, un modo de ser del Ser del ‘yo’ ” ®. Esto
implica que no se experimente “el ‘yo’ como algo puesto en una regién, como
singularizacion de algo ‘universal’ ”. Y también que “el yo debe ser entendido aqui
como el Mismo histéricamente factico, pleno y concreto al que se accede en la propia
experiencia historica concreta”. Historicidad concreta no significa en absoluto aqui el

“correlato de una consideracién histérica de tipo historico-objetual, sino el contenido

81 Cfr. VATTIMO, G. “Introduccion” (de Ramoén Rodriguez), en: Mas alla de la interpretacion. Op. cit.,
p. 25.

%2 VATTIMO, G. “Efecto Heidegger”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 51.

%% {dem, pp. 51-52.

% Heidegger hace este sefialamiento en el marco de la discusion que lleva a cabo acerca del texto de Karl
Jaspers de la Psychologie der Weltanschauungen, el cual Heidegger queria incluir en la edicion definitiva
de Wegmarken, destinada a la Gesamtausgabe. idem, p. 53 (los corchetes y comillas interiores de la cita
son de Vattimo).
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[...] y el como de la preocupacion del yo por si mismo”®. Se trata entonces de la
historia en acto que se remite activamente al propio pasado. Precisamente, segun
Vattimo, se puede realizar la libertad a partir de presupuestos sélo situandose
explicitamente en la propia historicidad vivida, esto es, asumida en su Vollzugssinn, que
en Ser y tiempo se Ilamara autenticidad en un sentido que tiene que ver con la apertura

no metafisica de la historicidad®.

Heidegger excluye, pues, que se puedan distinguir fenomenol6gicamente las
diversas experiencias de la existencia —estética, moral, religiosa— desde el punto de vista
de un modelo de tipo tedrico. Precisamente, ya en Ser y tiempo Heidegger rechaza la
nocion metafisica de verdad como correspondencia. Por ello, como sefiala Vattimo, es
imposible atribuirle la intencion de reencontrar, con su investigacion, el sentido
objetivante verdadero del ser, que la metafisica habria olvidado poniendo en su lugar un
sentido falso. A Heidegger le interesa mas bien investigar el hecho histérico de este

olvido®’.

Asi, pues, sefiala Vattimo en su introduccion a su libro Adios a la verdad:

La relacién del pensamiento con la verdad del ser, con la apertura originaria de la
verdad, con el trasfondo al cual el ser-ahi es lanzado, no es en ningin sentido un

conocimiento, una posesion tedrica. Es mas bien aquello que Ludwig Wittgenstein

habria llamado el compartir una ‘forma de vida’®,

En Heidegger se trataria, pues, de asumir como horizonte de posibilidad la herencia
de la tradicion a la cual somos lanzados. Y Vattimo sefiala precisamente dos formas de
entrar en relacién con dicha tradicion: concibiéndola como un dato que trata de
conocerse objetivamente o como un mensaje a interpretar y transformar a conciencia.
La primera es s6lo una ilusion metafisica y cientificista, que cree poder articularse

basada en la verdad de la historia que llega hasta uno: asume el pasado como

% fdem, pp. 53-54 (Todas las citas sucesivas de este parrafo son de Vattimo, sobre HEIDEGGER, Martin.
Hitos. Trad. Castellana de Helena Cortés y Arturo Leyte. Madrid: Alianza. 2000: pp. 36, 36, 37 y 38,
respectivamente).

% \ollzugssinn es un término que aparece constantemente en Hitos y que Vattimo traduce como sentido
de actuacion y cumplimiento activo; que puede entenderse como el sentido que se constituye mientras se
le reconoce; que se da al realizarse en nuestra comprension activa; en suma: conocemos la historia y esto
es un acto histérico. Cfr. VATTIMO, G. “Efecto Heidegger”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op.
cit., p. 54 y pp. 58-59.

®7 {dem, pp. 56-57.

8 VATIMO, G. “Introduccion”, en: Adi6s a la verdad. Barcelona: Gedisa. 2010, p. 15. Las comillas y
cursivas son de Vattimo.
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vergangen, precisamente, pasado. La segunda, en cambio, lo asume como gewesen, esto
es, como estado, como un haber sido que todavia se presenta como posibilidad de
decidir con libertad, lo que a su vez significa aceptar la historia como abierta al futuro®.
Un futuro que, por otro lado, se proyecta desde un punto de vista parcial y finito, como

veremos a continuacion.

No se trata entonces de asumir la propia historicidad de un modo auténtico como si
las cosas se nos pudiesen aparecer mejor en toda su verdad objetiva. Las cosas, que
como deciamos mas arriba, se nos dan como instrumentos, también se descubren en lo
que son solo ante el proyecto propio, cualificado, de alguien. Pero no somos una
conciencia panoramica del mundo, somos en primer lugar un punto de vista finito y
parcial, sin el cual, por otro lado, nada se nos daria realmente como algo que es. En este
sentido, las cosas y el mundo se descubren en su ser verdadero solo desde esa finitud,
solo a la luz de un proyecto mortal, que hereda su apertura de otros proyectos mortales,
lo cual, como veremos en un instante, seria el centro de gravitacion de la interpretacion
de Vatimo: el significado del ser-para-la-muerte. Pues el ser verdadero lleva la marca
de esta parcialidad, del punto de vista, del proyecto finito y situado, y de la
temporalidad que desmiente continuamente sus pretensiones metafisicas de
permanencia y de eternidad. La relacién con la muerte, nos dice Vattimo, es, en el
fondo, el arquetipo del Vollzugssinn, no tanto porque no se puede ser espectador del
propio morir, sino sobre todo por la razén banal de que de este dato no hay nunca,
psicolégicamente, una posible contemplacion distanciada™. Como podemos ver, con
Heidegger, Vattimo puede dar un paso mas hacia la clarificacion de las implicaciones

historico-existenciales-ontologicas en las que no entrd Nietzsche.

En efecto, segun Vattimo, en Heidegger hay un rechazo existencialista de la idea de
ser como obvia presencia del ente, y este rechazo esta motivado por la experiencia de la
libertad, que seria incomprensible y quedaria negada en un mundo hecho esencialmente
de objetividad y de datidad. Precisamente, Vattimo reconoce que la afirmacion de la
libertad tendria un precio, que seria el de la mortalidad, que no atafie solo al Dasein,
sino que también caracteriza al ser mismo: “para explicar y hacer posible la libertad, el

Ser no puede pensarse como datidad, estructura eterna, acto puro aristotélico o Ser

% [dem, pp. 15-16. )
0 Cfr. VATTIMO, G. “Efecto Heidegger”, en: G. De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., pp. 59-64.
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parmenideo”. Para Vattimo todo esto hace legitimo que podamos hablar de una
vocacion nihilista del ser, como si su historia estuviera intimamente impulsada por una
paraddjica teleologia asintéticamente dirigida hacia un no ser nada que, obviamente, no
podra realizarse nunca como un estado metafisico, como una realidad actual de la nada.
No obstante, sefiala que se trata de una vocacion nihilista también porque este darse del
ser solo como suspension, negacion del caracter categérico del ente, es a su vez
resultado de una historia que Nietzsche reconocié por vez primera y a la que
corresponde también Heidegger con su critica a la metafisica™.

Ahora bien, como sefiala Ramon Rodriguez, es precisamente en la concepcion del
ser que se sustenta y dirige una peculiar rememoracién, Verwindung, donde se percibe
mas claramente el giro nihilista que Vattimo impone a la historia del ser, “corazén de la
ontologia hermenéutica”. EIl ser no es otra cosa que el acontecer de los horizontes
historicos que posibilitan toda interpretacién; es la transmision y el envio mismos, que
acontece de modo diverso, transformandose epocalmente. Y Vattimo lleva a cabo una
reduccion del ser a la serie de las épocas historicas como fuente inagotable de
transmision de mensajes, que la existencia histérica rememora Yy reinterpreta
incesantemente. De esta forma Vattimo seria fiel a la diferencia ontoldgica
heideggeriana, pues el ser escaparia inevitablemente a todo intento de hacerlo presente
mediante cualquier forma de reflexidn, que solo puede llevar a cabo rememorativamente

sin un principio o fundamento originario”.

En la introduccién a Mas alla de la interpretacion Ramdn Rodriguez nos dice que
Vattimo muestra ya claramente una asuncion plena del nihilismo como verdadera
esencia del final de la metafisica. En esta obra, nuestro autor redne conscientemente el
sentido de muchos de sus escritos anteriores y nos muestra con claridad que, al
desentrafar el significado de la hermenéutica como una filosofia del presente, se
convierte en el nicleo de una ontologia de la actualidad™. La hermenéutica lleva, en

efecto, una constitutiva vocacion nihilista, cuya vision nietzscheana permitira a Vattimo

™ {dem, pp. 66-67.

"2 Sobre el concepto Verwindung ver nuestro subcapitulo 1.2: “Posmodernidad y fin de la historia:
historia como raiz de legitimaciones —nociones guia (Verwindung, Andenken, pietas).”

" Cfr. VATTIMO, G. Mas alla de la interpretacion. Op. cit., p. 24 (en introduccion de Ramon
Rodriguez).

™ Sobre “ontologia de la actualidad”, ver nota ntiimero 7 (p. 5).
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precisar el contenido de su ontologia™, con la cual, a su vez, organiza dicha vocacion.

Veamos brevemente de qué manera.

Como ya hemos visto, esta ontologia hermenéutica de Vattimo esta caracterizada
por la figura clasica de Nietzsche de la “muerte de Dios”, que no es otra cosa sino la
desvalorizacion de los valores supremos, los cuales, sin embargo, no son substituidos
por otros valores, sino que simplemente su lugar desaparece: toda instancia objetiva,
ética u ontoldgica pierde su vigencia y su fuerza directriz a quien esta dirigida. A partir
de esta disolucion es que emerge la otra famosa sentencia de Nietzsche, de la que ya
hemos hablado brevemente, pero sobre la que volveremos con mayor detalle mas
adelante: “No hay hechos, sino interpretaciones”, donde esta expresada la relacion entre

ausencia de objetividad y esencia interpretativa de la experiencia’.

Asimismo, como sefiala Ramdén Rodriguez, esta ausencia de objetividad sera
interpretada por Vattimo, de forma radical, como la pérdida de todo fundamento, pero
incluso con el final de la vigencia de la idea misma de fundamento. De esta manera
Vattimo une la caracterizacion heideggeriana de la metafisica con el acontecer del
nihilismo. Ontol6gicamente no habria ningln estado de cosas ni situacion objetiva que
imponga al pensamiento la obligacién de reconocerlo como realidad: la supuesta
realidad queda libre de estar atada a una referencia comin o analdgica, a un
fundamento o instancia primera. Asimismo, epistemoldgicamente, pensar ya no es el
remontarse hasta un fundamento objetivo, sea en las cosas o en el pensar mismo. De
esta manera, ni la idea de evidencia como autoexposicion de las cosas mismas ni la de

fundamento como sustento Gltimo de inteligibilidad tiene ya sentido en el nihilismo”.

Ahora bien, como ya se menciond, y tal como sefiala Ramén Rodriguez, Vattimo se
centra en la ontologia de Heidegger y con ella organiza la interpretacion nihilista
nietzscheana de la hermenéutica. Asi, la propia interpretacion de Vattimo, que va
presidida por la idea de desfundamentacion, se afana por mostrar que tanto la existencia
historico-finita de Ser y tiempo, cuanto la metafisica como historia del ser, son formas

de pensamiento que, en lo esencial, no hacen sino asumir el nihilismo. Vattimo recurre,

> Cfr. VATTIMO, G. Mas alla de la interpretacion. Op. cit., pp. 15-16 (en introduccién de Ramoén
Rodriguez).

"8 {dem, p. 16.

™ {dem, p. 17.
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pues, a Heidegger ya que su pensamiento logra entender plenamente el nihilismo
fenoménico en el que nos encontramos, y porque es un pensamiento que lo liga al
pensar del ser, a la ontologia. En este sentido, la desfundamentacion planteada ha de
manifestarse tanto en el propio Dasein, como en el sentido mismo del ser al que él se
abre. Lo primero no representa muchos inconvenientes pues es inequivoco en los textos
de Heidegger que no hay la posibilidad de entender la existencia humana como sujeto
debido a la negatividad que la constituye y que le impide ser fundamento de si misma.
Pero Vattimo piensa acentuar la historicidad como nucleo de esa finitud. Y aqui surge lo
que para Ramén Rodriguez es el centro de gravitacion de la interpretacion de Vatimo,
que ya hemos mencionado lineas arriba: el significado del ser-para-la-muerte. Para
Vattimo, lo que podemos llamar la esencia interpretativa de la verdad no basta para
captar el sentido Gltimo de esa constitucion hermenéutica del existir. La intrinseca
historicidad del Dasein no se comprende mientras no se la entienda como la asuncion
del pasado, como su conversion en posibilidad propia y ello s6lo sucede en la
anticipacion de la muerte. La muerte, segiin Heidegger, al ser la posibilidad del propio
fin, pero que siempre se mantiene como pura posibilidad, es la posibilidad mas propia,
intransferible, insuperable y constitutiva. Pues nos proporciona la Unica vision de
totalidad del propio ser y mantiene todos los comportamientos como posibilidades y esa
totalidad como un poder-ser, permitiendo asi elegir, en nuestro retornar a lo que ya
somos, a nuestro pasado, que puede ser asumido, “recogido” por el poder-ser, y asi
transmitido a si mismo en la gestacion de la existencia individual. Con Heidegger se
sustituye, pues, la idea del ser como eternidad, fuerza, estabilidad: el ser nace, vive,
madura y muere. Se produce, pues, una transferencia de sentido desde la idea
nietzscheana del devenir a la historicidad del Dasein. Finalmente, como afiade Ramon
Rodriguez, la idea que conduce a la interpretacion de Vattimo de la ontologia
hermenéutica es aquella en la que la desfundamentacion que el nihilismo representa es
solo pensable en el seno de una concepcion débil del ser™. Se trata, en conclusion, de
una ontologia débil que nos revela que el ser tiene una vocacién nihilista: “que el
reducirse, el sustraerse, debilitarse es el rasgo de lo que se nos da en la época del final

de la metafisica y de la problematizacion de la objetividad”™. Y esta ontologia puede ser

® Cfr. VATTIMO, G. Mas alla de la interpretacion. Op. cit., pp. 18-20 (en introduccién de Ramén
Rodriguez).

" Cfr. VATTIMO, G. “Herencia cristiana y nihilismo”, en: Creer que se cree. Barcelona: Paidés. 1996,
p. 32.

30

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP T 32}‘61’:2‘;’“’

DEL PERU

también entendida, de acuerdo a lo que hemos venido desarrollando, como una

ontologia de la actualidad.

1.4 Debilitamiento de las estructuras fuertes: el nihilismo hermenéutico y el rigor
del pensamiento débil

En este ultimo tramo de nuestro primer capitulo vamos a hacer un desarrollo teérico
del pensamiento débil como una propuesta en la que podemos verificar distintos niveles
reflexivos. Nos concentraremos en mostrar como, mas alla de los malentendidos a los
que puede llevar la denominacién que el mismo Vattimo dio a su propuesta, el
“pensamiento débil”, éste exige una reflexion rigurosa acerca de la estructura
interpretativa de la existencia humana. Una necesidad tedrico-filoséfica que surge a
partir del nihilismo como trasfondo de nuestra experiencia de la realidad y que nos
plantea un “no podemos no pensar”, en un nivel reflexivo que puede ser descrito como

el rigor del pensamiento débil.

Pues bien, Vattimo es consciente de que la hermenéutica es vista preferentemente
como una filosofia del didlogo y, por ello mismo, como un pensamiento conciliador. Y
que esta lectura “irenista” estd relacionada con una cierta banalizacion de la
hermenéutica, que ha devenido una especie de koiné, de fondo comin de nuestra
cultura, no solo filoséfica. Por supuesto, segin reconoce, no habria ninglin desmérito si
se piensa que en democracia es preferible el dialogo al conflicto®. De hecho, Vattimo

afirma que

El pensamiento débil, en cuanto pensamiento hermenéutico, es ciertamente un
pensamiento del dialogo, porque se funda propiamente en la desaparicion de los
absolutos, sintiéndose en esto precisamente heredero del ideal cristiano de la caridad®.

Podemos, sin embargo, hacer dos observaciones al respecto. La primera es que,
como veremos mas adelante, para Vattimo el dialogo puede ser muchas veces una forma

de “moralizacion politica”®

que se desarrolla mediante el intercambio aparentemente
pacifico de opiniones. Este sera uno de los motivos por los cuales Vattimo buscara

establecer una diferencia entre el didlogo y la conversacion, y que le permitira destacar

8 Cfr. VATTIMO, G. “La disolucién ética de la realidad”. En: De la realidad. Op. cit., p. 145.

8 VATTIMO, G. “La disolucion ética de la realidad”. En: De la realidad. Op. cit., p. 149.

82 Sobre este tema, ver nuestro subcapitulo 2.3: “Una violencia que dialoga: uso del didlogo como forma
de “moralizacion politica”: un aparente intercambio pacifico de opiniones”.
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la nocion de desocultamiento de Heidegger. La segunda, que la hermenéutica no debe
ser entendida simplemente como una doctrina de la conciliacion dialégica “despojada
de las asperezas de la dialéctica”; es decir, una doctrina alejada del conflicto. Y Vattimo
reconoce que esta idea, de que la hermenéutica es una teoria de la conciliacion dialégica
de los conflictos histdricos, fue reforzada con la version de la hermenéutica como
pensamiento débil, que €l, junto con, principalmente, Pier Aldo Rovatti, contribuyeron a

difundir en especial en la filosofia continental hace ya varios afios®.

La idea de debilidad en Vattimo es el resultado de lo que él llama una especie de
“contaminacion”, en el sentido de mezcla, entre el nihilismo de Nietzsche y la ontologia
de Heidegger. Asi, pues, la interpretacién que Vattimo propone con el nombre de
pensamiento débil se funda en la idea de que ambos autores deben leerse juntos: “El Ser
ya no metafisico que Heidegger se esfuerza en pensar solo puede ser por eso el Ser
‘consumado’ de que habla el nihilismo de Nietzsche”®. Como ya se dijo, con la muerte
de Dios, Nietzsche emprende la desvalorizacion de los valores supremos. Mientras que,
con Heidegger, el ser pensado como evento y no como fundamento eterno mas alla del

tiempo y de la historia, realiza, precisamente, este aspecto del nihilismo®.

Richard Rorty, como sefiala Vattimo, llama a esta condicion del pensamiento
“antifundamentalismo” y que, segln su opinion, lo que afiade el pensamiento débil a
dicha condicion es que, para que no termine siendo una descripcion metafisica del no
fundamento, la desvalorizacion nietzscheana y la ausencia de fundamento heideggeriana
solo puede pensarse como un proceso historico en el que nosotros mismos estamos
implicados. Es decir, no es que exista una ausencia de fundamento, sino que acontece
una desvalorizacidn, pues, precisamente, con ese término Nietzsche alude a un proceso,
no a un estado estable. De la misma manera, no se trata para Heidegger que el ser no sea
fundamento, sino que “es” evento. En base a esta lectura Vattimo sefiala que el ser es

para el pensamiento débil el evento de la diferencia ontolégica en acto®.

Cabe ahora recordar que, como ya hemos visto, el significado de la historia del ser

que Heidegger brinda es aquél en el que el acontecer del ser es historia y no una

8 Cfr. VATTIMO, G. “La disolucion ética de la realidad”, en: De la realidad. Op. cit., p. 146.
& [dem, p. 147.

& 1hidem.

8 {dem, pp. 147-148.
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estructura formal que se repitiera con contenidos cambiantes. Y en la interpretacion del
sentido de esta historia, nos dice Ramén Rodriguez, se encuentra el punto quizd mas
decisivo de la ontologia hermenéutica que Vattimo propone. Asi, si para Heidegger su
I6gica era la consumacion progresiva del olvido del ser, Vattimo ve mas bien dicha
I6gica en un declinar, reducirse o contraerse del ser mismo, y cuyo punto culminante es

el nihilismo, ya como disolucién del ser y no sélo como su olvido®'.

Por otro lado, Ramdén Rodriguez nos hace ver también que, segin Vattimo, la
debilidad intrinseca del ser mismo hace que el pensamiento sea débil, es decir, no
fundante, y que dicha debilidad tiene dos aspectos: en primer lugar, la caducidad o
mortalidad, que ya hemos visto, y que Vattimo ve inscrita en el ser, entendido como
envio y transmision de las aperturas historicas; y, en segundo, la realidad desfondada,
fragil, cambiante y decaida de la realidad fija y estable de la metafisica. Y éste ultimo es
el aspecto que constituye, para Vattimo, el nihilismo de nuestra época y el que
suministra esa ontologia débil que considera el Unico soporte posible de la radical
sustitucion hermenéutica de los hechos por las interpretaciones. Por ello, para él es
importante que se entienda el nihilismo como resultado de la historia del ser, como su
altima y quizas definitiva etapa. Pues, aflade Ramén Rodriguez, solo se justifica el
nihilismo, que vendria a ser un segundo momento, si proviene de un envio del ser
mismo, que vendria a ser el primer momento; es decir, si se presenta, pues, como el

sentido de la historia del ser.

Franca D’Agostini, en su introduccion al libro Vocacion y responsabilidad del
filosofo, de Vattimo®, nos recuerda que pensamiento débil y nihilismo son las dos
categorias con las que es preciso familiarizarse para comprender la postura filoséfica de
Vattimo. Es muy interesante el esquema gque nos muestra y con el cual podemos ubicar
al pensamiento débil como una descripcion que se presenta, mas bien, en un tercer nivel
reflexivo y, a la vez, donde nos permite identificar tres tipos de nihilismo, como

analizaremos en breve.

8 Cfr. VATTIMO, G. Mas alla de la interpretacion. Op. cit., p. 25 (en introduccion de Ramon
Rodriguez).

% [dem, pp. 25-26.

8 Cfr. D’AGOSTINI F., “Introduccién”, en: VATTIMO, G. Vocacion y responsabilidad del filésofo.
Barcelona: Herder. 2012, p. 16.
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Mas arriba veiamos que es la reflexion sobre el reconocimiento fenomenolégico del
nihilismo, sobre el devenir y la finitud, la que precisamente nos impele a la necesidad de
asumir la tarea ineludible de construir nuestra propia racionalidad entendida como
historica, ya que no habria mas realidad o sentido para la vida que el que nosotros
mismos decidamos otorgarle. Conviene pues, por ser un tema gravitante en la filosofia
de Vattimo, y ya que estamos hablando de niveles acerca del nihilismo, asi como
también de tipos del mismo, hacer algunas precisiones al respecto antes de seguir
avanzando con la exposicion del esquema de D’ Agostini. ESto nos permitird aprovechar
mejor dicho esquema, el cual nos es util para evaluar distintos niveles de reflexion con
respecto a la hermenéutica de Vattimo y el pensamiento débil. Con esta estrategia, la
radicalidad que ofrecen las interpretaciones del filésofo italiano adquiere mayor
claridad; pues estos niveles pueden corresponderse con los distintos tipos de nihilismo
que pueden ser identificados. Para ello nos apoyaremos en Gongal Mayos, quien nos
proporciona informacion al respecto en la Presentacion a su traduccion de los Escritos

postumos de Nietzsche.

El nihilismo, que aparece tardiamente en la obra de Nietzsche®, nos dice Mayos, es
“algo profundo y polivalente” y, si pretendemos realizar un analisis fructifero del
mismo, deberiamos mas bien hablar de nihilismos en plural y con diversos adjetivos, y
no de nihilismo en singular. Tal como lo han hecho autores importantes como
Heidegger, Deleuze, Djuric o Granier, quienes esbozaron distintas denominaciones,
tales como nihilismo incompleto, pasivo, activo, reactivo, clasico o extatico, etc.*. Pero

Mayos nos propone otra posible clasificacion y denominacion:

En primer lugar, podemos distinguir entre el nihilismo que tiene conciencia de si,
reconociéndose como tal, el cual podria Ilamarse nihilismo explicito. En segundo lugar,
podemos distinguir a aquél que no se sabe tal, considerandose incluso adversario del

nihilismo: el nihilismo implicito.

El nihilismo explicito, por su parte, puede a su vez ser dividido en dos tipos, tal

como lo hizo Nietzsche. Como activo, que es aquél que realiza una toma de conciencia

% \/er nota 54 (p. 22). ]
°L Cfr. NIETZSCHE, F. El nihilismo: escritos péstumos. Traduccién Gongal Mayos. Op. cit., pp. 11-12
(en la Presentacién de la obra por parte de Gongal Mayos).
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del nihilismo que es presa de la desesperacion; y como pasivo, que es aquél que es
incapaz de oponer alternativas o respuestas a la nueva situacion. Pues bien, segun
Mayos, el nihilismo explicito activo es donde debemos situar a Nietzsche, y es aquél
que no claudica ante la situacion, méas bien reacciona de manera creativa y destructiva,
cambiando los valores viejos y caducos por otros nuevos y repulsivos; o lo que podria

ser lo mismo, por nuevas fabulas®.

El nihilismo explicito pasivo seria el que, tanto en tiempos de Nietzsche como hoy
mismo, levanta los mayores debates. Es aquél que reflejaba la conciencia de gran vacio
dejado por lo que Nietzsche llamaba la muerte de Dios. Mayos lo describe también,
tomando como referente el prefacio de Dostoievski a los Discursos de Pouchkine y sus
novelas —que reflejaban el “fatalismo ruso”, llamado asi por Nietzsche—, como aquél
cuya concepcién refleja una situacion desprovista de valores verdaderos incuestionables
que se pudieran contraponer a los tradicionales y decadentes, concepcion la cual crea en
los hombres la més absoluta incredulidad, una tendencia hacia la autodestruccion e
incluso al suicidio, y una vision absolutamente desengafiada del hombre y de la
existencia. Pues bien, a pesar del respeto inicial manifestado por Nietzsche hacia la
lucidez, valentia y sinceridad de quienes son capaces de enfrentar al menos asi la
situacion real del hombre, pronto se aleja de ellas por considerar que constituyen un
nihilismo incompleto, llegando al extremo de definirse a si mismo como antinihilista en
relacion a toda la actitud descrita. Es frente a este nihilismo que Nietzsche plantea en
Genealogia de la moral la venida del hombre redentor, el hombre del futuro que nos
liberara del ideal existente hasta ahora y de aquello que nacié de éste, de la gran nausea,
de la voluntad de la nada, del nihilismo. Esta es la tarea que Nietzsche ve destinada a

Zaratustra, quien de nuevo liberara la voluntad y devolvera la esperanza al hombre®,

Ahora bien, como sefiala Mayos, el nihilismo activo en cambio no queda como una
esperanza que dependa de la futura revelacién de Zaratustra, sino que es una realidad
abierta ya al presente, donde se manifiesta aquello que Nietzsche expresa como
“superhombre”, “voluntad de poder” y “amor fati”. No se trata de una nueva perspectiva

trascendente, extrafia y futura, que nos es hoy completamente negada. Pues para

*2 [dem, p. 12.
% {dem, pp. 12-15.
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Nietzsche el nihilismo activo, en tanto transvalorador, tiene una dimension positiva y

creativa. Asi lo muestra Mayos citando una parte del fragmento 16[32]:

Una filosofia experimental tal como yo la vivo incluso anticipa a modo de ensayo las
posibilidades del nihilismo radical: sin que con ello se quiera decir que se limite a un
no, a una negacion, a una voluntad de negar. Muy al contrario, quiere llegar a lo diverso
—hasta un dionisiaco decir-si al mundo tal como es, sin objecion, excepcion ni
seleccion—, quiere el ciclo eterno —las mismas cosas, la misma ldgica e ilogica del
encadenamiento—. El estado superior que un filésofo puede alcanzar es ser dionisiaco
con la existencia. Mi formula para ello es amor fati [...]*.

Asi, pues, sefiala Mayos, la apertura a la transvaloracion activa en funcion de la
propia vida marca para Nietzsche el paso del nihilismo pasivo al nihilismo activo. Por lo
que el nihilismo explicito pasivo termina siendo un estadio intermedio y provisional. Y
es que, a su vez, el nihilismo implicito, aquél que no sabe que lo es, es vencido antes por
el nihilismo pasivo, por lo que aquél es la condicion de posibilidad de este Gltimo.
Mayos nos proporciona de esta manera aquello que Nietzsche entendio era a lo que
conducia la situacion esencial de su tiempo: a la eleccion de tres posturas o actitudes,
que corresponden con los tipos de nihilismo que hemos visto:

Con el nihilismo implicito cabe la posibilidad de continuar negando la muerte de
Dios y cerrar los ojos a la realidad de los tiempos. Este nihilismo niega serlo, a la vez
que se enemista con la vida al reivindicar los viejos valores, bloqueando asi cualquier

alternativa o salida.

Con el nihilismo pasivo se reconoce la muerte de Dios y la propia actitud nihilista
actual con todas sus implicancias, pero renunciando a la vez a cualquier alternativa o
salida. Si bien se ha asumido y explicitado el nihilismo, no se supera lo terrible de la
nueva situacion, quedandose en un nihilismo desencantado, angustiado y meramente

destructivo.

El nihilismo activo, la tercera opcion, es el transvalorador y reafirmador, y el que
corresponderia con Nietzsche, sefiala Mayos. En este nihilismo la voluntad de poder se
pone al servicio de la vida, del ahora y aqui, para proyectarse creativamente sobre el

vacio de la muerte de Dios, construyendo nuevos valores, nuevas fabulas e

* NIETZSCHE, F. El nihilismo: escritos péstumos. Traduccién Gongal Mayos. Op. cit., pp. 15-16 (en la
Presentacién de la obra por parte de Gongal Mayos).
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interpretaciones. Esta opcion no puede reivindicarse en funcion de valores objetivos,
eternos y verdaderos, sino que apuesta por un proceso indefinidamente abierto de

transvaloracion y autocreacion, sin meta prefigurada ni trascendencia ni mas alla®.

Estas tres posturas o actitudes expuestas por Mayos, que corresponden con tres tipos
de nihilismo, nos seran muy Utiles en el andlisis del esquema que presenta D’ Agostini,
en el que también podemos dividir el nihilismo en tres tipos. Pero antes de detallarlos,
mediante la exposicion de dicho esquema, es necesario ver otra perspectiva que
D’Agostini nos presenta acerca de lo que Vattimo parece entender por débil; y esta
perspectiva estd referida esencialmente a dos cosas: por un lado, lo débil como
pluralistico y, por otro, como incompleto. Estas caracteristicas nos dice, son dos ejes
criticos fundamentales del discurso tedrico; son dos posibles lineas de disolucién de la
teoria y que pueden ser definidos, respectivamente, en términos de sincronicidad
(muchas tesis, verdades e interpretaciones son igualmente legitimas) y diacronicidad
(ninguna tesis ni verdad puede decirse definitiva y concluyente), por lo que
corresponden a dos formas de relativismo: epistemoldgico e historico, respectivamente.
Sin embargo, afiade D’ Agostini, el pensamiento débil es un juego combinado entre los
relativismos pero que lleva “mas alla del relativismo”, a un terreno distinto. Y, segun
ella, esto es lo que Vattimo estaria poniendo en cuestion a través de Nietzsche y
Heidegger. La teoria que de alli deriva debe leerse como una interpretacion especifica

de ese mas alla:

[...] en filosofia, en cuanto se llega a un segundo nivel, todo ulterior intento de
superacion tiende a recaer en el primero, de modo que el matematismo filoséfico
deberia consistir estrictamente en no mas de tres términos, de los que el tercero es ya de
nuevo un primero®.

Asi, lo que segun Vattimo haria débil al discurso filos6fico seria no la doble
verificacion de la pluralidad y la incompletud de la verdad, sino la verificacidén de esta
misma verificacion. Es en este sentido que el pensamiento débil es una descripcion de

tercer nivel®.

% dem, pp. 18-20.

% 1’ AGOSTINI F., “Introduccién”, en: VATTIMO, G. Vocacion y responsabilidad del fildsofo. Op. cit.,
pp. 17-18.

" {dem, pp. 18-19.
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De esta manera, para su esquema, D’Agostini se remite al famoso aforismo de
Nietzsche®, que veremos ahora si con un poco mas de detalle, y que ella presenta en la

forma de tres tesis de la siguiente manera:

Vo = “todo es interpretacion” Nihilismo incompleto
a la que sigue:
Vi = “también V|, es una interpretacion” Nihilismo completo

y a la que sigue, por la admision, como punto de inicio del pensamiento débil:

V, = “no podemos no pensar este juego autorrefutativo”  Nihilismo hermenéutico

que desplaza el plano del discurso mas all4 de la simple descripcion de hechos®.

En efecto, explica D’ Agostini, 1, como descripcion de hechos, nos dice algo sobre
la estructura de la realidad, aunque de manera descorazonadora si lo que se busca es
una descripcion de la misma. V;, como descripcion de descripciones, nos dice algo
sobre el modo en que describimos la realidad, aunque de manera descorazonadora si lo
que se busca es una descripcion trascendental. Y V, vuelve a ser una descripcion de
hechos como V,, pero no se trata ya de los simples hechos del conocimiento y la

experiencia, sino de eventos historicos-linguiisticos'®.

Ahora bien, cabe sefialar que si aplicamos ¢l esquema de D’Agostini sobre la
clasificacion de las tres posturas o actitudes, realizada por Mayos, y a las que
corresponden asimismo tres tipos de nihilismo, tenemos que el nihilismo implicito
vendria a ser un nivel incluso previo a V. Pues este tipo de nihilismo ni siquiera se
reconoce como tal y reivindica, mas bien, los viejos valores, no permitiendo alternativas
nuevas a la realidad de la época: Dios vive, solo hay una verdad. Pero cabe sefialar
entonces que la actitud de quien cayese dentro de la calificacion del nihilismo implicito
no podria distinguirse de la de quien de ninguna manera fuese nihilista. A no ser que
pensasemos que en el fondo todo el mundo es nihilista en uno u otro grado. Pero esto
parece ser demasiado arbitrario, pues se estaria poniendo en duda que, de hecho, hay

quienes verdaderamente tienen fe —que creen— en la fundamentacion metafisica de dicha

% a famosa parte del aforismo dice: “Contra el positivismo que se reduce al fenémeno ‘sélo hay hechos’
dirfa yo: no, precisamente no hay hechos, solamente interpretaciones. No podemos constatar ningun
factum ‘en si’: quizéas es un sinsentido querer algo asi. ‘Todo es subjetivo’ decis, pero eso mismo es ya
interpretacion; [...]” Cfr. NIETZSCHE, F. El nihilismo: escritos postumos. Traduccion de Gongal Mayos
Op. cit., fragmento 7[60], pp. 60-61.

% Cfr. VATTIMO, G. Vocacion y responsabilidad del filésofo. Op. cit., p. 19.

100 fdem, p. 20.
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verdad y los valores supremos que esta sostiene. Lo cual nos lleva mas bien a acentuar
en nuestra reflexion acerca del nihilismo, que éste, mas all& de ser Unicamente una
postura o actitud, digamos, frente al desengafio, se trata, sobretodo, si, de dicha actitud,
pero la cual no deberia pensarse desvinculada de un darse cuenta que es lo que la
motiva. En este sentido, el nihilista implicito, a diferencia del no nihilista —el hombre de
fe— seria aquél que se niega a enterarse de la noticia de que Dios ha muerto, por el vacio
que trae consigo dicha mala nueva. Es decir, seria aquél quien, de manera pragmatica,
decide ignorarla y no profundizar en el asunto, aferrandose, mas bien, al mito

asegurador.

D’ Agostini no toma en cuenta, pues, el nivel anterior, en el cual no puede haber una
diferenciacion clara entre el nihilismo implicito y el &mbito del hombre de fe. En cuanto
al nihilismo explicito pasivo, éste seria el que corresponderia con V. Pues, como vimos,
este tipo de nihilismo refleja, tras el vacio dejado por la muerte de Dios, la conciencia
de una situacion desprovista de valores verdaderos incuestionables. Se trataria en este
caso, si, del enterarse de la noticia, del darse cuenta del vacio que ella nos deja,
asumiendo una actitud de desengario, pero también de incredulidad paralizante frente a
la existencia. Este es el nihilismo incompleto del primer nivel de reconocimiento, que

nos dice algo acerca de la estructura de la realidad: todo es una interpretacion.

El nihilismo explicito activo, que es en el que Mayos ubica a Nietzsche, podriamos
relacionarlo con V;. Este es el tipo de nihilismo transvalorador y que crea nuevas
fabulas proyectandose precisamente sobre el vacio de la muerte de Dios. Tenemos aqui
ya una admisién que asume la noticia con creatividad y de manera activa, apostando por
un proceso indefinidamente abierto sin valores metafisicos, sin un mas alla. Asi, la
admision de que “también V,, es una interpretacion”, es un modo de describir lo que ya
es una descripcion, asumiéndose asi ya como un nihilismo completo. Hasta aqui

Ilegamos con el nihilismo explicitamente nietzscheano.

V5, que el esquema de D’agostini nos muestra ya como el ambito de la propuesta del
pensamiento débil, nos dice que el nihilismo, o bien el juego de la superacion, esta
incluido como una intrinseca necesidad en todo intento riguroso y completo de decir los
modos de nuestra experiencia de la realidad, del mundo y del ser. Se trata, pues, de un

nihilismo hermenéutico. Més importante ain, D’Agostini nos hace observar el giro, o
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transvaloracion, que se opera en este tercer nivel: “no podemos no pensar” significa “no
podemos hacer mas que”, lo que quiere decir también que hay una necesidad tedrica,
filosofica, que hay que afrontar, aunque se trata de una necesidad del todo particular que
surge de V,. Aqui es donde, como nos muestra D’Agostini, se encuentran las razones

fuertes del pensamiento débil, del trabajo filoséfico de Vattimo'®.

Asi nos hace ver que la propuesta del pensamiento débil no consiste, pues, solo en
una genérica atenuacion del discurso teoérico. D’Agostini nos hace notar que de la
comprobacion de la estructura interpretativa de la existencia humana, asumida no como
una comprobacion descriptiva, sino a su vez como una interpretacion, emergen las
condiciones de una “reflexion rigurosa”. El nihilismo completo —en un segundo nivel—-
es un nihilismo doble que no se detiene en la naturaleza nihilista de la metateoria, sino
que avanza hasta admitir la naturaleza nihilista de esa metateoria. Con el planteamiento
de Vattimo no surge, entonces, una disolucion del discurso tedrico, sino, lo que
D’ Agostini llama el “rigor” del pensamiento débil*®.

Podemos, pues, comprobar tedricamente, que, mas alla de la mencionada
banalizacién que Vattimo reconoce ha sufrido la hermenéutica bajo una lectura
“irenista” que la reduce a ser unicamente una filosofia del didlogo, a partir de ella, mas
bien, y como pensamiento débil, podemos hacer una reflexién critica acerca de todos los
modos de nuestra experiencia de la realidad, incluido el didlogo mismo —como veremos
en el siguiente capitulo—. Mas aun, la hermenéutica vattimiana, nacida de la mezcla
Nietzsche—Heidegger, no es una doctrina alejada del conflicto sino, mas bien, es una

teoria de la conciliacion dialogica de los conflictos histéricos.

Pues bien, como conclusion de este primer capitulo, diremos que nuestra
investigacion acerca del desarrollo tedrico de la propuesta hermenéutica de Vattimo nos
ha permitido comprender en qué consiste dicha propuesta y también como nuestro autor
la articula. Asi hemos podido ver de qué manera el pensamiento débil supera al
pensamiento metafisico al plantearlo no como una forma de teoria, sino como una
manera de estar en el mundo, mediante la concepcion de una ontologia de la actualidad.

Esto, como hemos visto, lo hace a partir de un desarrollo especulativo cuyos

% [dem, pp. 20-21.
192 fdem, pp. 22-23.
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presupuestos fundamentales son la muerte de Dios, que toma de Nietzsche, y el final de
la metafisica, de Heidegger. La superacion de la metafisica se da en la constatacion de
que la desvalorizacion de los valores supremos y la pérdida del ser como fundamento,
es decir, el anuncio de una época de debilidad del ser, no se podria llevar a cabo
mediante una critica a la metafisica pues esta critica terminaria siendo, ella misma,
metafisica; sino, mas bien, se lleva a cabo al plantear la metafisica como un acontecer
de época: el que estemos dejando de vivir metafisicamente en nuestra época es lo que
nos permite entrever la posibilidad de un pensar no metafisico. Pues bien, los conceptos
de Verwindung, Andenken y pietas nos muestran que no se trata simplemente de dar la
espalda al historicismo de la metafisica, pues no se puede romper con el pasado, sino
que se trata de situar en el primer plano la cuestién de la historia como raiz de

legitimaciones.

Nos ha quedado, sin embargo, un punto importante por desarrollar: el pensamiento
débil se presenta como un proyecto emancipador. Esta es una de las caracteristicas que
mencionamos al inicio de este primer capitulo. Pues bien, en el desarrollo de la critica
que hace Vattimo a la visién metafisica de la verdad y su correlacién con la violencia,
que veremos en el siguiente capitulo, iremos presentando el escenario sobre el cual se
despliegan los distintos elementos de dicho proyecto; el cual pretenderia ser, segun

nuestra tesis, una propuesta filoséfico-practica de la no violencia.
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Capitulo 2

Critica a la vision metafisica de la verdad como fuente de violencia

Hemos realizado una introduccion al pensamiento filos6fico de Gianni Vattimo, lo
cual nos ha permitido identificar y presentar los dos presupuestos fundamentales de su
hermenéutica, que son, por un lado, la desvalorizacion de los valores supremos, con el
anuncio de la muerte de Dios de Nietzsche, y por otro, el anuncio de una época de
debilidad del ser, al que llega Vattimo desde el planteamiento de Heidegger del final de
la metafisica y la pérdida del ser como fundamento. Asimismo, a partir de la
presentacion de estos presupuestos, pudimos introducirnos a la interpretacion que hace
Vattimo de la posmodernidad como fin de la historia. Como vimos, para afrontar las
dificultades que nos presenta el concepto de lo posmoderno, Vattimo nos ofrece una
tesis segun la cual, al girar todas estas dificultades alrededor de que el fin de la
modernidad sea el fin de la historia como curso metafisicamente justificado y
legitimante, dichas dificultades solo pueden encontrar alguna solucidn si se tematizan
explicitamente los problemas que abre la invalidacion de la legitimacién de los grandes
metarrelatos. Para realizar dicha tarea Vattimo utiliza las nociones heideggerianas de

Verwindung y Andenken y la nocién de pietas.

Mediante el desarrollo de las mismas, el filosofo italiano plantea un nuevo trato con
la temporalidad, con el cual, desde el nihilismo de Nietzsche y el giro ontologico de
Heidegger, se puede hacer ya una lectura del debilitamiento de las estructuras fuertes de
la tradicion occidental; una lectura que permite, asimismo, elaborar una propuesta
especulativa que busca contrarrestar la violencia que nuestro filésofo ve surgir de dichas
estructuras. El pensamiento débil es, pues, para Vattimo, resultado de la mezcla del
trabajo de ambos autores: nihilismo nietzscheano y ontologia heideggeriana. Lo que en

nuestra investigacion hemos llamado la propuesta de una ontologia de la actualidad.

A partir de este desarrollo teérico puede ya empezar a plantearse el que vemos es el
objetivo principal de la propuesta de Vattimo: un proyecto de emancipacion que pasa
por el debilitamiento de las estructuras fuertes, lo cual llevaria hacia una reduccion de

las pretensiones de dominio. Con ello precisamente se buscaria reducir la violencia del
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discurso metafisico que busca subsumir la diversidad bajo una forzada unidad general o

universal: la unidad de la verdad metafisica.

Pero antes de ingresar al tema de la propuesta de Vattimo es necesario mostrar,
precisamente, como se despliega dicha violencia y su contexto en la tradicion del
pensamiento occidental. El trabajo que realizaremos en este segundo capitulo empezara,
por tanto, en mostrar cdmo, desde la interpretacion de Vattimo, la tradicion del pensar
filosofico de Occidente, a pesar de haber ido cambiando de paradigmas a lo largo de los
siglos, ha mantenido un permanente ideal metafisico de busqueda de una verdad ultima,
objetiva, omniabarcante. A partir de este desarrollo, al hacer una breve revision de las
fuentes de dicha tradicion, podremos ver de qué manera la verdad metafisica ejerce
violencia en su exigencia constante de adecuacidn; una exigencia que, como veremos,
asegura el dominio de quienes han elaborado dicha verdad. Asimismo, nuestro analisis
nos permitira no solo explicitar dicha violencia, sino también constatar las maneras
dialogantes con las que esta vision, de pretensiones omniabarcantes, busca imponerse
por sobre la diversidad de las distintas interpretaciones; particularmente, en el contexto

de lo que Vattimo denomina la democracia emplazada.

Con respecto a este Ultimo punto, que sera parte de nuestro desarrollo, es importante
resaltar que el sentido mas comprometido y radical de la interpretacion de Vattimo nos
permite ver como la verdad metafisica resultaria ser siempre producto de clases
privilegiadas que buscan preservar su hegemonia sobre los demas, via la sustentacion de
un orden esencial bajo el cual estan supuestamente configuradas todas las cosas. A
partir de esta interpretacion Vattimo sefialara que la metafisica es muchas veces una
consecuencia del dominio y no la causa del mismo. Esta sera una constatacion
importante. Pues la metafisica seria, en muchos casos, producto de un estatus material
privilegiado que la impone porque precisamente a través de ella dicho estatus es
justificado y preservado. De manera que la interpretacion, el didlogo, todo intercambio
con los demas y todo intento de una mejor convivencia humana terminan dandose en los
términos de aquellos que detentan esta verdad metafisica cuya logica solo puede ser
manejada por expertos y que, como acusa Vattimo, no admite elementos exteriores a

ella por ser tomados por irracionales.
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Ahora bien, con respecto al caracter de ‘filosofia practica’, que es como habria que
interpretar la filosofia de Vattimo —y que es lo que queremos finalmente mostrar en
nuestra investigacion—, sera importante analizar también cémo a partir de “un afan
obsesivo metafisico de la verdad” —obsesivo en el sentido de que, como veremos en
breve, la busqueda muy persistente de un fundamento sélido, incontrovertible y
supremo sobre el cual se deba constituir todo &mbito de la actividad humana ha sido una
constante a lo largo de la tradicion del pensamiento occidental'®— se puede establecer lo
que se conoce como el final de la filosofia: como consecuencia de dicho afan metafisico
la filosofia termina diluyéndose en las ciencias, al pretender una eficiencia que
supuestamente la obliga a ser igual de descriptiva dentro de una estructura estable de
causas y efectos. De manera que, seguin la lectura de Vattimo, tanto las filosofias
analiticas y continentales contemporaneas terminan retrocediendo al realismo vy
hallandose entrampadas en proyectos pseudocientificos, por no disponer de manera
directa de las herramientas necesarias para el desarrollo de una actividad que consiste en

un estudio descriptivo de la naturaleza en general.

Este punto es muy relevante porque, para Vattimo, es precisamente la pretension
cientificista la que impide a la filosofia realizar lo que para €l ha sido una de sus tareas
mas importantes: sugerir posibilidades alternativas, distintas o innovadoras; tal como
vemos que, justamente, hace el pensamiento débil. Como propuesta filosofico-
hermenéutica da cabida a la diversidad de los movimientos sociales y de las minorias,
ante un mundo que ha “devenido fabula” y donde los valores supremos adquieren un
caracter superfluo, al mismo tiempo que el imperativo violento de la verdad metafisica
pierde sentido. Este capitulo nos servira, entonces, fundamentalmente, para hacer un
andlisis critico acerca de a qué responde el pensamiento débil como proyecto

emancipador.

193 Sobre la expresion “un afan obsesivo metafisico de la verdad” y también la de “necesidad neurética”,

que utiliza Vattimo en referencia al mismo tema, ver nuestros subcapitulos 1.3.1: “El nihilismo
perspectivista de Nietzsche”, p. 19; y 2.2: “La necesidad de dominio como causa del pensamiento
metafisico: democracia emplazada y politica de descripciones —objetivismo, realismo y metafisica—.”, p.
53.
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2.1 El problema de la violencia de la verdad metafisica: del rey filésofo al poder de

los técnicos

En el primer capitulo de Adids a la verdad, titulado “Mas alla del mito de la verdad
objetiva”, Vattimo nos recuerda que Nietzsche propuso un balance de la cultura
occidental bajo el signo del nihilismo, presentandonos dicho balance de manera
resumida en su obra Crepusculo de los idolos, especificamente en el fragmento titulado
“Como el ‘mundo verdadero’ acabod convirtiéndose en una fabula”. Pues bien, en dicho
capitulo Vattimo reproduce aquel resumen, el cual nos resulta bastante Util para tomarlo
como punto de partida de esta segunda parte de nuestro trabajo, ya que nos permite
ubicar las diferentes manifestaciones metafisicas, como valores supremos, sobre los que
se han venido fundando los distintos imperativos de la verdad en la tradicién del

pensamiento occidental.

Como indica Vattimo, en dicho balance, Nietzsche pone en primer lugar a Platon,
con quien la verdad de las cosas es puesta en las ideas, que son aquellas esencias
trascendentes que hacen de modelo inmutable de las varias realidades y que garantizan
la posibilidad misma de “hablar con sensatez”. Pero el mundo de las ideas se nos
muestra de muy dificil —o imposible— acceso y por ello mismo es requerida la ayuda del
filosofo como ser privilegiado que nos liberard de la ignorancia en la que estamos
sumidos. El resumen contina con el cristianismo, con el cual la verdad de las cosas
paso a ser puesta en un mas alla que conoceremos solo al ver a Dios y en la otra vida,
con la ayuda del sacerdote. Mas tarde vino, Kant, quien hace residir la verdad en la
mente, en las estructuras estables con las que la razon organiza un mundo de fendbmenos
del cual, sin embargo, no se sabe como es en si mismo. En todo caso, la verdad, ya sea
en las ideas, en la fe, o en la racionalidad humana, si bien se postula como algo siempre
elusivo, precisamente, por esta dificultad, es necesario que sea impuesta como un ideal
al que debemos aspirar y con el que nuestras vidas deben buscar siempre
correspondencia: un ideal que nos exige adecuacién. Pero el balance no termina alli.
Vino luego el positivismo cientifico de Comte, hacia los finales de este proceso, y en el
cual se Illama verdad tan solo al hecho positivamente verificado por el método
experimental®®. En este caso, la metafisica toma nuevos rumbos, pues el método

experimental impone su autoridad sobre todo &mbito de la experiencia humana, la cual

104 Cfr. VATIMO, G. “Mas alla del mito de la verdad objetiva”, en: Adids a la verdad. Barcelona: Gedisa.
2010, pp. 23-24.
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no puede reclamar para si verdad alguna si antes no queda reducida a objeto de analisis
de hechos objetivos que puedan ser verificados con la misma precision exigida en la

diseccion y andlisis de una rana en el laboratorio.

Detengdmonos un poco en este punto del resumen por las importantes y draméticas
implicancias que tuvo el cientificismo en el siglo XX, tan cercano aun a nosotros.
Cuando hablamos de un hecho positivamente verificado, Vattimo quiere dejar en claro
que este hecho es, como tal, hecho; es decir, producto del sujeto humano que manipula
y modifica las cosas de un modo indefinido. En efecto, Vattimo nos hace ver que, segun
Nietzsche, la verdad es identificada con lo que el hombre hace del mundo desde el
punto de vista de la técnica, donde en realidad triunfa el puro subjetivismo y no existe
ya ninguna objetividad independiente, por no haber ningun “mundo verdadero”. De esta
manera Vattimo nos muestra que, bajo el signo del nihilismo, Nietzsche piensa que lo
que existe es puro juego de fuerzas, conflicto entre interpretaciones que no pueden

asociarse a ninguna norma objetiva para decidir sobre lo verdadero'®.

Por otro lado, Vattimo ve que Heidegger concuerda en muchos sentidos con esta
vision de Nietzsche: esta concordancia se daria a partir de Ser y tiempo, de 1927. Sin
embargo, sefiala también que Heidegger critica a Nietzsche por haber permanecido a su
vez prisionero de la idea de verdad como objetividad. Precisamente, es por ello que,
puesto que esa verdad objetiva se revela inalcanzable, Nietzsche piensa que debe
replegarse a una teoria del puro choque de fuerzas'®. Pues, como ya hemos visto, en el

nihilismo perspectivista de Nietzsche'™

no puede separarse la presion de las exigencias
de supervivencia de aquella que ejercen las relaciones de dominio. Asi como también la
voluntad de poder, como voluntad de interpretacion, creatividad simbodlica, invencion de
metéforas, puede estar intimamente condicionada por los rasgos interiorizados del

dominio y de la violencia.

Esta vision, como indica Vattimo, fue usada por el nazismo y los fascismos del
siglo XX, mucho mas alla de las intenciones originales de Nietzsche mismo. Por su

parte, Heidegger piensa, en cambio, que si se reconoce la conclusion nihilista de la

195 fdem, p. 24.
1% 1hidem.
197 \er sub-capitulo 1.3.1: “El nihilismo perspectivista de Nietzsche.
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filosofia occidental y el hecho de que al final el “mundo verdadero” no solo desaparece
sino que es sustituido por el mundo de la organizacion tecnoldgica y de la
racionalizacién industrial, donde también el hombre deviene puro objeto de
manipulacién, ello depende del propio error metafisico de haber imaginado la verdad
como correspondencia y al ser como objeto. Es decir, si se parte de la doctrina platonica
de las ideas, segln la cual la verdad es un orden estable dado al que el sujeto debe
conformar sus propias representaciones, por necesidad se llega al positivismo y al
mundo del dominio tecnoldgico incondicionado. Por ello, indica Vattimo, si quiere
evitarse la pesadilla de la “organizacién total” de la que mas tarde habl6 Adorno, es
preciso percatarse de que el ser verdadero no es el objeto. A este respecto, nos recuerda
que Comte incluso llegd a hablar de una “ética industrial” imaginando que el
comportamiento moral debia modelarse sobre la cadena de montaje, donde cada uno
hace lo que los otros esperan de él y asi no retrasa el proceso productivo'®; casi
llegando a objetivarse de esta manera al ser humano como una herramienta mas que se

debe al valor de produccién que pueda aportar.

Vattimo incluye en su analisis el aporte de Karl Popper, para quien los enemigos de
la sociedad abierta son los teoricos, como los filésofos de los que habla Platon en la
Republica, los cuales una vez que han salido de la caverna y han visto de forma directa
las ideas eternas de las cosas, tienen el derecho y el deber de retornar al mundo y
conducir a sus semejantes, los hombres comunes, hacia el reconocimiento de la
verdad'®. Pero Popper, seglin Vattimo, sitlia también junto con Platon a Hegel y a Marx
como enemigos de la sociedad abierta, pues también ellos pretenden basar la politica en
una verdad. Con Hegel, la verdad de la historia se realiza de manera providencial ain
maés alla de las intenciones de los hombres que la hacen, en virtud de lo que él llama
“astucia de la razoén”; y con Marx, la revolucién con la cual el proletariado expropiado,
enajenado, y por ello también capaz de captar la verdad sin los velos del interés del que
nace la ideologia, reconstruird la totalidad; es decir, la verdad profunda de la esencia

humana, superando la division social del trabajo y el dominio del hombre sobre el

108 Cfr. VATTIMO. “Mas alla del mito de la verdad objetiva”, en: G. Adios a la verdad. Op. cit. pp. 24-
26.
199 fdem, p. 21.
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hombre. De manera que, como sefiala Vattimo, Popper concluye que la verdad misma

es enemiga de la sociedad abierta y, en particular, de toda politica democratica™®.

Sobre el tema que venimos tratando, la historia del pensamiento occidental nos da
ejemplos abundantes, de las distintas épocas, que nos muestran los desenlaces de
violencia extrema a los que pueden llevarnos -y a los que, de hecho, aiin nos llevan- las
distintas manifestaciones metafisicas cuando cualquiera de ellas son tomadas como
valores supremos que fundan el imperativo de la verdad. El discurso de este imperativo,
de una verdad que busca ser hegemdnica, reclama su privilegio a través de relatos que
pueden ser de muy distinta indole: los derechos exclusivos que exigen para si quienes se
reconocen como miembros de una raza superior, sustentados en una interpretacion
cientifica con pretensiones de objetividad. El ejemplo mas notorio de esta despreciable
pretension es el de la ideologia nazi y los crimenes llevados a cabo durante el régimen
de Hitler durante la Segunda Guerra Mundial. Asimismo, podemos mencionar también
la hegemonia violenta que buscan ejercer unos pueblos por sobre otros con la
justificacion, de cada uno de ellos, desde su fe religiosa y sus escrituras sagradas, de ser
el pueblo elegido de Dios: y esto parece ser razén suficiente para justificar el poder
masacrar a poblaciones enteras sin discriminar a civiles, ancianos, mujeres y nifios. Este
es el tipo de violencia de la que la humanidad ha sido testigo desde los registros
antiguos —como en el Antiguo Testamento— hasta la actualidad, en los conflictos en
Medio Oriente. Pero podemos también sefialar aquella violencia de un Gobierno que,
bajo el ideal del capitalismo, decide ejecutar sus politicas de desarrollo econémico con
el argumento del derecho legitimo de las mayorias por sobre los derechos de una
comunidad nativa selvatica que pide respeto por su territorio y sus costumbres
ancestrales —esta es, lamentablemente, una historia constantemente repetida en nuestras

poblaciones amazonicas—.

Finalmente, un ultimo ejemplo, de especial relevancia: también vemos violencia
cuando la verdad se manifiesta como verdad Unica en lo cotidiano, cuando rige de
manera ya no explicita en la idiosincrasia de una sociedad civil habituada a las
condiciones que se le exigen; una sociedad civil que se aferra “a su mito asegurador”: a

la seguridad que esa Unica realidad conocida le puede brindar y que, por lo mismo, la

19 fdem, pp. 21-22.
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lleva a adaptarse a las exigencias y limitaciones dentro de las cuales hay que buscar las
mejores maneras de ser felices, y donde el dialogo aparente buscara eliminar siempre la

111

posibilidad del conflicto™. Este es un escenario tipico de lo que Vattimo llama

“democracia emplazada”, que veremos en breve.

Pues bien, lo que Vattimo nos quiere mostrar en todo este recorrido es que la
verdad, como absoluta, como correspondencia objetiva, entendida como Uultima
instancia y valor de base, es, pues, un peligro mas que un valor. Ella conduce a dicha
republica de los filosofos, los expertos y los técnicos, y, yendo al limite, al “Estado
ético”, que pretende poder decidir cual es el verdadero bien de los ciudadanos, incluso
contra su opinién y sus preferencias: “Alli donde la politica busca la verdad no puede

haber democracia”**

, hos dice. Y es que donde hay democracia no puede haber una
clase de detentadores de la verdad verdadera que ejerzan el poder de forma directa, al
modo de los reyes filosofos de Platon, o que provean al soberano de las reglas para su

comportamiento™®,

Precisamente, Vattimo sefiala que las épocas en las que se creyd que la politica
podia basarse en la verdad fueron épocas de gran cohesion social, de tradiciones
compartidas, pero también, en muchos casos, de disciplina autoritaria impuesta “desde
arriba”. Un ejemplo, incluso admirable, nos dice, es la época barroca donde, por una
parte, hubo un amplio conformismo asegurado por la autoridad absoluta de los reyes y,
por otra, un maquiavelismo explicitamente teorizado. Con respecto a esto Ultimo afiade
que, hoy, hasta en los casos mas numerosos de corrupcion administrativa, los politicos
han reivindicado, en los tribunales, el derecho a mentir y robar, corromper, etc., en
nombre del interés general. Pero no se puede negar, por mas alarmante que nos parezca,
que si ante este tipo de sinceramiento hay una respuesta positiva de una parte importante
de la poblacion —aquella que en los procesos electorales elige precisamente a este tipo
de politicos— es porque hay, hasta cierto punto, una aceptacion o asimilacion de un

estado de cosas con el que se ha aprendido a convivir y del que en alguna medida se

1 gobre el tema acerca de los elementos que hacen posible el dominio de un orden politico o forma de

gobierno, y que se traducen en la renuncia a la libertad para “someterse al amo”, resulta ain muy
interesante, particularmente para la reflexion en el campo de la filosofia politico-hermenéutica, la lectura
del tratado de Etienne de la Boétie (1530-1563): Discurso de la servidumbre voluntaria (Discours de la
servitude volontaire). Traduccién: Pedro Lomba. Indianapolis: Trotta-Liberty Fund. 2008.

12 Y ATTIMO. “Mas alla del mito de la verdad objetiva”, en: G. Adi6s a la verdad. Op. cit. p. 29.

113 [dem, p. 36.
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piensa que se puede recibir beneficios. Pareceria casi como si estuviésemos ante algin

tipo de renegociacion o reformulacion del pacto social™.

El robo, sefiala Vattimo, es justificado por los politicos pues roban no para ellos
mismos, sino para el partido y, por tanto, para el funcionamiento de la democracia, que
cada vez cuesta mas. Naturalmente, llega un punto en el que aquél estado de cosas llega
a ser insostenible, cuando cada vez mas personas se ven afectadas por dicha
reivindicacién politica a favor de la corrupcion. No obstante, y lo paradéjico del asunto
es que, como indica Vattimo, por muchas razones relacionadas con el desarrollo de las
comunicaciones, con la prensa y con el propio mercado de la informacién, la politica
moderna, en este sentido, ya no rige. Pues se hace cada vez mas evidente la
contradiccion entre el valor de la verdad objetiva y la conciencia de que aquello que
Ilamamos realidad es un juego de interpretaciones en conflicto. Sin embargo, tal
conflicto no puede ser vencido por la pretension de llegar a la verdad de las cosas, ya
que ésta resultara siempre diferente, hasta tanto no se haya constituido un horizonte
comun; vale decir, el consenso en torno a aquellos criterios implicitos de los que
depende toda verificacion de proposiciones singulares'®. En este contexto, la reflexion
filosofica deberia poder aportar alternativas novedosas, ingeniosas, originales, que
pudiesen lidiar con las distintas interpretaciones en conflicto. El pensamiento débil

parece presentarse como una de estas alternativas.

No obstante, Vattimo sostiene que, a partir del rechazo de la metafisica se podria
plantear también el problema del final de la filosofia en la era de la democracia. Porque
es simple identificar el final de la filosofia como metafisica con la afirmacion, practica y
politica, de los regimenes democraticos. Pues la creciente especializacion y autonomia

de las ciencias particulares, desde la psicologia hasta la cibernética o informatica, y

114 Nos viene a la mente la célebre y alarmante expresion popular: “roba pero hace obra”, con la que se
busca justificar la eleccion de representantes politicos cuyas acciones inmorales terminan por ser
aceptadas a cambio de un maquiavélico pragmatismo. Un caso paradigmatico es el del alcalde de San
Blas, en México, Hilario Ramirez Villanueva quien, mientras buscaba ser electo para su segundo
mandato, reconoci6 haber robado dinero publico aunque “poquito”, y que se lo dio a los pobres. A pesar
de esta confesidn, no solo gand las elecciones, sino que ese mismo afio, 2014, fue elegido alcalde del afio
por la Global Quality Foundation. Tras recibir el galardén, agradecié el premio y se lo dedicé al
presidente Enrique Pefia Nieto y al gobernador del Estado, Roberto Sandoval Castafieda. Fuente:
Univision.com. Consulta: 12 de diciembre de 2015. <http://www.univision.com/noticias/gente/eligen-
alcalde-del-ano-a-edil-gue-confeso-haber-robado-poquito>.

15 Cfr. VATTIMO. “Mas alla del mito de la verdad objetiva”, en: G. Adios a la verdad. Op. cit. pp. 29-
30.
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también de las ciencias humanas seria la posible causa de la disolucién de la filosofia.
Aungue es cierto también que podria no existir una vinculacion directa con la
democracia, pues este final estaria mas bien relacionado solamente con la cada vez
mayor autonomia de las ciencias humanas. Sin embargo -y aqui Vattimo sigue a
Heidegger, especificamente en una conferencia de 1964 titulada El final de la filosofia y
la tarea del pensar— este final se daria por un poder y un prestigio social creciente de
los especialistas, acompafiados de un control cientifico cada vez mayor en todos los
quehaceres de la sociedad. El hecho es que el final de la filosofia deja un vacio que nos
trae una tarea del pensar que plantea el problema de tener que evitar que el rey-filésofo
sea reemplazado en la democracia por el poder incontrolado de los técnicos de los
diferentes sectores de la vida social. Pues de lo que se trata es de entender el final del rol

soberano del filosofo como el final de todos los soberanos™.

En sintesis, Vattimo nos plantea que la verdad, como absoluta, como
correspondencia objetiva y fundamento Gltimo no es un valor, sino mas bien un peligro.
Pues esta nocion de verdad requerira siempre la guia de un experto —ya sea un fildsofo,
un sacerdote, un cientifico o un politico— que dirija nuestras vidas hacia la correcta
adecuacion a los ideales que dicha verdad nos exija. El peligro radica, entonces, en que,
como verdad Ultima, esta nocion no admite interpretaciones diversas, menos aun
opiniones adversas ni disentimientos. En este sentido, nuestros intereses o preferencias
deberan estar siempre condicionados al verdadero bien que los expertos dicten para
nosotros. Esta nocion de verdad es, pues, antagonica con la democracia. Aunque, sin
embargo, y como veremos a continuacion, también se la plantea desde un sistema que
funge de ser democratico pero que viene a ser lo que Vattimo sefiala como la

“democracia emplazada”.

2.2 La necesidad de dominio como causa del pensamiento metafisico: democracia

emplazada y politica de descripciones —objetivismo, realismo y metafisica—.

Vattimo sostiene que, de manera particular, desde la llustracién, cuando se dio
prioridad a las ciencias empiricas debido al acercamiento de estas a la naturaleza, la
filosofia devino una actividad cientifica, dejando de lado los &mbitos mas amplios de

donde surgen los problemas filosoficos. Surge asi una manera muy particular de

116 fdem, pp. 36-37.
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filosofar, y, con ella, una tendencia muy cientifica de concebir el mundo, las cosas y,
junto con estas, las personas. Como ejemplo, nos muestra como filésofos prominentes
como W.V.0O. Quine sostienen que “la filosofia de la ciencia es filosofia suficiente”. De
igual manera, sefiala que John Searle, con otros filosofos metafisicos contemporaneos,
trata de someter la filosofia a métodos cientificos; todo lo cual, se podria decir, que

termina poniéndolos bajo el marco de una politica de descripciones.""’

Una politica de descripciones, sostiene Vattimo, no impone el poder para dominar
como una filosofia; al contrario, es funcional para la existencia continuada de una
sociedad de dominacion que persigue la verdad en forma de imposicién —mediante la
violencia—, conservacion —con el realismo— y triunfo —en la historia que escriben los
vencedores—. Estos sistemas politicos metafisicamente emplazados sostienen que la
sociedad debe conducirse con arreglo a la verdad, que viene a ser no otra cosa sino el
paradigma existente; lo cual no resulta mas que en un favorecimiento de los fuertes
frente a los débiles, 0 mas aun, de un mantenimiento de las estructuras del poder de
aquellos. El detalle estd, precisamente, en que Unicamente los fuertes dominan la
verdad, porque solo ellos cuentan con las herramientas necesarias para conocerla,
practicarla e imponerla. En este sentido, Vattimo es claro al sefialar que si bien filosofos
como Platén, Hegel o Tarski no quieren que sus filosofias sirvan para dominar, dichas
filosofias, sin embargo, ayudan a mantener una sociedad en la que ellos se encuentran a
gusto; y en la cual se han convertido en servidores de la clase politica dominante. Ahora
bien, Vattimo aclara algo fundamental: que lo que importa mas no es que los filosofos
hayan estado al servicio de las clases dominantes, sino que la necesidad de dominio
deriva a menudo en pensamiento metafisico. Es decir, la metafisica vendria a ser con
frecuencia un aspecto y una consecuencia de una situacion de dominio, no la causa del
mismo. En este sentido, podriamos sefialarla como una manifestacion de una situacion
de dominio que crea y reproduce las condiciones que le son favorables para su
prevalencia. De manera que la violencia de la nocién metafisica de la verdad adquiere,
en estos casos, un giro mas perverso aun, pues no se trata solo de defender una verdad
que se sabe Ultima, sino de defender una verdad planteada como Gltima por motivos
subalternos. De manera que, el pensamiento metafisico utiliza los recursos mas

convenientes —especulativos o descriptivos— para el sostenimiento de un paradigma, que

W Cfr. VATTIMO, Gianni y Santiago ZABALA. “La democracia emplazada”, en: Comunismo
hermenéutico. De Heidegger a Marx. Traduccién: Miguel Salazar. Barcelona: Herder. 2011, p. 28.
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sirve de fundamento a una configuracién interesada de una realidad con la que se busca
justificar un orden de cosas, en el que se privilegia a poderes facticos. De aqui la
importancia que adquiere la critica que hace Vattimo a los filésofos que sirven, aun sin
pretenderlo, a la clase politica dominante; por el rol importante que la comunidad

intelectual juega en el mantenimiento de los paradigmas impuestos™®.

Por otro lado, Vattimo sefiala que las ciencias empiricas han mantenido un rol
fundamental en el seno de las estructuras de poder, por representar la mas grande
realizacion de la esencia de la metafisica; la cual consiste en revelar el contexto
verdadero final de la cuestion objeto de analisis, que puede abarcar desde la naturaleza
intrinsecamente materialista de la realidad fisica al sentido teol6gico de los
mandamientos divinos. En este sentido, la busqueda de la verdad objetiva se muestra
como una “necesidad neurdtica”'® que, como sefiala Vattimo, ha llegado a condicionar
no solo a los filésofos, sino que se manifiesta en diversos ambitos del quehacer humano,
llegando también a aquellos sectores diversos de la cultura cuyo progreso no deberia
medirse objetivamente; tornandose asi en un afan cuya consecuencia, la busqueda de la
verdad universal se ha vuelto una exigencia sobre las diferencias y las identidades

120

individuales™”. Tenemos, pues, ante nosotros, dos problemas: la verdad metafisica que

se busca imponer y la violencia que esta accion ejerce sobre la diversidad.

Ahora bien, en relacion a esta imposicion, Vattimo hace notar lo sefialado por
Derrida quien, siguiendo también a Nietzsche y a Heidegger, indica precisamente de
qué modo esta naturaleza metafisica de la filosofia no s6lo ha estructurado el
conocimiento con arreglo a polaridades establecidas tales como presencia frente a
ausencia, verdad frente a falsedad, espiritu frente a materia, bien frente a mal, hombre
frente a mujer; sino que, ademas, ha producido un orden jerarquico de modo tal que
siempre favorece al primero de los términos en perjuicio del segundo. Asi, al determinar
al ser como presencia, la filosofia occidental se ha convertido en un simple conjunto de
descripciones del presente estado de cosas y privilegia automaticamente los términos de

presencialidad temporal, espacial y unificada frente a sus contrarios. De esta manera,

118 [dem, p. 26.

1% Sobre esta expresion, ver nuestro subcapitulo 1.3.1: “El nihilismo perspectivista de Nietzsche”, p. 20,
y la nota 102 (p. 44).

120 Cfr. VATTIMO, Gianni y Santiago ZABALA. “La democracia emplazada”, en: Comunismo
hermenéutico. De Heidegger a Marx. Traduccién: Miguel Salazar. Barcelona: Herder. 2011, p. 27.
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segun Vattimo, con el fin de asegurar su progreso en el seno de la sociedad, la filosofia,
por medio de su “obsesién metafisica por la verdad™, se diluyo en las ciencias, es decir,
en la organizacion global de todos los entes dentro de una estructura predecible de
causas Yy efectos. Asi, el filosofo italiano nos muestra como al someter al pensamiento a
la senda segura de la ciencia, “o a la verdad en general”, las filosofias analiticas y
continentales contemporaneas han retrocedido al realismo: al simple andlisis y
conservacion de los hechos, con el objetivo de ayudar al desarrollo de las disciplinas
cientificas; algo que ya constituia la preocupacion principal de la llustracion. Pero es
asi, precisamente, coémo a criterio de Vattimo la filosofia elude la que ha sido una de sus
tareas mas importantes y que menciondbamos hace un momento: el sugerir
posibilidades alternativas, distintas o innovadoras. Y reafirma su postura a este respecto
al sefialar que “La filosofia no es una recepcion desapegada, contemplativa o neutral de
objetos, sino mas bien la préactica de una posibilidad interesada, proyectada y activa™'?".
De manera que lo “probado cientificamente” sobrepasa incluso el ambito de lo
verificado cientificamente y dicha expresion se impone ya en el juego de nuestro
lenguaje cotidiano.

No obstante, la predominancia de las ciencias ha sido progresiva y es poco a poco
como iba anunciando un grave problema. En efecto, Vattimo nos recuerda que ya a
comienzos del siglo XX Spengler, Popper y otros alertaron de los peligros que
entrafiaba generalizar el objetivismo cientifico a la manera de la llustracion a todas las
disciplinas. Pero que fueron Adorno y Horkheimer, en su Dialéctica de la llustracion
quienes afirmaron explicitamente que “la llustracion es totalitaria” con el fin de sefalar
hasta qué punto las catastroficas guerras mundiales tenian sus raices en el desarrollo de
ella. Sin embargo, Vattimo va mas alla y aclara que el rasgo méas importante de aquellas
advertencias, a propésito de la politica de las descripciones, no es la creencia de que el
objetivismo sea algo erréneo, falible o falso, sino que se trata de algo injusto; en otras
palabras, un atague homicida contra la ética, la libertad y la democracia. Por ello, afiade
que, como manifestdé Herbert Marcuse, la “total subordinacion de la razén a la realidad

metafisica allana el camino a la ideologia racista’'%.

21 Cfr. VATTIMO, Gianni y Santiago ZABALA. “La democracia emplazada”, en: Comunismo
hermenéutico. De Heidegger a Marx. Traduccion: Miguel Salazar. Barcelona: Herder. 2011, pp. 27-29.
Para la cita literal ver especificamente la p. 29.

122 [dem, pp. 29-30.
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De esta manera Vattimo hace notar que las advertencias de fildsofos como Popper,
Adorno y Benjamin contra el objetivismo cientifico y el realismo iban también dirigidas
contra futuras inclinaciones metafisicas'®. En este sentido, Popper opina que Platon es
un peligroso enemigo de la sociedad abierta porque tiene una concepcion esencialista
del mundo: todo lo que es real responde a una ley que esta dada como una estructura del
ser, y la sociedad no debe hacer otra cosa que adecuarse a este orden esencial. Y puesto
que son los filésofos los que conocen el orden esencial de las cosas, a ellos les
correspondera comandar la sociedad de acuerdo a ese orden. Asi, pues, segin Vattimo,
la funcion que los filésofos se han atribuido, a lo largo de los siglos, de supremos
consejeros de los principes, tal y como hoy lo son los cientificos, los técnicos y los
expertos de las clases dominantes, dicha atribucién guarda, pues, una estrecha relacion
con lo que podriamos Ilamar incluso un principio fundamentalista® de nuestra
concepcion del orden social: que para el individuo y las sociedades siempre se trata de
corresponder a un orden dado de manera objetiva que vale también como Unica norma

moral*®,

Ahora bien, segun el filésofo italiano, incluso la propia doctrina de Popper no
supera la vision de verdad como objetividad. Pues su doctrina ve a la verdad como un
continuo proceso de prueba y error en el que, a través de la falsificacion pura y simple
de hipotesis que se revelan caducas e insostenibles se libera de representaciones erradas
sin alcanzar, por otra parte, verdades definitivas. Pero es una concepcion que aun no
supera la nocién de verdad como objetividad, como adecuacion, como correspondencia
de la representacion con un orden real que se impone a la razon y al cual ésta debe
conformarse. Hay, pues, una verdad que continda fungiendo como norma para el
pensamiento. Y es en este sentido que la mentalidad democréatica ha adoptado esta tesis,
pero sin dejar de pensar que la politica pueda aspirar a ciertas verdades. Y por ello

vemos guerras libradas por el supuesto fin del establecimiento de un ideal democratico,

123 [dem, p. 30.

124 \/ale la pena mencionar el caso de algunos cientificos muy conocidos y mediaticos como el etélogo y
bidlogo evolucionista Richard Dawkins, y el neurocientifico y filésofo Sam Harris, quienes ha asumido
una militancia activa, atea, contra el fundamentalismo religioso, pero de una manera tan beligerante que
han terminado por ser reconocidos, por los mismos ateos, no solo como un problema, sino incluso como
lo que podria ser calificado como una nueva version de ese fundamentalismo al que pretenden combatir.
Ver: theguardian.com. We can save atheism from the New Atheists like Richard Dawkins and Sam Harris.
Consulta: 13 de diciembre de 2015. <http://www.theguardian.com/commentisfree/2015/nov/30/we-can-
save-atheism-from-the-new-atheists?CMP=fb_gu>.

125 Cfr. VATTIMO, G. “Mias alla del mito de la verdad objetiva”, en: Adiés a la verdad. Op. cit., pp. 33-
34.
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incluso por la fuerza, sobre paises de sistemas politicos muy distintos. Y mientras asi se
piense la realidad como adaequatio, como correspondencia a un dato objetivo presente,

el riesgo del platonismo politico siempre subsiste'®.

Ahora bien, tal y como mencionamos hace un momento, al problema de una verdad
metafisica impuesta se suma el de una diversidad anulada por tal imposicién. Y por ello,
Vattimo indica que, para completar su proyecto metafisico, la politica de las
descripciones —tras imponer la verdad y conservar el realismo— necesita, ademas,
proclamar la victoria sobre aquellos a los que ha vencido, es decir, aquellos que no
aceptan la democracia emplazada establecida. Este es un sistema sostenido por quienes
dentro de su orden de hechos, normas e instituciones, se sienten comodos. Estos son los
vencedores, quienes escriben la historia, aquellos que creen que la presencia del ser no
solo es digna de descripcion, sino también de contemplacién y conservacion, toda vez
que garantiza la propia condicion de ellos mismos. Tal condicién incluye, a su vez, lo
que Vattimo sefiala como la “historia vencida”, que viene a ser aquella del olvido del
ser a favor de los entes y, con ello, del olvido de los débiles. Asi, mientras que el olvido
del ser se refiere a la historia oprimida por la metafisica segun Heidegger, los débiles, es
decir, aquellos que no forman parte del capitalismo neoliberal de la democracia
emplazada, son precisamente una consecuencia de ese mismo olvido. En definitiva, de
igual modo que el ser fue descartado en beneficio de los entes, los débiles son
oprimidos en beneficio de los vencedores, es decir, de aquellos que ejercen el dominio

dentro del orden moralizado conservador de la democracia emplazada'®.

Como vemos, segun Vattimo, la necesidad de dominio es la que en muchos casos
produce pensamiento metafisico, y una filosofia que solo se limita a ayudar al desarrollo
de las disciplinas cientificas y a ser simple sostén de los paradigmas que sirven a la
clase politica dominante. Es decir, en esta concepcion las ciencias representan la mas
grande realizacion de la esencia de la metafisica —que es la de revelar el contexto

verdadero Ultimo de la cuestidn objeto de analisis—, y la busqueda de verdades objetivas

126 {dem, p. 22-23. Vattimo pone por ejemplo la guerra angloestadounidense contra Iraq y sefiala que,

lejos de refutar la tesis de Popper, Bush y los neoconservadores que inspiraban la politica de la Casa
Blanca consideraban su doctrina de la sociedad abierta como uno de sus propios principios inspiradores;
pero que, por otra parte, pensaban como los fildsofos de la Republica platénica, sintiéndose asi con
derecho de dirigir el mundo, incluso por la fuerza, hacia esa libertad que solo la vision de la verdad puede
garantizar.

27" cfr. VATTIMO, Gianni y Santiago ZABALA. “La democracia emplazada”, en: Comunismo
hermenéutico. De Heidegger a Marx. Op. cit., pp. 52-53.
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en todo &mbito de cosas termina condiciondndonos e imponiéndose sobre todas las
diferencias y las identidades individuales. De esta manera, el objetivismo y el realismo
de la metafisica resultan ser un instrumento perfecto para el mantenimiento de un

sistema conservador, una sociedad de dominacion, una democracia emplazada.

2.3 Una violencia que dialoga: uso del didlogo como forma de “moralizacion

politica”: un aparente intercambio pacifico de opiniones™®

Platon y la mayor parte de la tradicion filosofica que siguié sus pasos, nos dice
Vattimo, reclamaban que la filosofia no solo diese con la verdad, sino que, ademas, la
conservara. Segun sefiala, los esclavos de la alegoria platénica de la caverna podrian ser
representados hoy dia por los débiles, es decir, por aquellas culturas, ciudadanos y
Estados oprimidos a quienes se impele una y otra vez para que se unan a la civilizacion
occidental. Asi, al igual que Platén, Occidente cree ser poseedor privilegiado de la
verdad, esto es, de aquél conocimiento apropiado capaz de guiar el interés de todos los
demas Estados. En este sentido, aunque Platon pensara probablemente que sus dialogos
tenian lugar en el mejor interés de los esclavos, el hecho de que considerase necesario
“sacar al esclavo por la fuerza hasta la luz del sol” si este no se mostraba convencido
—mediante el dialogo— implica que el propio Platdn estaba sirviendo a otros intereses:
los intereses de la verdad, que pertenecen a quienes la comprenden, la saben y hasta,
probablemente, la hayan creado para justificar sus presencias objetivas. En este sentido,
Vattimo hace notar que en la mayor parte de los dialogos de Platén la verdad no es una

conclusion a la que pueda llegarse, precisamente, mediante el ejercicio del dialogo, sino

128 En este subcapitulo vamos a explorar una de las interpretaciones mas polémicas de Vattimo: el dialogo
platénico como vehiculo de dominio y en favor del sostenimiento de un orden ya establecido. Si bien no
es el proposito de nuestra investigacion discutir las consecuencias polémicas de dicha interpretacion, sino
s6lo el mostrar lo que Vattimo busca explicar con respecto a la verdad metafisica en clave objetivista, es
necesario hacer algunas precisiones. Como veremos, segun la lectura de Vattimo —una lectura en clave
nietzschena—, los didlogos platénicos tienen una clara correlacién con la violencia, tanto por la verdad
absoluta a la que apelarian como modelo estricto y rigido a seguir, como por la manera misma en que
dichos dialogos se llevan a cabo: el fil6sofo somete al esclavo a un estricto interrogatorio con el que
buscaria conducirlo al descubrimiento de una verdad preestablecida que debe ser aceptada. Frente a la
controvertida lectura de Vattimo, platonistas y otros intérpretes de la obra de Platén consideran que en
ella debe privilegiarse los diélogos aporéticos, los cuales no solo se caracterizan por el caracter abierto de
su final, sino también por el rol fuertemente irénico que en ellos desempefia Socrates (Cfr. Szlezak,
Thomas. “Reflejo del discurso vivo. ;Qué es y qué pretende un didlogo platénico?”, traduccion del
alemén de Hardy Neumann y Radl Gutiérrez. En: Areté, v.21 n.1 Lima 2009, p. 91). En efecto, en dichos
didlogos no se llega nunca a una conclusién y, més bien, se deja siempre abierta la pregunta planteada.
Asimismo, es importante sefialar que hay hoy una revaloracién de la oralidad de la obra de Platén y de su
doctrina no escrita, que no deberia ser ignorada, junto con una resocratizacion de su pensamiento, lo cual
va incluso por la ruta de la filosofia de la finitud, la cual, como hemos visto en nuestro primer capitulo, es
la que sigue el mismo Vattimo.
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que ella siempre es conocida de antemano por quienes interrogan oportunamente a los
otros: aunque el esclavo en el Mendn de Platon podria descubrir la verdad geomeétrica,
no la habra comprendido antes de someterse también al interrogatorio platonico; debe
“someterse a la verdad de Platon'%.

De esta manera, Vattimo piensa que los dialogos de Platon, al igual que la ciencia,
constituyen el preludio de la sumision a la verdad o, lo que es lo mismo, a la violencia;
ya que Platén, al ayudar a sus interlocutores en su transito, “de la caverna oscura a la luz
divina del Bien”, sigue sirviendo a la existencia de una sociedad de dominacion
preservada por esos mismos dialogos. Ahora bien, aparte de la violencia que la verdad
impone sobre el esclavo, Vattimo hace notar otro rasgo importante de la alegoria de
Platon, el cual esta en relacion con las peligrosas consecuencias que se derivaran del
conocimiento de la verdad. Ya que, tal como relata el filésofo griego, al regresar el
esclavo del viaje, los otros no solo se burlan de él porque ya no puede ver en la
oscuridad, sino que, ademas, quieren matarlo al pedirles que le sigan. Podemos ver,
pues, que la verdad se convierte en violencia no solo para aquellos que no aceptan dejar
la caverna, sino también para quienes regresan a ella, y que se han convertido entretanto
en filésofos con arreglo al modelo del filésofo-rey, y que por ello se sienten obligados a

ponerse al frente™,

Hasta aqui —y como ya lo sugerimos en nuestra nota 126— no se puede negar la
instrumentalizacion que ha hecho Vattimo de la filosofia de Platon, con el fin de
caracterizar un tipo de diadlogo no deseado y emparentado con la violencia de la verdad
metafisica. Todo ello con la intencion de distinguir entre didlogos y conversaciones. En
este sentido, segun la interpretacion de Vattimo, Platon se siente llamado a sostener el
orden dominante; y como impulsor de los dialogos, no desea que el orden establecido
sea quebrantado, alterado o sacudido. La filosofia debe ser circunscrita a lo que es
necesario, donde esta necesidad no es otra cosa que el silenciamiento del otro por medio
del dialogo, es decir, un acto de violencia por el bien de la preservacion de la verdad. De
manera que la distincidén sefialada apuntaria a destacar la nocion de desocultamiento
frente a la de verdad: las conversaciones, al igual que el desocultamiento de Heidegger,

representan la ruptura del orden que los dialogos protegen, porque en el intercambio

2% [dem, pp. 38-39.
130 fdem, pp. 39-40.
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conversacional la verdad no se presupone, sino que queda descartada desde el

principio "',

Por este motivo, si una conversacion jamas es aquello que nosotros nos
proponiamos conducir, sino una situacion en la cual nos vemos inmersos a medida que
se desarrolla, entonces ella representa el mayor enemigo del orden del dialogo, en el
sentido aqui expuesto: es un acontecimiento inesperado que puede perturbar el orden
establecido. Asi, mientras que el conflicto inevitable que tiene lugar en una
conversacion remite a un anarquismo, un relativismo y una debilidad del pensamiento
latentes, las imposiciones del didlogo precisan en cambio de un realismo capaz de
conservar el orden politico. De esta manera, Vattimo nos hace ver que los dialogos, que
una vez sirvieron como moralizacién de la politica, se han convertido también en la
preocupacion principal del estamento dominante en el curso de cualquier crisis,
alteracion o sacudida que pueda surgir. Por ello, las disputas contemporaneas tocantes a
afirmaciones verdaderas y falsas constituyen el sintoma de una cultura filosofica
politicamente conservadora preparada para imponer su orden por medio de la

violencia®.

En este sentido, sefiala Vattimo, si bien los ideales de vida éticos y morales se han
inspirado siempre en la verdad como reflejo de un orden objetivo dado y dependian de
la unidad de opiniones en torno a dicha verdad, en la actualidad esta unidad se hace
efectiva con el establecimiento de la democracia emplazada, que ya hemos
mencionado, pero como sistema politico global. Y, precisamente, en todo este contexto,
la verdad no deja de ser violenta porque las demandas de verdad son también demandas
de poder politico. De esta manera, dentro de nuestra organizacion politica global
—democracia emplazada— toda proposicidn, interpretacion o ética que no se halle
emplazada dentro del &mbito de la verdad, sobre la que encuentra su sustento dicha
organizacion, es errénea, y se advierte como una alteracién y ruptura del orden
establecido, que tiene que ser en consecuencia silenciada. En sintesis, la violencia de la

verdad tiene lugar, pues, de la manera mas insospechada: por medio del uso del dialogo

! [dem, pp. 40-41.
132 [dem, p. 41.
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como forma de “moralizacion politica”; es decir, mediante el intercambio

aparentemente pacifico de opiniones'®.

En efecto, tal como sefiala Vattimo, los dialogos, paraddjicamente, excluyen la
posibilidad misma de transformacion, ya que imponen la verdad a cualquier forma de
discrepancia frente al orden cientifico predominante, es decir, la fundamentacién
metafisica de la democracia. Es, pues, esta fundamentacién, que como ya hemos
mencionado, conduce a la disolucion de la filosofia en el objetivismo cientifico, la que

para ¢l ha creado la democracia emplazada contemporanea™.

De esta manera, nos dice Vattimo, la nocion de didlogo, o incluso la de democracia,
que en los afios sesenta y setenta eran nociones usadas y respetadas, hoy son avatares
ideologicos de los cuales debe sospecharse a primera vista, y no solo a nivel academico
o0 de “alta cultura”. Pues, como sefiala, en una cultura que habla sin cesar sobre dialogo,
nadie cree verdaderamente que éste pueda ser una via de solucion a nuestros problemas
de relaciones entre individuos, grupos y culturas diferentes; especialmente ante la
constatacion de la persistencia de las injusticias, la violencia y que, precisamente por lo
mismo, dicho dialogo evidencia que solo busca preservar la unidad de opiniones dentro
del orden establecido. Por ello es que Vattimo piensa que aquellos que aun creen en esa
retorica son platdnicos retrasados, o sea, metafisicos con una fe sélida en la objetividad
de la verdad, y que siempre esperan verla triunfar al final de un intercambio no opacado
por intereses, las pasiones y la ignorancia. Pues como toda fe, se espera que ésta sea lo
suficientemente firme en una verdad que al final se le revela precisamente a aquél que la
busca con buena voluntad y bajo la conduccion de un experto guia; cumplida esta
condicién el dialogo podra verse como productivo. No por casualidad, dice Vattimo,
aquel guia que conduce el juego es Socrates, el hombre que, segin Nietzsche, mato la
tragedia e impuso la conviccion de que el mundo es un orden racional y de que el justo

—moral y tedricamente— no tiene nada que temer*®.

De esta manera vemos, pues, con Vattimo, que hasta los dialogos ejemplares de

Platon aspiraban a conducir a uno de los dos interlocutores, “a menudo el esclavo”, a

** [dem, p. 33.
3% [dem, p. 43. )
135 Cfr. VATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adids a la verdad. Op. cit. p. 126.
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reconocer la verdad que el otro ya conocia desde el principio. Asi, si las demandas de
verdad son también demandas de poder politico, esto es violencia; y si esta misma
violencia no es otra cosa que silenciamiento del otro interlocutor por medio de un
didlogo aparente, la verdad y la violencia se vuelven intercambiables. La
fundamentacion de la verdad mediante el didlogo fija, pues, el pensamiento dentro de
una democracia emplazada. Tenemos de esta manera un orden conservador moralizado
donde lo democraético es tan solo aquello que accede legalmente al orden establecido

por la metafisica™®

.Y frente a este panorama, Vattimo ve que la filosofia, cuando solo
tiene un afan por lograr reconocimiento académico y social, termina por ponerse al

servicio del aseguramiento de la estructura ontoldgica de la democracia emplazada:

Mientras que el objetivo de los filésofos metafisicos era extender el objetivismo
cientifico de la llustracion a todas las disciplinas con el fin de asegurar una
manipulacién mas eficiente de la realidad externa, su principal tarea ahora ha pasado a
ser la de asegurar la conservacion del “realismo dialdgico” establecido frente a
cualquier acontecimiento intruso, parasitario o ajeno™.

En conclusion, hemos visto en este capitulo, en primer lugar, la manera en que,
segun la interpretacion de Vattimo, la verdad, como absoluta, como correspondencia
objetiva, como fundamento ultimo, deviene en violencia. Esta pretension metafisica ha
sido una constante en la tradicion del pensar filoséfico de Occidente hasta la actualidad,
a pesar de los distintos cambios de paradigmas llevados a cabo a lo largo de su historia.
La verdad metafisica no admite diferentes interpretaciones, pues, como vimos, ella solo
toma en cuenta la guia de los expertos, quienes son los Gnicos que la conocen: nuestros
intereses, e incluso nuestras preferencias, deben ajustarse y condicionarse al verdadero
bien que nos es dictado. Por otro lado, Vattimo nos muestra también que es la necesidad
de dominio la que en muchos casos produce al pensamiento metafisico. A partir de esta
reflexién hace una critica a aquella filosofia que se limita a ser una actividad al servicio
de las disciplinas cientificas, mediante concepciones objetivistas y realistas: la filosofia
termina asi sirviendo como sostén de paradigmas Utiles a la clase politica dominante de
la democracia emplazada que no duda en utilizar al didlogo como un aparente
intercambio pacifico de opiniones en su busqueda constante por mantener el orden

establecido.

3¢ Cfr. VATTIMO, Gianni y Santiago ZABALA. “Descripciones que se imponen”, en: Comunismo
hermenéutico. De Heidegger a Marx. Op. cit. pp. 33-34.

7 VATTIMO, Gianni y Santiago ZABALA. “Descripciones que se imponen”, en: Comunismo
hermenéutico. De Heidegger a Marx. Op. cit. p. 44.
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Pues bien, luego de haber investigado acerca de la lectura critica que hace Vattimo
de la nocién metafisica de la verdad, a la que finalmente nos muestra como resultado de
una necesidad de dominio y de preservacion de privilegios de quienes la buscan
imponer por encima de la diversidad de interpretaciones —por medio de los recursos mas
insospechados como el dialogo y la democracia—, nos toca ahora estudiar su propuesta
filos6fico-practica: el pensamiento débil como un proyecto emancipador. Contamos ya
con los elementos tedricos necesarios para justificar nuestra interpretacion. De manera
que ahora nos toca investigar qué propone Vattimo frente a la constatacién de la
violencia que surge sobre la base de lo que podriamos calificar como la historia de la
pluralidad de paradigmas de un mismo problema: la necesidad de dominacién que se

manifiesta a través de la nocién metafisica de la verdad.

De ello nos ocuparemos en el proximo capitulo, donde, basicamente, buscaremos
dar respuesta a dos preguntas: ¢En qué consiste la propuesta de Vattimo frente a la
violencia opresora que surge a partir de la nocién metafisica de la verdad? y ¢Lograria
la respuesta filosofica de Vattimo llegar a ser una propuesta de accion practica? La
respuesta a estas cuestiones nos exige, sin embargo, realizar previamente, por lo menos,
un breve analisis de un tema crucial: ;cual es la nocion de verdad que nos propone
Vattimo? —si es que propone alguna—. Con este analisis empezaremos entonces la

tercera y ultima parte de nuestra investigacion.

Como hemos visto en este capitulo, la nocién metafisica de la verdad resulta ser un
elemento que podemos calificar como intrinseco de la cultura de Occidente, por haber
sido siempre un fundamento de esta. Por otro lado, hemos visto también —en la primera
parte de nuestra investigacidn— que Vattimo propone la superacién del pensamiento
metafisico planteandolo no como una forma de teoria, sino como una manera de estar en
el mundo. No se trata, pues, de simplemente pretender eliminar una nocién tan poderosa
para proponer reemplazarla por una nueva, que finalmente terminaria resultando en una
nueva nocion metafisica. Sin embargo, mas alla de todos los aspectos estudiados en los
que se evidencia que tras esta nocién resulta siempre haber una interpretacion
interesada, no podemos dejar simplemente sin responder qué es para Vattimo la verdad;

0, Mas bien, qué es lo que él propone que podriamos entender por ella.
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En todo caso, y volviendo al tema de su propuesta frente a la problematica de la
violencia que surge a partir de la nocion metafisica de la verdad, la cual es usada como
justificacion de dominacion y opresidn, resulta muy claro que lo que Vattimo propone
no podria ser una revolucién que busque tomar el poder con las armas, ni ningin
camino que lleve a enfrentar la violencia con més violencia. De hecho, creemos que, de
manera fundamental, el pensamiento débil, y toda la teorizacion que lo sustenta, surge y
se articula como una necesidad de brindar una alternativa distinta a la violencia que se
presentaba como instrumento radical de lucha por un cambio en favor de la justicia
social en el contexto historico que le toco vivir a nuestro autor. En el desarrollo de dicho
contexto creemos que quedaradn justificadas las interpretaciones y respuestas que a

continuacion buscaremos dar a las preguntas formuladas.
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Capitulo 3

Pensamiento débil como filosofia practica

Este tercer y altimo capitulo lo hemos dividido en tres partes. En la primera
desarrollaremos lo que hemos denominado una analitica del pensamiento débil; a
continuacion presentaremos lo que vendria a ser la propuesta de Vattimo frente a la
violencia que trae consigo la nocion metafisica de la verdad; finalmente, evaluaremos si
el pensamiento débil lograria ser una propuesta de filosofia practica contra la no

violencia.

En primer lugar, necesitamos afinar un poco mas el complejo aparato tedrico
vattimiano, mediante una analitica del pensamiento débil que nos permita entender
mejor la concepcidn de la verdad que Vattimo estaria proponiendo. Como se ha visto ya
varias veces, no se trata de reemplazar una concepcion metafisica por otra, ni tampoco
negarla o pretender anularla completamente. De manera que es necesario aclarar este
punto para, sobre esta base, poder comprender y evaluar con mayor claridad la

propuesta hermenéutica de Vattimo y el alcance de la misma.

Partiendo de esta aclaracion, veremos, en segundo lugar, qué es lo que nos propone
Vattimo frente a lo que él denuncia como la violencia opresora relacionada con la
nocion metafisica de la verdad. Hemos estudiado ya —en la primera parte de nuestro
trabajo— en que consiste la propuesta filosofica de Vattimo y la manera como la articula.
De acuerdo a lo que vimos, el pensamiento débil busca superar al pensamiento
metafisico no plantedndolo como una forma de teoria, sino como una manera de estar en
el mundo —como se recordara, hemos caracterizado este planteamiento como la
propuesta de una ontologia de la actualidad—. Ha sido un trabajo exegético extenso en
el que hemos tratado de reunir todos los elementos tedricos necesarios como para poder
luego sustentar mejor, y siempre con los recursos que nos proporciona Vattimo, una
respuesta adecuada frente a la cuestion planteada en nuestro segundo capitulo: la
violencia que se correlaciona con el planteamiento de verdades metafisico-
representacionalistas con las que se busca imponer una vision Unica del mundo como

formula de sometimiento y dominio. En efecto, el desarrollo tedrico realizado en el
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primer capitulo nos permite contar ya con las herramientas necesarias para plantear y
articular, esta vez con elementos, o “contenidos”, que Vattimo nos proporciona como
parte constitutiva del pensamiento débil, una propuesta a dicho problema. El desarrollo
de dicha propuesta serd, pues, lo que presentaremos en esta segunda parte del tercer y

ultimo capitulo.

Finalmente, veremos el tema de la practicidad de la filosofia de Vattimo:
analizaremos si la propuesta del pensamiento débil lograria ir mas alla de un complejo
ejercicio teorico especulativo, de manera que pueda tener efectos practicos sobre la
realidad. Para lograr este proposito, hemos optado por hacer un ejercicio hermenéutico
que nos aproxime a la vida del autor y al contexto desde el cual surge su filosofia.
Como veremos, ya desde las motivaciones que impulsaron el inicio de su propia
hermenéutica, el filésofo italiano ha pretendido, mas alla de Unicamente presentarnos
una interesante y original reflexion filoséfica, plantearnos una propuesta de filosofia
practica de la no violencia. En este sentido, sefiala Santiago Zabala en su introduccion a
Weakening Philosophy, el pensamiento débil contribuye no solo a modificar el rol de la
filosofia en el contexto académico, sino que, particularmente, también contribuye a
reafirmar la responsabilidad del filésofo dentro de la sociedad™®. Pues bien, es en el
sentido de esta responsabilidad que podemos decir que el aparato teérico que ya hemos
estudiado, y que sustenta la propuesta del pensamiento débil, estda motivado, desde un
inicio, de una necesidad apremiante por buscar una alternativa frente a la violencia del
fundamentalismo y el totalitarismo. No escapa tampoco a esta necesidad, como
veremos, la urgencia que notamos en Vattimo de plantear una alternativa pacifica frente
a manifestaciones revolucionarias que apelan a la violencia como instrumento de lucha
emancipadora hacia una sociedad mas justa. Pues, en este sentido, podria incluso
plantearse: “;Qué guerra podria ser mas convincente, menos disputable que aquella que
pretende ganar la paz?”*®, para intentar acaso justificar asi nuestro derecho a ejercer la

violencia.

138 Cfr. ZABALA, S. (editor). “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Québec: Mc.Gill — Queen’s University Press. 2007, p. 4.
Hay version castellana de este libro: ZABALA, S. (editor). Debilitando la filosofia: ensayos en honor de
Gianni Vattimo. Barcelona: Anthropos. 2009.

139 sUTZL, Wolfgang. Emancipacién o violencia. Pacifismo estético en Gianni Vattimo. Barcelona:
Icaria. 2007, p. 23.
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3.1 Analitica del pensamiento débil

Como vya se ha sefialado, antes de analizar la propuesta de Vattimo frente a la
violencia de la nocion metafisica de la verdad, es importante tener claro qué es lo que el
filosofo italiano estaria proponiendo como significado de la verdad. Para ello, vamos a
iniciar esta parte de nuestro trabajo con un andlisis de la I6gica —no en el sentido
tradicional y formal de este término, sino mas bien en un sentido hermenéutico*—

propuesta en el pensamiento débil.

En su libro De la realidad Vattimo nos presenta un interesante trabajo reflexivo que
tiene como fondo el cuestionamiento a lo que ¢l llama “la vuelta al orden de la cultura”;
expresion que refiere al efecto que estarian produciendo eventos de repercusion mundial

como el terrorismo internacional y la crisis financiera.

Me estoy refiriendo
especificamente a la seccion titulada “Tarski y las comillas” *, la cual trata sobre el
tema de la disolucion de la objetividad o la realidad misma —tema presente desde el
comienzo mismo del pensamiento débil- y que parte de la reflexion filos6fica que hace

Vattimo acerca de una fundamental nocion de verdad.

Pues bien, en esta seccién Vattimo centra su atencién en el famoso principio de

Tarski: “p” es verdadero si y solo si p

149 gobre 16gica hermenéutica, ver la interesante monografia de Rogelio Rovira: Idea de la l6gica
hermenéutica de Hans Lipps (Universidad Complutense de Madrid). Esta Idgica considera en cada caso la
referencia a la situacién concreta del hombre; es decir, considera la dependencia de la situacién en la que
en cada caso se encuentra en su vivir, dandole asi una nueva figura y sentido a las tareas de las que se
ocupa la l6gica clasica: el concepto, el juicio, el razonamiento, la verdad, la expresion, el discurso. A
diferencia, pues, de la légica formal, en la I6gica hermenéutica no se concluye a partir de premisas, sino a
partir de circunstancias, de hechos, etc. No estamos asumiendo en nuestro trabajo este sentido de logica
referencial y circunstancial de manera estricta, pero si es, evidentemente, uno mas préximo a la
hermenéutica de Vattimo. En todo caso, por lo que expondremos, creemos que el pensamiento débil
expresa una légica, si, hermenéutica, pero mas bien discursiva. Cfr. ROVIRA, Rogelio. “Idea de la logica
hermenéutica de Hans Lipps”, en: Lenguaje y categorias en la hermenéutica filoséfica. Madrid:
Biblioteca Nueva. 2012, p 268. Consulta: 9 de marzo de 2016.
<http://www.academia.edu/13972879/Idea_de_la_1%C3%B3gica_hermen%C3%A9utica_de_Hans_Lipps>.

141 Cfr. VATTIMO, G. “Introduccion”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., pp. 11-13.

142 yattimo realizé estas interesantes reflexiones con motivo de las “Gifford Lectures” en Glasgow en
2010, a las que fue invitado. Cfr. VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la
filosofia. Op. cit., pp. 107-119.
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Y formula dos preguntas; la primera: “;por qué las quotations marks del principio
de Tarski merecen tanta atencion en el presente discurso?”; y la segunda, y mas radical:

“;realmente la segunda p esta fuera de las comillas?”

La aproximacion de Vattimo a este principio no deja de parecernos controversial,
pero nos ayuda a entender mejor el sentido radical de su propuesta filoséfica —por otro
lado, resulta particularmente interesante constatar el tipo de lectura tan original que un
filosofo hermenéutico puede elaborar sobre una definicion analitica de la verdad. Pero
antes de ver en que consiste el analisis de Vattimo, es necesario realizar, por lo menos,

una muy breve explicacion del principio de Tarski.

“p” es verdadero si y solo si p contiene dos elementos fundamentales teorizados
también por Tarski: por un lado, una teoria de la correspondencia; por otro, las nociones
de lenguaje objeto y metalenguaje. En efecto, Alfred Tarski plantea una teoria de la
correspondencia en la cual se establece la idea de que la verdad es una relacion que se
satisface de cara al mundo o una relacién mundo-mundo. Es decir, que lo que decimos o
pensamos es verdadero o falso en virtud de la manera en que el mundo resulta ser'®.
Tarski estaba especialmente interesado en proporcionar definiciones rigurosas para
nociones que sean Utiles en la metodologia cientifica. Para lograr este proposito
necesitaba de un lenguaje formalizado —es decir, un lenguaje en el cual todas sus
oraciones tengan significados que las hagan verdaderas o falsas—, pues con el lenguaje
natural seria imposible lograr una definicion precisa y rigida de la verdad. De manera
que desarrollé un analisis acerca de la nocién de lo que es una oracion verdadera; es
decir, de las condiciones con las que una definicion satisfactoria de la verdad deberia
contar. En cuanto al segundo elemento, Tarski desarrolld las nociones de “lenguaje
objeto” y “metalenguaje”: el “lenguaje objeto” es el lenguaje del que se discute,
mientras que el “metalenguaje” es un lenguaje distinto, aquél en el que se da la
definicion. Es decir, el metalenguaje es un lenguaje utilizado para hablar de otro

lenguaje —del lenguaje objeto—'*. En este sentido, si observamos el principio arriba

43 Cfr. GLANZBERG, Michael. "Truth", en: The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Edicion de
Otofio 2014). Editor: Edward N. Zalta. Ver especificamente el capitulo 3: “Correspondence revisited”.
Consulta: 23 de enero de 2016. <http://plato.stanford.edu/archives/fall2014/entries/truth/>.

144 Cfr. HODGES, Wilfrid, "Tarski's Truth Definitions", en: The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Edicion de Otofio de 2014). Editor: Edward N. Zalta. Ver especificamente el subcapitulo 1: “The 1933
programme and the semantic conception”. <http://plato.stanford.edu/archives/fall2014/entries/tarski-
truth/>.
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indicado, “p” viene a ser el lenguaje objeto, mientras que p —sin comillas— viene a ser el

metalenguaje, pues nos da una descripcion de “p”.

Volvamos ahora a la pregunta radical de Vattimo: ¢La segunda p esta fuera de las
comillas? Para analizar los alcances de la misma veamos el ejemplo que él toma a modo

de “traduccion”:

“llueve” es verdadero si y solo si llueve

Segun el principio, la verdad acerca de si “llueve” o no esta en funcioén a lo que nos
dice la teoria de la correspondencia. Es decir, en funcién a la relacién que se satisface de
cara al mundo. Dicho de otra manera, lo que estamos diciendo, esto es, que “llueve”, es
verdadero o falso en virtud de la manera en que el mundo resulta ser —si es que esta
lloviendo o no—. De modo que, como vimos, el segundo llueve, sin comillas, es
metalenguaje, pues hablamos acerca de lo dicho en el lenguaje objeto, pero, a la vez, es
aquello con lo que hay que establecer la relacion de lo que decimos o pensamos para

determinar si se corresponde con la realidad.

Pues bien, Vattimo estaria cuestionando acerca de quién decide si el segundo llueve
deba o no estar considerado dentro de las comillas. {Pone con esto en cuestion un hecho
de la realidad tal como el de si esta lloviendo o no? Hay que decir antes que —y esto es
nuestra interpretacion— aunque asi parezca, Vattimo no esta cuestionando el principio
tarskiano, pues no niega la relacion de correspondencia entre la primera p y la segunda
—la que lee al lenguaje objeto y con la que se establece lo que aceptamos por
verdadero—, sino que, mas bien, aclara que la segunda p requiere también de una
constatacion, de una interpretacion. Dicho de otra manera, ambas p’s son interpretables.
El tema central radica, entonces, en determinar quién decide cuél es la realidad frente a
la cual confrontamos lo que pensamos o lo que decimos. En este sentido, la segunda p
no deberia considerarse nunca, en si misma, ya una constatacion. Naturalmente, esta
postura parece bastante cuestionable si nos cefiimos al ejemplo de la lluvia, que al ser un
hecho que se nos presenta como no debatible, no parece entrar dentro del &mbito de lo
interpretativo. Pero antes de ver cdmo Vattimo aclara este punto, es evidente que el
cuestionamiento presentado por el filésofo italiano esta alineado con la denuncia de la

violencia que surge a partir de la nocién metafisica de la verdad, que hemos revisado en
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nuestro segundo capitulo: la exigencia de una vision Unica del mundo, una verdad
presentada como incontrovertible y que, por lo cual, no admite disentimientos. Para

graficar esta idea, démosle un contenido especifico a p:

“la raza aria es la raza superior” es verdadero si y solo si la raza aria es la raza

superior

A diferencia del caso de que llueva o no llueva, que al parecer solo necesita la
comprobacion de un hecho facilmente discernible, la formula aqui planteada nos exige
muchas aclaraciones y justificaciones. Pero para no apartarnos demasiado del tema,
baste decir que la raza aria es la raza superior —sin comillas— requiere tanta
interpretacion como el lenguaje objeto al que sefiala —lo cual haria trivial el uso de la
formula para este tipo de casos, dejandola mas bien, aparentemente, reservada para el
ambito de la metodologia cientifica—. No obstante, sabemos que los nazis pretendieron
hacer prosperar su ideologia sobre la base de investigaciones cientificas cuyos
resultados tuvieron un consenso interpretativo ajustado a su proyecto politico de

dominio y exterminio.

El punto es que, al cuestionar Vattimo acerca de si la segunda p realmente esta
fuera de las comillas lo que nos esta diciendo es que este elemento del metalenguaje,
por mas que linguisticamente nos sitle apartados del lenguaje objeto, poniéndonos en
algo asi como una situacion privilegiada desde la cual juzgar lo que decimos, resulta ser
también, siempre, una interpretacion. En efecto, Vattimo indica que esta cuestion es la
misma que plante6 Nietzsche al decir que “No hay hechos, solo interpretaciones. Y

también esto es una interpretacion”.

Ahora bien, ante esta situacion Vattimo ve surgir una necesidad: ;Como organizar
nuestra experiencia coman, nuestros valores, nuestra ética, nuestra vida colectiva? ;Hay

acaso que hacer una distincién entre verdades de hecho y este tipo de valores?

La razon que en general se aduce para aceptar que la segunda p estad fuera de las
comillas es que, de otro modo, gran parte de nuestros discursos sobre verdadero, falso,
afirmaciones justificadas o injustificadas, racionalidad o irracionalidad de nuestros
comportlasmientos, decisiones politicas y éticas serian vanos; no tendrian a su vez ningin
sentido.

1 VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 109.
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Pero nuestra experiencia comun, como indica nuestro filésofo, es también una
interpretacion, tal como la de aquellos que, solo para distinguir las suyas propias,
sefialan que nuestras opiniones son simples interpretaciones. No obstante, Vattimo nos
muestra que éste también seria el caso del discurso positivista, donde se dice que no hay
hechos si no estan comprobados, experimentados y reconocidos por alguien como tales.
En este sentido, el filésofo italiano sefiala que no tenemos que imaginar un hecho que
exista fuera de toda lectura humana. Y esto no deberia preocuparnos demasiado, pues,
como él indica, si decimos que la diferencia entre verdadero y falso es siempre una
diferencia entre interpretaciones mas o menos aceptables y compartidas —incluso en el
discurso cientifico, aquél que acepta una teoria sobre la base de la maxima evidencia
disponible aqui y ahora— con ello logramos también mantener una distincién que aparta
lo que planteamos como verdadero de la simple charlataneria'®. Pero detengdmonos un
momento en este punto para aclarar y reforzar mas la idea que trae de fondo. Pues el

proceso cientifico mismo refuerza esta lectura hermenéutica.

Como acabamos de decir, el discurso cientifico garantiza un mejor conocimiento de
aquello que decidimos plantear como verdadero frente a aquello que resulte simple
opinion sin sustento. Pero no hay que pasar por alto el que sea el mismo proceso
cientifico el que considera como uno de sus elementos basicos el reconocimiento de la
experiencia en una lectura compartida. Un ejemplo de ello esta claramente reflejado en

el método cientifico que se sigue en las neurociencias —tan vinculada ultimamente en el

trabajo interdisciplinario con la filosofia—. Este consiste en cuatro pasos esenciales*:

1. Observacion: las observaciones son tipicamente realizadas durante los experimentos
disefiados para probar una tesis en particular.

2. Replicacion: toda observacion, ya sea experimental o clinica, debe ser replicada, lo cual
significa repetir el experimento en diferentes sujetos o realizar similares observaciones
en diferentes pacientes, tantas veces como sea necesario para evitar la posibilidad de
gue la observacion haya sido fruto de un hecho fortuito.

3. Interpretacion: una vez que el cientifico cree que su observacion es correcta pasa a
interpretarla. Pero queda asumido que las interpretaciones dependen del estado actual

del conocimiento (o la ignorancia) y en las nociones preconcebidas. De manera que se

18 YATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 110.
17 cfr. BEAR, Mark, Barry Connors y Michael Paradiso. Neuroscience. Exploring the brain. Cuarta
edicion. Philadelphia: Wolters Kluwer 2016, pp. 15-16.

70

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP e 32}‘61’:2‘;’“’

DEL PERU

reconoce que las interpretaciones no siempre resisten el paso del tiempo. Ellas estan
basadas en la maxima evidencia disponible aqui y ahora.

4. Verificacion. Que es el ultimo paso del proceso cientifico y el que queremos resaltar.
Se trata de una fase distinta al de la replicacion realizada por el observador inicial, pues
verificar significa que la observacion es lo suficientemente robusta como para que
cualquier cientifico competente que siga los protocolos del observador original pueda
reproducirla. Es decir, se requiere de una lectura de conjunto de una comunidad
—cientifica— para llegar a un consenso en la interpretacion en base a los datos con los
que contamos aqui y ahora. Finalmente, una verificacion exitosa generalmente significa

que la observacion ha sido aceptada como un hecho.

De manera que la frase nietzscheana: “no hay hechos, solo interpretaciones”, puede
ser comprendida dentro del mismo discurso cientifico; pues, finalmente, lo que se
establece como un hecho, luego del paso de verificacion en una comunidad cientifica,
viene a ser aquello que ha sido en primer lugar asegurado como la mejor interpretacion
compartida en base a la maxima evidencia con que contamos aqui y ahora.

Volviendo, entonces, al tema de la nocion de la verdad ;esta Vattimo tratando de
invalidar la tesis de Tarski? Podria pensarse que tiene la pretension de denunciarla como
una tesis que sirve a quien detenta el poder para asi poder imponer la propia
interpretacion como la Unica verdadera. Pues bien, en realidad, lo que creemos que
busca Vattimo es llamar nuestra atencidén sobre las implicancias de querer subsumir
todo ambito de la actividad humana a la rigidez de aquellas verdades metafisicas que se
nos presentan como indisputables, no debatibles. Por ello hace la distincion entre las
verdades de hecho, que para Kant serian tema de las ciencias de los fenémenos —como
la lluvia—, frente a aquellas que “nos enemistan con los paradigmas”, que son,
precisamente, las referidas a los valores, la ética y el sentido general de la vida'®,
Vattimo estd, pues, mas interesado en plantear aquello que pretende ser una alternativa,
mas bien en el campo de la ética, frente a nociones metafisicas-representacionalistas de

la verdad:

[...] la verdad es aquello que es capaz de hacernos libres. No podemos pretender nunca
identificarnos con el punto de vista de Dios. Podemos solo reconocer que vemos las
cosas sobre la base de ciertos prejuicios, ciertos intereses, y que, si en algin caso es
posible la verdad, es resultado de un acuerdo que no requiere ninguna evidencia

18 Cfr. VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 117.
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definitiva, sino solo caridad, solidaridad, necesidad humana (;demasiado humana?) de
vivir en concordia con los demés.**

En este sentido, Vattimo nos estd proponiendo una interpretacion de la verdad
situdndose en un nivel reflexivo que corresponde con el del nihilismo hermenéutico.
Para aclarar mejor esta idea, podemos analizar el principio tarskiano en los términos del
esquema de D’agostini —que vimos en nuestro primer capitulo™*— que, por otro lado,
nos proporciona una muy grafica interpretacibn de como podemos aplicar el
pensamiento débil sobre el &mbito analitico. Asi, Tarski nos dice: “p” es verdadero si y
solo si p, y de nuestro analisis obtenemos que:

1. Esta tesis, ubicada en el nivel V,, nos da una descripcion de hechos que nos
dice algo sobre la estructura de la realidad. Es decir, “p” es nuestra descripcion
—de algo, cualquier cosa— que debe ser confrontada con la realidad; ésta, la
realidad, se pretende que sea a su vez expresada en el metalenguaje: p.
Recordemos que en este nivel V, ya se plantea que “todo es interpretacion”. En
este sentido, toda descripcion del mundo que demos como “p” es finalmente
una interpretacion, que segun el principio tarskiano, debe ser validada en
confrontacién con la realidad.

2. Pero, si “todo es interpretacion”, la p sin comillas es también cuestionada.
Precisamente, al plantear Vattimo que la segunda p esté también entre comillas,
nos esta llevando a un segundo nivel, que es el descrito como V4: una
descripcién de descripciones que nos dice algo sobre el modo en que
describimos la realidad. En efecto, vimos que “p”, el leguaje objeto, es una
primera descripcion, la cual es descrita en el metalenguaje p. En este nivel
V1 planteamos que “también V es una interpretacion”; esto es, que también p

sin comillas es una interpretacion.

Pero Vattimo busca llevarnos mas alla de una mera reflexion epistemoldgica y

plantea al pensamiento débil en el &ambito de un tercer nivel:

3.V, vuelve a ser una descripciéon de hechos como V, pero no se trata ya
de los simples hechos del conocimiento y la experiencia, sino de eventos

historicos-lingiiisticos. En este nivel se plantea que “no podemos no pensar este

19 VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 111.
150 \er nuestro subcapitulo 1.4.1: “El nihilismo hermenéutico y el rigor del pensamiento débil”,
especificamente, para el esquema, las pp. 38-40.
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juego autorrefutativo”: este es el nivel del nihilismo hermeneutico. Se trata de
un tercer nivel que se corresponde con el ambito de la propuesta del
pensamiento débil, y en el cual vimos que el nihilismo esta incluido como una
intrinseca necesidad en todo intento riguroso y completo de decir los modos de
nuestra experiencia de la realidad, del mundo y del ser.

De esta manera, como vemos, Vattimo no estd interesado en un debate
epistemoldgico acerca de la nocién de verdad. Si hay un interés en resaltar que aquello
que puede servirnos para establecer una relacion de correspondencia —enunciado en la p
sin comillas— es siempre resultado de una interpretacion o una comprobacion que
hacemos dentro de un marco relativo a nosotros mismos. Lo cual, precisamente,
obedece siempre a una necesidad. Entendido asi, nos dice Vattimo, todo hecho es
siempre hecho, en el sentido de una elaboracion humana: “Los hechos son
verdaderamente ‘hechos’ [...] por alguien o ‘dados’ [...] a quien los quiera examinar y
utilizar con miras a un discurso”. De esta manera, sefiala, si se le pregunta a un realista
tarskiano por qué debe admitirse que “llueve”, cuando llueve, nos remitira a la
experiencia comun en la que concuerdan nuestras descripciones: “la maxima evidencia

disponible aqui y ahora” ™",

De manera que, como sostiene el filosofo italiano, incluso las proposiciones
cientificas se fundan en un conocimiento experimental de la realidad que implica la
posibilidad de repetir el experimento por parte de cualquier otro investigador. En esto,
finalmente, consistiria la objetividad del fendmeno. Lo cual es también un poderoso

152

argumento en favor de la tesis de la interpretacion™-. De manera que

[...] si ‘hay’ algo como una realidad ‘externa’ de los ‘tarskianos’, es solo el conjunto de
las interpretaciones compartidas y que se han hecho canénicas en una cierta comunidad
y en un determinado momento histérico™.

Pero deciamos que Vattimo no esta interesado en el debate epistemoldgico. Lo que
a €l le interesa, mas bien, es resaltar aquello a lo que podemos proyectarnos a partir del

reconocimiento del caracter interpretativo de las relaciones de correspondencia con las

151 Cfr. VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 112.
152 e

Ibidem.
13 VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 118.
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que afirmamos una verdad —no podemos no pensar este juego autorrefutativo”—, que es

donde realmente pone el acento:

Proponer otro orden histérico-social, también a partir de la insatisfaccion por algunos
aspectos del paradigma vigente, es posible no ciertamente con argumentos
“necesitantes” del tipo ostensivo —‘te muestro que”—, sino solo con discursos edificantes
—“no te parece que seria mejor si”. Digamos que estamos reencontrandonos con el Kant
de Ialglritica del juicio como base indispensable para el Kant de la Critica de la razén
pura.

Vattimo esta haciendo eco de lo planteado por Richard Rorty en su libro La
filosofia y el espejo de la naturaleza, donde habla de la filosofia como un “discurso
edificante”, mis que como un discurso apodictico™. En efecto, en “Filosofia y
ciencia”® Vattimo sefiala que la filosofia es mas un discurso edificante que uno
demostrativo, pues se orienta mas a la edificacion de la humanidad que al desarrollo del
saber y al progreso de los conocimientos. Lo cual no significa, aclara, que en la
edificacion no se produzca un progreso de conocimientos, Sino que este no es el tnico y
principal objetivo. Asi, pues, el que la filosofia sea edificante no significa que sea

antiteorética.

Finalmente, como ya se ha dicho, para Vattimo, si es posible hablar de verdad, ésta
debe ser resultado de un acuerdo que no requiere evidencia definitiva, sino caridad,
solidaridad y necesidad humana de vivir en concordia con los demas™’. Esta seria, pues,
la nocién de verdad que a Vattimo le interesa proponernos, la cual emerge en el nivel
reflexivo por el que nos lleva su nihilismo hermenéutico. Como veremos, ella servira de
apoyo a su propuesta etico-filosofica pero también politica. Por ello la

imprescindibilidad de este esclarecimiento de su concepcién de verdad, que hemos

B VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosoffa. Op. cit., p. 118.

155 [dem, p. 119. En efecto, Vattimo toma la nocion de “edificacion” de Rorty, quien a su vez la concibe a
partir de su lectura de Gadamer, especificamente, de la nocion de Bildung. La siguiente cita puede
ayudarnos a aclarar este punto tanto como también el sentido con el que Rorty concibe su propia nocién:
“Desde el punto de vista educacional, en oposicion al epistemolégico o tecnolégico, la forma en que se
dicen las cosas es mas importante que la posesion de verdades. Como la palabra ‘educacion’ suena
demasiado vulgar, y la de Bildung nos parece extrafia, utilizaré el término ‘edificacién’ para referirme a
este proyecto de encontrar nuevas formas de hablar que sean mas interesantes y provechosas. El intento
de edificar (a nosotros mismos y a los demas) puede consistir en la actividad hermenéutica de establecer
conexiones entre nuestra propia cultura y alguna cultura o periodo histdrico exdticos, o entre nuestra
propia disciplina y otra disciplina que parezca buscar metas inconmensurables con un vocabulario
inconmensurable.” Ver RORTY, Richard. La filosofia y el espejo de la naturaleza. Madrid: Cétedra.
1983, p. 325.

158 Cfr. VATTIMO, G. “Filosofia y ciencia”, en: Vocacion y responsabilidad del filésofo. Barcelona:
Herder. 2012, p. 69.

57 Cfr. VATTIMO, G. “Tarski y las comillas”, en: De la realidad: fines de la filosofia. Op. cit., p. 112.
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realizado: su critica de la metafisica no tiene, principalmente, bases tedricas sino
razones ético-politicas'®. Son éstas razones las que Vattimo propone como guia en la
elaboracion de las consecuencias de una concepcion no metafisica del ser, como la

ontologia del debilitamiento™®

. De manera que la ética de la no-violencia que nos
propondré se articulara a partir de esta ontologia débil. Precisamente por ello Vattimo
puede decir que esta ética no busca legitimar ciertas maximas de accién que estén

basadas en una estructura, supuestamente, determinada del ser'®

—Visién objetivista—,
como si se buscase con ello oponer una concepcion mas adecuada y verdadera, pero que
finalmente termine mostrandose tan enemiga de la libertad y de la historicidad del
existir'®. Para entrar a detallar estos puntos, es momento, ahora si, de ver qué es lo que

Vattimo nos propone frente a la violencia de la verdad metafisica.

3.2 Respuesta al problema de la violencia de la nocién metafisica de la verdad

¢Qué plantea entonces Vattimo frente a la violencia correlacionada con la nocion
metafisica de la verdad? Podemos tomar como base fundamental de su propuesta lo que
hemos obtenido como resultado de nuestro desarrollo de la analitica del pensamiento
débil: la distincion entre la verdad como apertura y la verdad como correspondencia.
Esta distincion es muy importante pues la propuesta de Vattimo consiste clara, y
militantemente, en un planteamiento que no es demostrativo, sino edificante. A partir de
esta reflexion, hemos puesto el acento en seis elementos de su propuesta filosofica
practica, los cuales pasamos a enumerar a continuacién, no sin antes aclarar que el
orden expuesto no implica, necesariamente, un desarrollo cronolégico de los mismos
dentro de la propuesta de Vattimo, pues hay una conjuncion entre todos ellos.
Asimismo, es importante sefialar que todos estos elementos estan dentro de lo que
podemos distinguir o considerar como los “contenidos”, o campos temadticos, que

Vattimo proporciona al pensamiento débil como propuesta integral.

En primer lugar, tenemos lo que Vattimo propone como una “inversion del
platonismo”, lo cual, como veremos, nos da la posibilidad de, mediante el desarrollo

simultaneo de una explicita teoria del conflicto, discutir sin presuponer una verdad que

% Cfr. VATTIMO, G. “El retorno y la filosofia”, en: Creer que se cree. Barcelona: Paidos. 1996, p. 26.
159 Cfr. VATTIMO, G. “Mas alla de la violencia de la metafisica”, en: Creer que se cree. Op. cit., p. 45.
160 7

Idem, p. 46. )
181 Cfr. VATTIMO, G. “El retorno y la filosofia”, en: Creer que se cree. Op. cit., p. 26.

Tesis publicada con autorizacién del autor
No olvide citar esta tesis




WTENER,

§ + of "'(,?‘ PONTIFICIA
TESIS PUCP s gs g;l_:_\éELF:gIEAD

DEL PERU

deba ser descubierta. De esta manera se busca plantear el didlogo como una

conversacion que excluya la lucha violenta.

Un segundo elemento es el referido a lo que Vattimo llama una “aventura de las
diferencias”. Este elemento surge a partir del reconocimiento de la transformacion del
pensamiento moderno, lo cual consiste —junto con la erosion de lo que es caracterizado
como “el principio de realidad”— en una transformacion que parte de la asuncién de un
pensamiento ya no demostrativo sino edificante. Una “aventura de las diferencias” es un
estado de cosas donde la verdad debe ser mostrada como un “juego de interpretaciones”.
Vattimo propone el reconocimiento de este estado de cosas como una oportunidad

positiva de cambio.

Sobre la base de la asuncion de que ya pertenecemos a una tradicion caracterizada,
precisamente, por la disolucion de los principios, podemos entonces plantearnos un
tercer elemento: una ética que excluya la violencia y que, mas bien, favorezca el respeto

al otro.

Como cuarto elemento practico, Vattimo nos propone nociones basadas en ideales
evangélicos: caridad, amistad civil y consenso comunitario. Todos ellos enmarcados
dentro de su propuesta secularizadora —la cual desarrollaremos como ultimo campo

tematico—.

El quinto elemento esta referido a su opcion politica: el pensamiento débil es una
propuesta socialista, donde el “lenguaje colectivo” se manifiesta en el ambito de las
decisiones politico democraticas. En efecto, como veremos, el desarrollo del
pensamiento débil estd orientado hacia una posicion politica que demanda una
reduccion de la violencia y en la cual resulta fundamental una intensificacién del

didlogo social, el respeto por las minorias, y la pluralidad de la informacién.

El sexto elemento es, como ya anunciamos, el de la secularizacion. A él nos
dedicaremos con especial atencidn puesto que, como se verd, resulta ser un punto muy
importante de nuestra investigacion por tres razones en particular. En primer lugar, con
este desarrollo veremos que la idea de Vattimo es proponer la secularizacién en

conexion con la experiencia y la existencia historica de la religién. Es decir, se trata de
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una propuesta de secularizacion de Occidente que no excluye a la religidn cristiana, sino
que es pensada con ella. EI primer objetivo serd entonces analizar en qué medida
Vattimo logra conjugar la propuesta de un proyecto secular desde el cristianismo. En
segundo lugar, veremos que la secularizacion resulta particularmente interesante no solo
porque viene a ser un elemento central en el conjunto del proyecto de Vattimo, sino
también porque, mediante ella, podremos constatar como el filésofo italiano aplica su
propio planteamiento tedrico —particularmente, de los conceptos de Verwindung,
Andenken y Pietas— sobre un contenido tematico en particular, que bien podria ser
cualquier otro; mostrandonos asi que el pensamiento débil, mas alld de los propios
contenidos con los que Vattimo lo ha configurado, posee una estructura logico-
discursiva con la que podemos operar sobre cualquier contenido que le demos.
Finalmente, veremos también que es justamente mediante esta aplicacion tedrica de su
propia propuesta que Vattimo nos muestra que ella esta muy alejada de todo posible
relativismo. Pero no adelantemos conclusiones y empecemos mejor de una vez con el

desarrollo y analisis de los elementos sefialados.

3.2.1 Inversion del platonismo (posibilidad de discutir y necesidad de una

teoria explicita del conflicto): dialogo como conversacion no violenta

Vattimo nos hace notar que lo que ocurre a proposito del dialogo invierte al
platonismo en el siguiente sentido: que lo que cuenta ya no es la esperanza de encontrar
una verdad al final de la discusion sino mas bien, como lo planteaba Rorty, el propio
hecho de que la discusion sea posible y que “continie”. De manera que no se trata de
extraer un valor porque nos permita encontrar una “verdad” sobre la que estamos de
acuerdo, sino gue solo permite que nos realicemos como discusion, como conversacion,

excluyendo la lucha violenta'®.,

Como vimos en el capitulo anterior, Vattimo nos ofrece una lectura de los dialogos
platonicos en la cual nos muestra que, en la mayor parte de ellos, la verdad no es una
conclusion a la que pueda llegarse, sino que ella es supuestamente conocida de

163

antemano por quienes llevan a cabo lo que, mas bien, vendria a ser un interrogatorio ™.

En este sentido, vimos que dichos dialogos, mas alla de las intenciones que haya tenido

162 Cfr. VATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adi6s a la verdad. Op. cit., p. 129.
163 \/er nuestro subcapitulo 2.3 «Una violencia que dialoga: uso del didlogo como forma de “moralizacion
politica”: un aparente intercambio pacifico de opiniones».
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Platon, resultan Utiles para el sostenimiento de ciertos intereses: los de aquellos quienes
son duefios de dicha verdad y que buscan imponerla a los demés. De manera que, desde
esta lectura, el platonismo vendria a ser la expresion de un modelo dialégico que resulta,

en realidad, estar al servicio de una sociedad de dominacion a la que busca preservar.

Pues bien, invertir el platonismo, antes que todo, nos dice Vattimo, significa asignar
al didlogo una funcién diferente. Pues ahi donde existe el didlogo como blsqueda de
una verdad Unica, el didlogo se resuelve siempre en conflicto, en lucha por la
dominacion. Sin embargo, como aclara, también puede afirmarse que el didlogo nos
ayuda a salir de los conflictos, en el sentido de que la busqueda de dialogo responde a la
exigencia de terminar con la lucha violenta y la dominacion. Pero es por ello mismo que
entre conflicto y dialogo Vattimo ve que se disefia una dialéctica compleja, que al
menos nos explica por qué el discurso sobre la necesidad del didlogo, que encontramos
hoy en todas partes, nos parece tan vacio y tan hipocrita. Ya que en demasiadas
ocasiones constatamos que dicho discurso a favor del didlogo pacificador e igualitario
en realidad resulta no llevarnos a ningln sitio. Pues Vattimo piensa que para llegar al
dialogo es preciso atravesar antes la fase de la lucha y del conflicto: que es necesario un
conflicto para establecer las condiciones del diadlogo. Saber esto es lo que precisamente
nos permite no caer en las ilusiones ideoldgicas que siempre le han servido al poder
para mantenerse, pero saber que el conflicto es necesario para instaurar el dialogo
también constituye el limite normativo de toda lucha de liberacion'®. Esta tiene sus
motivaciones esenciales en el esfuerzo por dar la palabra a quien antes no la tenia, tal
como nos ensefia Walter Benjamin. Para €l, sefiala Vattimo, también el sentido del
dialogo es, ante todo, el hecho mismo de instaurarlo. Lo cual hace notar que le confiere
un significado un tanto irénico a las teorias filosoficas de la comunicacién no “opaca”,
vista como la Unica capaz de garantizar la fundacion de una sociedad humana. Ahora
bien, esto no significa por necesidad que la filosofia deba ceder ante la necesidad de la
violencia. Mas bien, piensa Vattimo, se trata de no ignorar, en ninguna teoria, esa fase
fundadora que implica una iniciativa de emancipacion que solo puede ser llamada
“revolucionaria”. La violencia mas bien se produce cada vez que el didlogo tiende a

presentarse como puro y simple recurso “pedagodgico” de tipo platonico. Por ello

164 Resulta ser una constante en los casos de conflicto social en el Per(, especialmente en lo referido a la
explotacion de recursos naturales, que antes de todo llamado al didlogo por parte del Estado la poblacién
se haya tenido que movilizar para reclamar respeto por sus derechos, generalmente tomando carreteras, y
Ilegando en muchas ocasiones a actos de violencia frente a la represién policial.
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Vattimo plantea que toda evocacion del didlogo como medio de solucion “humana” de
los conflictos sociales también debe contener una teoria explicita del conflicto que
acompafie siempre la instauracion o restauracion de condiciones “dialdgicas”. Pero que
no hay que olvidar que no existe jamas una condicion constitucional “normal” —0 un
estado de cosas ideal- que nos marque la pauta. Aquellos que nos invitan a hacer como
si dicha condicion ya estuviera presente no hacen sino expresar la ideologia de los
grupos que estan hoy en el poder. La teoria, sefiala VVattimo, al menos puede no sostener

este equivoco y contribuir a hacerlo menos gravoso'®.

3.2.2 Transformacién del pensamiento moderno: erosion del “principio de

realidad” y una “aventura de las diferencias”

El pensamiento débil busca, como filosofia préctica, transformar la idea del
pensamiento moderno, la cual esta orientada por la creencia en un camino progresivo de
iluminacion hacia una verdad fundacional, con toda la violencia que esta orientacion
parece siempre llevar consigo. Como ya hemos visto, Vattimo parte de la
deconstruccion de los valores occidentales iniciada por Nietzsche y Heidegger, por
medio de la liberacion de “la condena ideologico-platonica™; es decir, optando por la
opcion de la diferencia frente a la violencia de un dnico principio ideolégico que busca
homogenizarlo todo. Pero, precisamente, al apelar a la diferencia, no se trata entonces
de que la posmodernidad sea una propuesta de disolucion del pensamiento europeo, sino
que, como deciamos, se trata, mas bien, de una transformacion del mismo. De esta
manera es como, segun Vattimo, Nietzsche y Heidegger han sugerido indirectamente
que, para que podamos hablar del ser, es necesario recordar que ontologia es solo la
interpretacion de nuestra condicion, de manera que el ser es su evento; y la

hermenéutica es necesaria para aprender a interpretar el evento del ser'®.

El punto es que, para Vattimo, no podemos ya seguir hablando de la historia como
si se tratase de una entidad unitaria. Lo que existen son imagenes del pasado que son
unay otra vez propuestas desde diversos puntos de vista. En este sentido, la irrupcion de
la sociedad de los medios de comunicacion ha jugado un rol central en la crisis de la

concepcion unitaria de la historia, pues ha permitido que los pueblos antes llamados

165 Cfr. VATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adi6s a la verdad. Op. cit., pp. 130-131.
166 Cfr. ZABALA, S. (editor). “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 13-14.
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“primitivos”, aquellos que fueron antes colonizados por los europeos, se rebelen y, con
sus voces, hayan hecho notar como ya muy problemético aquél ideal de humanidad que
se postulaba a si mismo como omniabarcante: el ideal europeo de civilizacion

“superior”™®’,

Naturalmente, como lo hace notar Vattimo, la crisis de la idea unitaria de la historia
trae consigo la crisis de la idea de progreso pues, al no contar ya con un relato unitario
del acontecer de la humanidad, no se puede ni siquiera sostener que ésta esté avanzando
hacia algun fin, al estar supuestamente llevando a cabo un plan racional de mejora, de
emancipacion. Mas auin, Vattimo reconoce que el surgimiento e irrupcion de esta
sociedad de la comunicacion, mediante la prensa, la radio, la television y el Internet, nos
tienen en una situacion de relativo caos; lo cual corresponderia, precisamente, a una
sociedad posmoderna, la cual ya no puede ser pretendidamente caracterizada como una
sociedad mas “transparente”, mas consistente o mas “ilustrada”. Sin embargo, es
precisamente en este relativo caos donde Vattimo ve que residen nuestras esperanzas de

emancipacion'®,

En efecto, nuestro filésofo ve que en la liberacién de la multiplicidad de culturas a
través de los medios de comunicacion se ha dejado de lado el ideal de una sociedad
transparente. Mas bien, la intensificacion de las posibilidades de informacion y toda la
variedad de aspectos en los que se concibe lo que planteamos como realidad hace,
precisamente, menos concebible la idea misma de una realidad'®. En todo caso, piensa

Vattimo:

La realidad, para nosotros, es mas bien el resultado de cruzarse y “contaminarse” (en el
sentido latino) las maltiples imagenes, interpretaciones, re-construcciones que
distribuyen los medios de comunicacion en competencia mutua y, desde luego, sin
coordinacion “central” alguna”.

El planteamiento consiste, entonces, en un ideal de emancipacion que ya no esta
sustentado sobre la base de un ideal moderno, ilustrado, que busca subsumir lo diverso

bajo el manto de una verdad absoluta que deba ser antes revelada, sino que cuenta, mas

187 Cfr. VATTIMO, G. “Posmodernidad: ;Una sociedad transparente?”, en: En torno a la posmodernidad
(Gianni Vattimo y otros). Barcelona: Anthropos. 1990, pp. 11-12.

1% [dem, pp. 11-13.

169 [dem, p. 14-15.

0 VATTIMO, G. “Posmodernidad: ¢Una sociedad transparente?”, en: En torno a la posmodernidad
(Gianni Vattimo y otros). Op. cit., p. 15.
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bien, en su propia base, con lo que Vattimo destaca como la oscilacion, la pluralidad v,
finalmente, la erosion del mismo “principio de realidad”. Ya no se trata, pues, de
conocer la estructura necesaria de lo real para luego procurar adecuarse a ella. Sino que
Vattimo ve que el posible alcance emancipador, liberador, de la pérdida del sentido de
la realidad, de la verdadera y propia erosién del principio de realidad en el mundo de los
medios de comunicacion, consiste en el desarraigo; que es también, a la vez, la
liberacion de las diferencias, de los elementos locales, y de lo que podriamos Ilamar en

sintesis el dialecto”.

Ahora bien, es importante sefialar que este proceso de la liberacion de las
diferencias —que consisten en multiplicidad de racionalidades “locales” expresadas en
minorias étnicas, sexuales, religiosas, culturales o estéticas— no significa necesariamente
el abandono de toda regla y la manifestacion irracional de la espontaneidad. Pues, como
Vattimo aclara, los dialectos también tienen una gramatica y una sintaxis, y que,
incluso, no descubren la propia gramatica hasta que adquieren dignidad y visibilidad. Es
mas, mediante la liberacidn de las diversidades se lleva a cabo un acto en el cual ellas se
presentan, “toman la palabra”, de manera que puedan hacerse reconocer; todo lo cual
Vattimo hace notar que es algo muy distinto de una manifestacion irracional de la

espontaneidad*”.

Pero esta liberacion de las diferencias no consiste en la mera posibilidad de
garantizarle a cada uno reconocimiento y “autenticidad”; pues esto ultimo solo lograria
devolvernos a un plano metafisico acerca de la “verdad” de lo que somos. Mas bien, en
lo que consiste la “causa emancipante” de la liberacion de las diferencias es en el
“compendioso efecto de desarraigo que acompafia al primer efecto de identificacion”.
Es decir, que consiste en el darse cuenta de que el grupo al que pertenecemos, nuestra
lengua, nuestra religion, nuestros ideales politicos, son unos mas entre muchos otros. De
lo que se trata es de tener una ‘“conciencia aguda de la historicidad, contingencia,
limitacion de todos estos sistemas, comenzando por el propio””. Este desarraigo, en el
cual se lleva a cabo un reconocimiento de la propia diferencia en relacién a los demas,

nos pondrd, precisamente, en mejor disposicion para el dialogo. En esto consiste la

™ [dem, pp. 15-17.
2 [dem, p. 17.
173 [dem, pp. 17-18.
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aventura de las diferencias: “Vivir en este mundo multiple significa hacer experiencia

de la libertad entendida como oscilacién continua entre pertenencia y desasimiento™",

Asi, pues, nuestro filésofo considera que a esta época de “aventura de las

diferencias™”

o del “fin de la historia”, es decir, del fin de la historiografia como
imagen de un proceso unitario de narracion de eventos, donde el ser es reconocido como
evento y el concepto de verdad posee una naturaleza interpretativa, a esta época, pues,
le corresponde una filosofia que reconozca su propio estatus intelectual de pensamiento
débil: aquello que tomabamos por hechos lo tomamos ahora por interpretaciones. De
manera que, como sefiala, luego de haber pasado por la critica de Marx a la ideologia,
de la critica de Nietzsche a la nocién de Das Ding an Sich, luego de la explicacién de
Freud del inconsciente, y de la deconstruccion de Heidegger de la ontoteologia'™, el ser
no puede ser mas entendido como un tipo de evidencia incontrovertible. Por tanto,
Vattimo propone que, si instituciones religiosas como el Vaticano, imperios politicos
como los Estados Unidos, y cadenas de television como NBC y CNN definen verdades
objetivas a través de sermones artificiales, propaganda capitalista o noticias
seleccionadas, es precisamente ahora que la filosofia debe mostrar que la verdad es un

“juego de interpretaciones™”’.

En este sentido, como ya se ha dicho, Vattimo ve en el pensamiento débil una
filosofia orientada a ser mas un discurso por la edificacion de la humanidad que uno que
apunte al desarrollo de conocimiento y progreso, es decir, que un discurso demostrativo.
El deber del filésofo, en este sentido, no es mas el de guiar, al estilo platdnico, a la
humanidad en el entendimiento de lo eterno. Sino que, més bien, si el filosofo es capaz
de reconocer su propia experiencia de oscilacion y desarraigo, redirige entonces a la

humanidad hacia la historia, para formar una “ontologia de la debilidad”: una ontologia

1% VATTIMO, G. “Posmodernidad: ;Una sociedad transparente?”, en: En torno a la posmodernidad
(Gianni Vattimo y otros). Op. cit., pp. 18-19.

175 Sefiala Santiago Zabala que, en sus libros La aventura de la diferencia, El fin de la modernidad y La
sociedad transparente, Vattimo explica que la filosofia, luego de la deconstruccién llevada a cabo por
Nietzsche y Heidegger, debe ser una “adventure of difference”, al no poder acogernos ya a la creencia de
un progresivo avance hacia una verdad fundacional. Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni
Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit.,
p. 13.

176 Sobre ontoteologia en sentido heideggeriano, ver nuestra nota N° 18 (p. 9).

Y7 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., p. 14.
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de la actualidad, como ya hemos visto'®

. No se trata, pues, de que el pensamiento débil
sea un tipo de debilidad de pensamiento, sino mas bien, puesto que el pensamiento no es
demostrativo, sino edificante, es por ello que deviene débil*”. Asi, definida como
ontologia de la actualidad, la filosofia puede ser practicada como una interpretacion de
la época, como un darle forma a sentimientos ampliamente compartidos acerca del
significado de estar vivos en una determinada sociedad y en un determinado mundo

historico®.

3.2.3 Etica de la finitud: exclusion de la violencia y respeto al otro

Como vimos antes, el pensamiento débil viene a ser un pensamiento del dialogo,

pero en el sentido de que se funda en la desaparicion de absolutos™.

Un paso
fundamental de la propuesta de Vattimo consiste, pues, en asumir la disolucion de los
principios o fundamentos ultimos como un requerimiento para poder plantear una ética
no metafisica, en la cual la reduccion de la violencia sera el criterio para elegir entre lo
que vale y lo que no vale de la herencia cultural de la cual provenimos. Con este punto
de partida Vattimo busca ya suprimir toda tentacion de querer imponerse los unos sobre
otros de forma “legitima”, al no poder disponer ya o reclamar nadie para si la posesion

de ningun fundamento altimo.

“La metafisica no nos deja del todo huérfanos”, nos dice Vattimo en El final de la

filosofia®®

pues su disolucion se muestra como un proceso dotado de una l6gica propia
de la que pueden extraerse también elementos para una reconstruccion. Esta reflexion
parte, especificamente, de su lectura del nihilismo de Nietzsche, que no es solo el
nihilismo de la disolucion de todos los principios y valores, sino que también es, como

nihilismo activo'™, la posibilidad de iniciar una historia diferente.

78 Ver nuestro subcapitulo 1.3.2, “Heidegger y la diferencia ontologica: vocacion nihilista del ser y
ontologia de la actualidad”.

179 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op cit., p. 19.

180 fdem, p. 21.

181 Cfr. VATTIMO, G. “La disolucién ética de la realidad”, en: De la realidad. Op. cit., p. 149. Ver
también nuestro subcapitulo 1.4: “Debilitamiento de las estructuras fuertes: el nihilismo hermenéutico y
el rigor del pensamiento débil”.

182 Cfr. VATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adi6s a la verdad. Op. cit., p. 106.

183 Sobre los tipos de nihilismo ver nuestro subcapitulo 1.4: “Debilitamiento de las estructuras fuertes: el
nihilismo hermenéutico y el rigor del pensamiento débil”, pp. 34-37.

184 Cfr. VATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adi6s a la verdad. Op. cit., p. 106.
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Nos plantea entonces una pregunta: ¢qué es lo que en términos de ética podriamos
conseguir del reconocimiento de la pertenencia a una tradicion caracterizada como
disolucion de principios? Es decir, siendo que lo que se plantea es una concepcién no
metafisica de la verdad, en el contexto actual en el que se verifica un debilitamiento de
las categorias fuertes de la tradicién occidental ;de qué manera podemos sustentar una
propuesta ética? La primera caracteristica de este tipo de ética puede reconocerse, nos
indica Vattimo, en un “paso atras”, en una toma de distancia respecto de las elecciones
y de las opciones concretas que se imponen de inmediato por la situacién. No obstante,
advierte que, si asumimos como referencia Ultima nuestras pertenencias mas especificas,
sean estas la raza, la etnia, la familia, o incluso la pertenencia de clase, estariamos desde
el principio limitando nuestra propia perspectiva, asumiendo asi una metafisica
relativista. Por ello, si la situacion a la cual ante todo en verdad pertenecemos y respecto
de la que somos responsables en nuestras elecciones éticas —nuestra tradicion— es
precisamente la que se caracteriza por la disolucién de los principios, es decir, por el
nihilismo, no podemos hacer valer un imperativo absoluto. Lo cual, como ya se ha
dicho, vendria a ser reemplazar un fundamento metafisico por otro. Més bien, frente a la
limitacion de nuestra propia perspectiva, Vattimo piensa que solo puede proponerse una
ampliacion de los horizontes en la que la ética de la procedencia no esté cerrada sobre si
misma y que mas bien sean considerados los multiples componentes de dicha

procedencia™®.

Ahora bien, Vattimo sabe que el “paso atras”, esto es, la toma de distancia de las
alternativas concretas dadas en la situacion, conlleva, como acabamos de decir, un
riesgo que puede dar lugar a una metafisica relativista. Por ello aclara que este
distanciamiento tendria sentido no porque sea “posible u obligatorio situarse en una
perspectiva superior y universal”, sino porque es la situacidn misma la que, “vista sin
presurosos cierres metafisicos”, requiere de una toma de distancia con respecto a dichas
alternativas que nos presenta; las cuales no tenemos nunca que ver como ultimas, pues,
precisamente, no lo son. Asi, pues, Vattimo piensa que la “puesta en juego” parece
consistir en la asuncion de la disolucion de los principios como punto de partida para
avanzar hacia una ética que ya no sea metafisica; es decir, que ya no pretenda de manera

alguna construirse como aplicacién practica de una certeza tedrica con fundamentos

185 [dem, pp. 107-108.
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ultimos. De esta manera, el “paso atras” planteado aqui por Vattimo, como ¢l mismo
aclara, no consiste en una pura y simple “suspension del consentimiento” con la
pretension de situarse de manera estable en un punto de vista universal, como asumen

quienes desde la fenomenologia siguen la ruta de la epoché teorizada por Husserl*®.

Vattimo propone que, mas bien, si lo que buscamos es realmente una
correspondencia con la disolucion de los principios, el Gnico camino que parece haber
es el de “una ética construida de forma explicita alrededor de la finitud”. Esta ética, nos
dice, intenta mantenerse fiel al descubrimiento de wuna situacion siempre
insuperablemente finita de la propia procedencia, pero sin olvidar las implicaciones

pluralistas que conlleva tal descubrimiento™®

—como se dijo arriba, una ética que no esta
cerrada sobre si misma—. Mas aun, en una ética de la finitud no se trata simplemente de
suspender o revocar muchas de las “reglas del juego” con las que vive nuestra sociedad
solo porque éstas sean las que la metafisica o el autoritarismo de las iglesias nos han
vendido como “naturales”. Sino que, mas bien, Vattimo piensa que si solo reconocemos
dichas reglas como herencia cultural y no como naturalezas y esencias, ain hoy pueden

ser Gtiles y valer también para nosotros'®

. Nos plantea, sin embargo, una condicionante:
el tomarlas como normas racionales que han sido sustraidas a la violencia que
caracteriza los principios Gltimos. De manera que, el que estas reglas valgan o no, se
decide en nombre de ese “hilo conductor” que podemos asumir como caracteristico de
aquello que forma parte de la herencia con la cual nos sentimos comprometidos. Aqui,
la clave nos la pone Vattimo en individuar ese hilo conductor en el nihilismo, en la
disolucion de los fundamentos altimos y del afan por imponerlos, que pasa también por
la violenta interrupcion de toda demanda. De manera que la reduccion de la violencia
sera el criterio segun el cual se realice la eleccion entre lo que vale y lo que no vale de la
herencia cultural de la cual provenimos, y se hard en nombre de una racionalidad
entendida como discurso-dialogo entre posiciones finitas que se reconocen como tales y
que, nos dice Vattimo, precisamente por ello, no tienen la tentacion de imponerse de

forma legitima sobre las de otros™®.

186 [dem, pp. 108-109. Ver también nuestra nota N°. 204.

187 [dem, pp. 109-110.

188 Como puede notarse, Vattimo esta aplicando en esta propuesta los conceptos de Verwindung,
Andenken y pietas (ver nuestro subcapitulo 1.2: “Posmodernidad y fin de la historia: historia como raiz de
legitimaciones — nociones guia (Verwindung, Andenken, pietas)”.

189 Cfr. VATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adids a la verdad. Op. cit., pp. 111-112.
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En efecto, Vattimo sefiala que el sentido integral de la ética de la finitud es la
exclusion de aquella violencia que se cree legitima —como podria serlo, por ejemplo, la
violencia de las guerras libradas por Estados Unidos y sus Aliados en Oriente Medio, en
nombre de la democracia e incluso de la paz misma—, como también la exclusion de
cualquier violencia identificada con la interrupcion del demandar y el silenciamiento
autoritario del otro en nombre de primeros principios —como, por ejemplo, seria el caso
de gobiernos que pretenden callar, en nombre del “derecho natural” las demandas de
derechos igualitarios por parte minorias sexuales— Vemos, pues, que el sentido de la
exclusion de la violencia de esta ética esta orientado de manera central hacia el respeto
por el otro. Precisamente, Vattimo hace notar que la ética de la finitud, al igual que
muchas éticas filosoficas de hoy, hereda algunos aspectos del kantismo, como la
formulacion del imperativo categoérico en términos de respeto por el otro: considera la
humanidad en ti y en los otros siempre como fin, nunca como simple medio; aunque,
como también aclara, toma estos aspectos pero despojados de todo residuo

dogmatico™®.

En efecto, en la ética de la finitud el respeto por el otro no esta ni siquiera de forma
remota basado en el presupuesto de que éste sea portador de una razén humana que sea
igual en todos. Sino que dicho respeto por el otro consiste sobre todo en el
reconocimiento de la finitud que a ambos nos caracteriza y que excluye toda pretension
de superacién definitiva de la opacidad que cada uno lleva consigo. De manera que no
existen razones positivas que funden dicho respeto, que es en si mismo indefinido, a
diferencia del reconocimiento que habria si decimos que todos somos en esencia
iguales, de que somos hijos del mismo padre, de que mi vida depende de los demas, etc.
Pues, como indica Vattimo, apenas se enuncian de forma explicita, estas razones

muestran su vaguedad e insostenibilidad:

S6lo un presupuesto “familiarista” podria justificar el mandamiento de amar a los
hermanos; o un egoismo de especie, la idea de que debo respetar al otro porque esta
hecho como yo; o el egoismo simple y llano, en el caso de que se ordene respetar al otro

porque de él depende mi supervivencia; y tantos otros™.

De esta manera Vattimo busca suprimir toda “legitimacion a la prevaricacion

violenta sobre el otro”, mediante la asunciéon del destino nihilista de nuestro tiempo,

19 fdem, p. 112. )
11 YATTIMO, G. “El final de la filosofia”, en: Adiés a la verdad. Op. cit., p. 113.
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tomando asi en consideracion que no se puede disponer de ningin fundamento Gltimo.
Reconoce que la violencia siempre podra constituir una tentacion, como en cualquier
otra perspectiva ética, pero con la diferencia de que, en su planteamiento, esta tentacion
es despojada de toda apariencia de legitimidad; lo cual sefiala que no ocurre en las éticas

esencialistas, aunque estén éstas bien enmascaradas'®.

3.2.4 Caridad, amistad civil y consenso comunitario (ideales evangélicos)

Vattimo piensa que, si bien la mayor parte de los fildsofos estarian de acuerdo con
Rorty en que la verdad constituye el tema central de nuestra tradicion, no todos creerén
que a ello se deba un alejamiento de la solidaridad. El piensa que el origen de la disputa
radica en la esencia de la verdad; esto es, en su naturaleza pragmatica, sin la cual pierde,
ademas, su sentido. La verdad, nos dice, no solo es “violenta”, al dar la espalda a la
solidaridad, sino que es “violencia”, ya que pude tornarse facilmente una imposicién
sobre nuestra propia existencia. Dicho de otra manera, no se trata solo de las acciones
que en su nombre se busque justificar, sino que ella misma resulta ser muchas veces un
discurso dogmaético que se nos impone a la fuerza como fundamento a regir sobre
nuestras vidas. En este sentido, para Vattimo la verdad suele comportar una descripcion
impuesta cuya aceptacion se supone, y la violencia es el significado politico de la
verdad, porque ésta implica siempre una constriccion terminante que varia desde sus
distintas definiciones. Para aclarar este punto, el filosofo italiano nos muestra algunas
definiciones paradigmaticas: en los Evangelios, se dice: ‘la verdad os hara libres; en
Hegel: ‘la verdad es el todo’; en Baudillard: ‘el simulacro es verdadero’. Pues bien,
como sefiala, si bien estas definiciones de la verdad probablemente tengan como
preocupacion nuestra felicidad, con ellas se pretende también imponerlas sin tomar en
cuenta nuestro ser religioso, existencial o social. De manera que quienes mantienen
estas definiciones de la verdad aspiran, entonces, a preservar el orden social en el cual

con ellas se encuentran a gusto, y con las cuales también lo reivindican justificandolo®,

¢Qué propone Vattimo frente a la verdad como correspondencia? Contrastando esas
definiciones, en Adids a la verdad Vattimo nos da una imagen con la que podriamos

identificar al ser verdadero con la luz dentro de la cual nos aparecen los objetos o, mejor

192 e

Ibidem.
% Cfr. VATTIMO, G. “La democracia emplazada”, en: Comunismo hermenéutico. De Heidegger a
Marx. Op. cit., pp. 32-33.
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aun, el conjunto de presupuestos que nos posibilitan la experiencia. En este sentido,
sefiala, para probar que una proposicion corresponde de veras a un estado de cosas,
necesitamos métodos, criterios, modelos, de los cuales debemos disponer ya antes de
cada verificacién. Precisamente, a proposito de esto, Vattimo nos recuerda el circulo
comprension-interpretacion del que habla Heidegger. Como ya hemos visto, la verdad
de las proposiciones singulares descriptivas depende de una verdad mas originaria, que
¢l llama mas bien “apertura” y que es ese conjunto de “presupuestos” de los que
depende toda posibilidad de establecer correspondencias entre enunciados y cosas. Pues
bien, Vattimo nos recuerda que la razon por la cual Heidegger rechaza la idea de la
verdad como objetividad es una razén ético-politica: si el verdadero ser fuera sélo lo
que es objetivo, calculable, dado de una vez por todas, como las ideas platdnicas,
nuestra existencia de sujetos libres no tendria sentido alguno, no podriamos decir de
nosotros mismos que ‘“‘somos” y, sobre todo, estariamos expuestos al riesgo del
totalitarismo. En este sentido, para “ser” de verdad, deberiamos no tener incertidumbres,
esperanzas, afectos, proyectos, sino corresponder en todo y para todo a lo que la
racionalidad social pretende de nosotros; es decir, que seamos partes perfectas de la

maquinaria de produccion, del consumo y de la reproduccion siempre igual™.

Pues bien, segun Vattimo, la verdad como correspondencia nos importa cuando
vemos que ella es Gtil a una verdad diferente que nos parece mas alta —como vimos con
el caso de las mentiras politicas usadas por un pais para invadir otro— Es cierto que
tenemos principios morales que nos parecen “verdaderos” —como aquellos que nos
llevan a pensar que estd mal que una potencia como Estados Unidos haga la guerra a un
pais pequefio y lo invada solo por satisfacer intereses econémicos—, pero no en el
sentido metafisico de la palabra ni porque correspondan por su aspecto descriptivo a
algin dato objetivo. Pero si se piensa, en cambio, en lo que hoy pesa en politica la
pretension de aplicar reglas y principios cientificos, asi como, por ejemplo, lo es en
economia la “ley de mercado”, se comprende entonces cuan problematico resulta creer

en el deber absoluto de la verdad®®.

Vattimo grafica con claridad este punto con su ejemplo del “error de Maquiavelo”.

Segun sefala, el error que habria cometido el estadista y filosofo renacentista, al menos

194 Cfr. VATTIMO, G. “Mas alla del mito de la verdad objetiva”, en: Adiés a la verdad. Opcit. p. 25-26.
195 [dem, p. 28.
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desde el punto de vista de una concepcion no metafisica e ideoldgica de la verdad, no
habria sido el de justificar la mentira sino el de confiar sélo al principe el derecho de
decidir en qué casos la mentira se justifica. En este sentido, para Vattimo, no tendriamos
nada en contra de un “Maquiavelo democratico”, aunque, como reconoce, en muchos
sentidos esto resulta ser una contradiccion de términos. Ya que, puesto que la verdad es
un hecho interpretativo, el criterio supremo en el cual es posible inspirarse no es la
correspondencia puntual del enunciado respecto de las cosas, sino el consenso sobre los
presupuestos de los que se parte para valorar dicha correspondencia. ‘“Nadie dice nunca
toda la verdad, solo la verdad y nada mas que la verdad”, afiade, pues cualquier
enunciado supone una eleccién de lo que nos resulta relevante, y esta eleccién, como
vimos al principio, nunca es desinteresada. Entonces, segun Vattimo, el punto es que si
se piensa la verdad en los términos hermenéuticos que muchos filésofos del siglo XX
han propuesto, la verdad de la politica debera buscarse sobre todo en la construccion de
un consenso y de una amistad civil que hagan posible la verdad también en el sentido

descriptivo del término™®.

Para profundizar en este planteamiento, Vattimo menciona una tesis de Ernst Bloch,
de la primera edicidn del Geist der Utopie (1918), a modo dar un ejemplo insigne de la
transicion de la verdad a la caridad, de la pretensién siempre un tanto autoritaria y
dogmatica de llegar a un fundamento estable, al ideal evangélico del respeto al otro: la
diferencia entre el loco y el profeta estd en la capacidad de este ultimo de fundar una
comunidad®®’. Pero se trata de una “caridad conversacional” en lugar de una “verdad
objetiva”*®. Pues bien, es importante aqui indicar que, en cuanto a la transicion hacia un
ideal evangélico, Vattimo esta pensando en una cristiandad no religiosa'®. Pues acuerdo
a €él, se puede ser cristiano solo culturalmente y no metafisicamente; pues, como aclara,
parece poco posible que debamos creer que Dios es una entidad trascendente que nos
envié a alguien que apareci6 como hombre y habldé acerca de Dios y nos pidid

declararnos cristianos. Precisamente, Vattimo piensa que ningun verdadero cristiano

19 [dem, pp. 28-29.

97 [dem, pp. 31-32.

198 Cfr. ZABALA, S. (editor). “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., p. 22.

199 [dem, p. 24.
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podria explicitamente creer en una descripcion tal, que vendria a resultar siendo objetiva

y metafisica®®.

Ahora bien, en cuanto a su alusién a la caridad, ésta la hace no como solucién del
problema, sino como una manera de plantearlo de forma explicita, y para evitar la
hipocresia politica moderna que nunca ha puesto en discusion la nocion de verdad como
correspondencia y, sin embargo, siempre ha permitido que el politico pueda mentir “por
el bien del Estado”. De manera que, si esta hipocresia merece nuestra condena, segiin
aclara, esto no es porque ella admite la mentira violando el valor “absoluto” de la
verdad como correspondencia, sino porque viola el vinculo social con el otro, lo cual
podria decirse que va contra la igualdad y la caridad, o contra la libertad de todos. En
este sentido, el conflicto de las interpretaciones, del cual la democracia no puede
prescindir si no quiere convertirse en dictadura autoritaria de los expertos, los filosofos,
los sabios, los comités centrales, no se supera solo explicitando los intereses que
mueven las diferentes interpretaciones, como si fuera posible hallar una verdad
profunda sobre la cual después todos concordemos. Sino que todo esto requiere de un
amplio horizonte de amistad civil, de un consenso “comunitario”, que no dependa de lo

verdadero y lo falso de los enunciados®*.

De manera que Vattimo piensa que, despues del final de la metafisica, podemos
comprender principios universales e ideales solo en el reconocimiento de que la
“verdad” puede ser construida Unicamente por un consenso edificante alcanzado a
través del dialogo sin el reclamo de ningun derecho en el nombre de estos principios
universales o ideales. De esta forma, su propuesta filosofica, el pensamiento débil,
depende entonces, de manera fundamental, del principio de la pluralidad de las
interpretaciones, y mediante el cual nuestras normas y reglas deben ser gradualmente
establecidas, independientemente de los limites de lo que supuestamente fueron los
ideales fundacionales o naturales, con el objetivo de crear un proyecto politico positivo

hacia el futuro®2.

200 e

Ibidem.
206 Cfr. VATTIMO, G. “Mas alla del mito de la verdad objetiva”, en: Adiés a la verdad. Op. cit., pp. 30-
3L
22 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., p. 24.
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Asi, pues, Vattimo ve que si en el didlogo social es necesario poder ofrecer
argumentos, estos por lo general son argumentos ad hominem, referencias a nuestras
convicciones comunes, que, como dice, el discurso cotidiano y la supremacia mediatica
de la ideologia dominante olvidan y ocultan demasiado a menudo. Pero se trata de
referencias a la historia y a la experiencia que compartimos con nuestros semejantes,
mas que de evidencias matematicas o principios apodicticos. En resumen, se trata del

“sentido comun” en el significado mas alto del término®,

Parece claro entonces por qué la verdad-objeto, segiin Vattimo, “no nos va bien”.
Pero ¢en qué sentido, desde el punto de vista de la propia experiencia concreta de
nosotros mismos como seres libres y con proyectos, la idea de verdad como apertura
representa algo mejor?* Pues bien, para el filosofo italiano es necesario repensar en
forma critica la relacion entre politica y verdad®®. En este contexto es que Vattimo
decide replantear la nocion de verdad a partir de las ensefianzas de Nietzsche y
Heidegger, quienes, segun piensa, criticaron a fondo la idea de verdad como objetividad
y sentaron las bases, a pesar de las apariencias y de sus intenciones, de una vision

radical de la propia democracia®®.

3.2.5 Una propuesta socialista

Durante su participacion en el vigésimo primer Congreso Mundial de Filosofia, en
agosto del 2003, Vattimo declar6 que proponer una ontologia de la actualidad no es tan
distinto como proponer una situacion politica diferente. En su conferencia no solo
identifico “el fin de la filosofia como metafisica” con “el fin de los gobiernos
totalitarios” sino que sugirid también que los estados democraticos pueden funcionar
correctamente Unicamente en un mundo globalizado donde el poder, o la verdad, no esta
en manos de un Unico sistema politico central, haciendo alusion a los filésofos reyes de
Platén. Santiago Zabala, quien nos proporciona este recuento, sefiala que, para Vattimo,

la propuesta de una ontologia de la actualidad deberia llevarnos a una nueva pregunta

203 Cfr. VATTIMO, G. “Mias alla del mito de la verdad objetiva”, en: Adios a la verdad. Op. cit., p. 32.

2% [dem, p. 26.

205 Es pertinente sefialar que Vattimo, en cuanto a la actualidad no solo filoséfica, sino también historico-
social, ve necesario pasar de la fenomenologia hacia una ontologia de la actualidad. Aunque esta
pensando no de manera principal en la fenomenologia de Husserl como autor de la Krisis, sino en la
fenomenologia eidética y en su “tentacion” de resolver la filosofia en una serie de ontologias regionales
que tienden a no preocuparse por la ontologia fundamental. Cfr. VATTIMO, G. “Mas alla del mito de la
verdad objetiva”, en: Adios a la verdad. Op. cit. pp. 42-43.

2% [dem, p. 23.
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postmetafisica: ¢Cuan sujeto esta nuestro conocimiento objetivo a condiciones
arraigadas en el significado que hoy le damos al ser? Pues bien, lo que hoy nos propone
Vattimo es que el ser nos habla en eventos colectivos, y que puede ser encontrado en los
votos de los ciudadanos. Precisamente, el filosofo italiano concluy6 su disertacion en
dicho congreso reconociendo que quiza en nuestra “era de democracias” la manera en la
que el ser se nos da consiste en algo mucho méas espacioso y menos definible: el &mbito

de las elecciones politico democraticas®”.

Como Zabala también nos hace notar, la opcion politica de Vattimo ha estado
orientada, a lo largo de las décadas, por su desarrollo del pensamiento débil, el cual lo
ha dirigido hacia una posicién politica que demanda una reduccion de la violencia, una
intensificacion del dialogo social, respeto por las minorias, y de la pluralidad de
informacion, todo lo cual pudo encontrarlo en la izquierda liberal y no en los partidos de
derecha conservadora, asi como también en la Unién Europea y no en la politica
nacional italiana. En este sentido, para Vattimo la hermenéutica es posiblemente la
postura filos6fica que refleja mas fielmente el pluralismo de las sociedades
democraticas modernas de Occidente. Asimismo, Zabala afiade que, en cuanto al
proyecto y carrera politica de Vattimo —de la cual comentaremos mas adelante—, en
lugar de teorizar filosoficamente acerca de que el Ser es lenguaje, nuestro filosofo ha
llevado a cabo una practica politica que permite, mas bien, cada vez mas, que el
“lenguaje colectivo” sea el evento del Ser. Y puesto que la hermenéutica, como hemos
visto, no es una filosofia descriptiva, sino una filosofia que se proyecta, su proyecto
politico necesita continuamente un vasto horizonte teleolégico para poder emancipar al

pensamiento de posibles fundamentos ideoldgicos™®.

Maés ain, como indica Zabala, el proyecto politico hermenéutico de Vattimo esta
interesado especificamente en el desarrollo de la libertad; esto es, en promover una
sociedad capaz de permitir a todos sus ciudadanos decidir por ellos mismos qué vida
prefieren vivir. En este sentido, este proyecto post-metafisico no pretende imponer una
ley natural que rija sobre todo el mundo, lo cual se traduciria en una ley de lucha por la

vida donde el méas fuerte vence al mas débil: un orden que se rige por un derecho

27 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy:essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., p. 29.
2%8 [dem, p. 30.
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natural donde quienes se proclaman sus defensores son generalmente las clases

dominantes®®,

3.2.6 Secularizacion en conexion con la experiencia y la existencia histérica

de la religion

Una de las caracteristicas del pensamiento debil, que sefialamos al inicio del primer
capitulo, es que éste es propuesto como un proyecto secular que plantea dar cabida a la
diversidad. Veamos a continuacién como es que se articula y enlaza dicha secularidad
con los demas elementos tedricos que ya hemos desarrollado del trabajo especulativo de
Vattimo.

En su Introduccion al pensamiento de Gianni Vattimo, Carlos Pairetti nos hace
recordar que, en un marco de reflexién diverso, Vattimo le da al tema de la
posmodernidad y final de la historia la denominacion de “ocaso de Occidente”, y que
para el filésofo italiano, hablar de ocaso implica que la filosofia debe contribuir a
repensar problemas existenciales del mundo tardomoderno; lo cual se ha de hacer
después de tomar conciencia de la necesidad, que existe en la actualidad, de una
reconstruccion de la idea de universalidad racional que, al distinguirla del racionalismo
y la metafisica, Vattimo la entiende como débil y secularizada. Ahora bien, como aclara
Pairetti, en el filésofo italiano se trata de una idea de secularizacion que esta conectada
con la experiencia y la existencia historica de la religion, de manera que lo que él nos
propone es gque, cuando se piense en la secularizacion de Occidente, se piense también
en la secularizacion con la tradicion cristiana®®. Esto puede parecer, en cierta medida,
contradictorio. Pero hay que tener en cuenta que Vattimo no solo se siente
particularmente atraido desde un punto de vista filosofico por el cristianismo, sino que,
mas aln, nunca ha dejado de reconocerse cristiano®*. Es necesario entonces analizar en
qué medida puede conjugarse la propuesta de un proyecto secular desde el cristianismo.

Para ello sera necesario antes hacer algunas precisiones con respecto a qué es la

209 e
Ibidem.
29 cfr, PAIRETT], Carlos. Introduccién al pensamiento de Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 39-40.
21 Acerca de la importancia del cristianismo para Vattimo, ver nuestro subcapitulo 3.3.1: “Justificacién y
motivacion en el nacimiento del pensamiento débil.
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secularizacion, a qué entendemos por ella; para lo cual me apoyaré en Charles Taylor y

su texto A secular age*”.

Taylor hace tres distinciones con respecto a la secularizacion®®. En primer lugar,
una manera en que podriamos entenderla, es en términos de espacios publicos. Segun
esta distincion, en una sociedad secularizada los espacios publicos supuestamente han
sido “vaciados” de Dios o de cualquier referencia alguna a realidad Gltima. Se trataria,
mas bien, de que las normas y principios que seguimos Yy todas nuestras deliberaciones
no nos hacen referencia a Dios 0 a ninguna creencia religiosa, sino que las
consideraciones sobre las que actuamos son internas a la racionalidad de cada esfera de
nuestras diversas actividades: econdomicas, politicas, culturales, educativas,
profesionales o recreacionales. Asi, el mejor desempefio de los ciudadanos en cada una
de estas esferas seria aquello que los orienta. De manera que en una sociedad
secularizada de este tipo ya no solo no hace falta la referencia a Dios, sino que el
anuncio mismo de su muerte, mas alla de ya no representar desengafio alguno, parece

ser simplemente parte de una fabula muy lejana.

Una segunda manera de ver la secularidad consistiria en el deterioro de la creencia y
la préactica religiosa. Lo que se entenderia como el alejamiento de las personas de Dios y
su falta de asistencia a la Iglesia. En este sentido, los paises occidentales de Europa han
llegado a ser mayormente seculares, incluso aquellos que mantienen en espacios
publicos vestigios de referencia a Dios. Sin embargo, Taylor hace una interesante
observacion: el caso de los Estados Unidos llama mucho la atencion, pues a pesar de ser
una de las primeras sociedades en separar Iglesia y Estado, es la sociedad occidental con

las mas altas estadisticas de creencia y practica religiosa.

El tercer sentido es mas bien una lectura propuesta por Taylor. Esta muy
relacionado con el segundo y no deja tener conexion con el primero. Pero aqui la
manera de ver la secularidad se concentra en las condiciones de la fe. Pues bien, segun
esta distincion propuesta por Taylor, el cambio hacia la secularidad consistiria, entre

otras cosas, en un movimiento de una sociedad donde era virtualmente imposible no

212 TAYLOR, Charles. A secular age. Cambridge, Massachusetts, and London, England: The Belknap
Press of Harvard University Press, 2007. Hay traduccion al espafiol de este texto: TAYLOR, Charles. La
era secular. Traduccién: Ricardo Garcia Pérez y Maria Gabriela Ubaldini. Barcelona: Gedisa, 2014.

213 [{dem. pp. 2-3.
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creer en Dios, a una en la cual, incluso para el creyente mas acérrimo, dicha creencia es
entendida como una opcion entre otras. Pero el punto estd en que no se niega la

creencia.

Pues bien, esta tercera manera de entender la secularidad esta en funcion al contexto
total del entendimiento en el cual se llevan a cabo nuestra experiencia y busqueda de lo
moral, espiritual o religioso. Donde “contexto de entendimiento” significa la pluralidad
de opciones y el trasfondo historico de dicha experiencia y bdsqueda: su pre-ontologia.
Asi, una edad o sociedad seria 0 no secular en virtud de las condiciones de experiencia y

basqueda de lo espiritual.

Para Taylor, entonces, creer y no creer deben ser entendidos como condiciones
vividas, no como teorias 0 conjunto de creencias con las que se estan de acuerdo. El
mayor contraste entre un creyente y un no creyente radica en que, para el primero, el
asunto de la busqueda de plenitud requiere referencia a Dios, es decir, a algo mas alla
de la vida humana y/o naturaleza; mientras que para el segundo, este no es el caso, sino
que o bien mantiene cualquier opcion abierta, o entiende la plenitud en términos de una

potencialidad de seres humanos entendida de manera naturalista®-.

Asi, pues, el cambio concerniente al estatus de la religion, en las tres dimensiones
de secularidad identificadas por Taylor, consiste en que nos hemos movido de un
mundo en el cual el lugar de la plenitud antes era entendido, sin problemas, como fuera
0 mas alla de la vida humana, hacia una época conflictiva en la cual esta concepcidn es
desafiada por otras que colocan dicha plenitud dentro de la vida humana. Se trataria asi
de llevar a cabo una lectura de la religion en términos de la distincion entre lo

trascendente y lo inmanente®®.

Lo que Taylor quiere sostener es, entonces, que la llegada de la secularidad
moderna, en el sentido de la tercera distincion que propone, ha sido colindante con el
surgimiento de una sociedad en la cual, por primera vez en la historia, un humanismo
estrictamente autosuficiente llegdb a ser una opcion ampliamente disponible.

Entendiendo por humanismo al reconocimiento de que no hay objetivos finales mas alla

2% [dem, p. 8.

23 [dem, p. 15.
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de la plenitud o florecimiento en el &mbito humano, ni lealtad alguna a nada més alla de

este florecimiento?®.

Asi, pues, segun Taylor, este humanismo estricto, en un sentido, se deslizé en
nosotros a través de una forma intermedia: el Deismo Providencial. De manera que
ambos, el Deismo y el humanismo fueron posibles por el desarrollo previo dentro de la
ortodoxia de la cristiandad. Una vez que este humanismo entr en escena, este nuevo
dilema, plural y “no ingenuo”, permitio la multiplicacion de opciones mas alla de la
gama original. Aungue para Taylor resulta claro que el movimiento de transformacion
crucial en este proceso estd situado en la llegada de esto que llama humanismo

estricto®’.

Podemos ver, entonces, que de las tres distinciones de secularidad que hace Taylor,
la tercera, la que él propone, seria la mas proxima al planteamiento de Vattimo, cuya
filosofia, como pensamiento débil, favorece la libertad de interpretaciones al asumirse a
si misma como una interpretacion mas que no puede reclamar para si una verdad
incontrovertible. EIl tercer sentido de secularidad de Taylor esta en funcion a la
pluralidad de opciones y el trasfondo histérico de dicha experiencia y basqueda, que es
lo que ¢l llama “contexto de entendimiento”; en éste es donde precisamente se lleva a
cabo nuestra experiencia y basqueda de lo moral, espiritual o religioso. No se trata
entonces —en este sentido de la secularidad— de una desaparicion de Dios o de una
propuesta para alejarse de la religiosidad. De manera que el pensamiento no-fundacional
de los conceptos de Verwindung, Andenken y pietas puede perfectamente conjugarse
aqui. Pues, como vimos, ellos consisten en un rememorar que retoma, acepta y

distorsiona aquello que heredamos del pensamiento del pasado.

Ahora bien, como sefiala Pairetti en su citada Introduccion, para Vattimo la
modernidad no seria pensable sin la presencia activa en ella del dogma y de la ética
cristiana. Por lo tanto, la secularizacion pensada como procedencia es el modo en que se
ha de escuchar la llamada del destino de Occidente y también la posibilidad de asumir el
sentido verdadero del cristianismo para el mundo de hoy. Sin embargo, la “crisis de la

razon”, la disolucion de la metafisica y del pensamiento fundamentador, consecuencias

218 dem, p. 18.
1 En el original, “exclusive humanism”. Cfr. idem, p. 19.
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del ocaso de Occidente, no indican una toma de conciencia de haber llegado asi a una
vision méas verdadera de la realidad, pues ello significaria, como ya se ha dicho,
terminar en otra metafisica. No hay, pues, para Vattimo, como hemos visto también,
descubrimiento o proposicion de alguna verdad mas verdadera que desmienta la verdad
de la metafisica. Sino, méas bien, el ocaso de Occidente implica una aceptacion del
mundo actual como mezcla, mestizaje, lugar de identidades débiles y de dogmaéticas

difuminadas y liberales®®.

En este sentido, afiade Pairetti, segun el fildsofo italiano, asumir la herencia de
Occidente consiste entonces en discutir, en molestar en nombre y a partir del
debilitamiento y de la secularizacion. Y si, como sostiene el mismo Vattimo, en el
mundo actual hay una tendencia a reaccionar a la Babel del pluralismo posmoderno con
la recuperacion de identidades fuertes, precisamente por ello, la emancipacion puede
lograrse como un debilitamiento de las estructuras fuertes, como reduccion de las
pretensiones de cantidad, que aspiran a una vision exacta del objeto, para atender, mas
bien, a la calidad identificada con la escucha del otro. De esta manera, la emancipacion
propuesta por Vattimo, como explica Pairetti, estaria entonces asociada al cese de la
correspondencia directa con la pura objetividad, para dar lugar al consenso, a una

participacion, a una escucha atenta del otro®>.

Veiamos al principio que la empresa de la emancipacion de los presupuestos
metafisicos s6lo podra consolidarse en la relacion con el pasado, con la historia del ser
en los términos brindados por Heidegger. Precisamente, esta relacion resulta
determinante, ya que es justo en el vinculo con el pasado, pensado como un metarrelato
debilitado, pregnante no por motivos metafisicos, sino por motivos de pietas, donde se
encuentran las indicaciones normativas que permiten el entendimiento de la

posmodernidad®®

y de un proyecto secularizado. Pues, como ya se dijo, segun Vattimo,
lo que el pensamiento parece necesitar hoy es la reconstruccion de una idea de
universalidad racional que solo cabe describirla como débil y secularizada —para asi
distinguirla de la del racionalismo y la metafisica— y comprender que se trata de una

idea de secularizacién en su significado conectado con la experiencia y la existencia

218 Cfr, PAIRETTI, Carlos. Introduccién al pensamiento de Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 40-41.

219 [dem, p. 41. ] ]

220 Cfr, VATTIMO, G. “Posmodernidad y fin de la historia”, en: Etica de la interpretacion. Op. cit., p.
33.
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historica de la religion. Naturalmente, para Vattimo esto no significa volver a los
dogmas pasados, sino descubrir un vinculo, una procedencia, un parentesco con una
tradicion que no es destruida, sino que se seculariza®'. Pues con respecto a nuestros
antepasados y nuestro mismo pasado podemos tomar diversas posturas, aunque siempre
dentro de un d&mbito delimitado; ya que los criterios en virtud de los cuales elegimos
hemos de encontrarlos en una interpretacion de la procedencia misma, no en otro lugar,
no en una verdad eterna no histérica. Se trata entonces de una propuesta fuera de la

metafisica pero también fuera del relativismo®2

En sintesis, Vattimo nos muestra que la emancipacion y la liberacion que el hombre
ha buscado siempre pasan a través de un debilitamiento de las estructuras fuertes, de
una reduccion de las pretensiones que implica, en general, mayor atencion a la cualidad
que a la cantidad; méas escucha a la palabra del otro que vision exacta del objeto. Para él
la objetividad solo es pensable como resultado de un trabajo social que nos vincula a los
otros humanos mucho mas que a la realidad de los objetos. Asimismo, hay que sefialar
con claridad que la filosofia del debilitamiento no tiene una postura neutral o puramente
deconstructiva: ella sugiere que no puede aceptarse mas la légica del dominio, en las
elecciones politicas y la mentalidad colectiva, del ideal de un desarrollo a toda costa,
sobre todo a costa de la calidad de vida misma de los individuos, comunidades y
pueblos enteros?®. En el capitulo anterior vimos, precisamente, la critica que hace
Vattimo a esta vision metafisica de la verdad y cémo en su pretension de objetividad
Gltima, termina ejerciendo violencia sobre quienes no encajan en sus descripciones o no

muestran adecuacion a su logica.

Pues bien, desde nuestra lectura de la propuesta de Vattimo vemos surgir un punto
muy importante que queremos ya ir destacando, aunque lo trataremos con un poco mas
de detalle en el siguiente subcapitulo. Hemos podido comprobar como, particularmente
en el desarrollo de su propuesta de secularizacién, el filosofo italiano aplica su propia
teoria sobre dicha propuesta; es decir, podemos comprobar la aplicacion misma de la
“logica” del pensamiento débil sobre los campos tematicos que emergen de la propia

experiencia historico-religiosa de su autor, particularmente con los conceptos de

?2L Cfr. VATTIMO, G. “Filosofia y declinar de Occidente”, en: ZABALA, Santiago (compilador). Gianni
Vattimo. Nihilismo y emancipacion. Etica, politica, derecho. Barcelona: Paid6s. 2004, pp. 48-49.
222 1
Idem, p. 51.
223 [dem, pp. 53-54.
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Verwindung, Andenken y Pietas. Podriamos decir entonces, y esto es nuestra
interpretacion, que Vattimo nos proporciona un aparato tedrico que puede sernos util, a
manera de un sistema, si no légico, quiza dialéctico o retdrico, para aplicarlo sobre
cualquier contenido, sea éste en el plano politico, ético, econémico, religioso, etc. Es
decir, mas alld de los campos teméticos que a Vattimo mismo le interesa desarrollar
como parte del pensamiento débil, éste planteamiento filosofico se nos revela también
como una propuesta que nos plantea una manera muy peculiar de lidiar con nuestras
propias creencias o convicciones. Y mediante la misma se busca alcanzar dos objetivos:
el primero, el de la reduccion de la violencia, mediante el debilitamiento de toda
estructura fuerte y toda pretension de verdades objetivas, Gltimas, fundacionales, etc. -y
mediante el cual se favorece méas bien la diversidad y la escucha del otro—. Y el
segundo, el de evitar caer en un escenario relativista, lo cual se consigue mediante este
trato particular con nuestras propias creencias, con la aplicacion de los conceptos arriba
mencionados, a manera de una “logica discursiva” que nos lleva a través de distintos
niveles reflexivos hasta el nihilismo hermenéutico: “no podemos no pensar este juego

autorrefutativo”.

En efecto, al proponer Vattimo su filosofia como un proyecto en el cual la
secularizacion se lleva a cabo en su significado conectado con la experiencia y la
existencia historica de la religion, ella se revela como una propuesta fuera de la
metafisica pero también fuera del relativismo. Ya en el primer capitulo, nuestro trabajo
exegético nos habia proporcionado los elementos de andlisis que nos permiten
determinar de qué manera Vattimo logra superar el relativismo con que se podria
asociar a su hermenéutica. En ella, si bien se excluye la pretensién de lo absoluto,
mantenemos un tipo de vinculo, pero libre —rememorativo-monumental—, con el pasado,
y que es el definido por la cultura posmoderna, todo lo cual Vattimo explica con los
conceptos arriba mencionados. No se trata, pues, de crear un nuevo metarelato que
permita superar el posible relativismo de una filosofia que se declara abiertamente
nihilista y que busca apartarse de todo fundacionalismo al abogar méas bien por la
diversidad. Porque el nihilismo hermenéutico de Vattimo no deja al ser-para-la-muerte

224

en un vacio que lo paraliza —pues no se trata de un nihilismo pasivo**— o que lo lleve a

deambular de manera erréatica luego del desencanto por la noticia de la muerte de Dios;

224 Sobre los tipos de nihilismo ver nuestro subcapitulo 1.4: “Debilitamiento de las estructuras fuertes: el
nihilismo hermenéutico y el rigor del pensamiento débil”, pp. 34-37.
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sino que, como vimos, a partir de ello, el juego de la superacién esta incluido como una
intrinseca necesidad en todo intento riguroso y completo de decir los modos de nuestra

experiencia de la realidad, del mundo y del ser.

3.3 La puesta en préctica del pensamiento débil

¢Puede ser el pensamiento débil una filosofia préactica? Esta pregunta nos presenta
una dificultad fundamental, que va incluso mas alla del planteamiento de Vattimo: es el
tipo de pregunta que nos hace reflexionar sobre la cuestion de fondo acerca de la
utilidad de la filosofia misma para la vida de las personas, 0 acerca de qué manera las
teorizaciones filosoficas logran alguna vez tener efectividad en términos préacticos. Se
trata, pues, de un debate que trasciende a la propuesta misma de nuestro filésofo. Ya en
este sentido Marx, en su famosa onceaba tesis sobre Feuerbach, hacia un profundo
reclamo que debiera servir a la vez como exigencia sobre todo planteamiento tedrico
filos6fico que pretenda cierta practicidad: “Los filosofos no han hecho mas que
interpretar de diversos modos el mundo, pero de lo que se trata es de transformarlo”.
Pero podriamos incluso plantearnos la cuestion, también recurrente, acerca de cuan
consecuentes son la mayoria de filésofos acerca de lo que postulan, por ejemplo, en

22 Donde la cuestion

temas de sociedad, ética y politica, en relacion a sus propias vidas
seria que, si es facil comprobar que sus propios planteamientos no influencian sus
propias maneras de convivir con los demas, ¢cdmo pretender algtn grado de practicidad
de sus propuestas filoséficas para la sociedad? Esta necesidad de conectar la teoria con
la practica efectiva es, precisamente, la que ahora se nos presenta como cuestion por

resolver en relacion al proyecto de Vattimo.

Hay que sefalar, sin embargo, que ya tan solo al plantearnos una ontologia de la
actualidad como telon de fondo de nuestro entendimiento mutuo, el pensamiento débil
nos muestra al menos su vocacion practica; pues nos ubica, desde la partida, en uno de
los ambitos mas sensibles de la conciencia humana: el de nuestra propia finitud.

Precisamente, es el entendimiento de nuestra propia condicidn, humana, finita, el que

2% Nos estamos refiriendo especificamente a los filésofos de la tradicion occidental, no a los de la
oriental, donde si seria mas discutible este punto; pues al tratarse, en el caso de estos ltimos, de filosofias
mas bien edificantes para la vida (edificantes en el sentido coloquial del término), parece haber una mayor
necesidad de los maestros en ser ejemplos de vida y mostrarse por ello mas consecuentes con sus propias
ensefianzas. Lo cual puede contrastarse facilmente con los filésofos occidentales, cuya tradicion da un
mayor peso al aspecto cognoscitivo (a la ensefianza de verdades objetivas).
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motiva el debilitamiento del ser como fundamento Gltimo, metafisico. De manera que,
como podemos ver, el pensamiento débil busca traernos de vuelta al ambito de la
experiencia comun, alli de donde verdaderamente surgen y en donde producimos todos
nuestros sistemas de valores, pero el cual es, a la vez, nuestro Unico espacio vital y
aquél que precisamente buscamos transformar. Una filosofia préctica es, pues, al menos,
lo que el planteamiento vattimiano pretende ser. No obstante, persiste la cuestion: méas
alld de las aspiraciones de Vattimo o de las posibilidades que nos despliega
tedricamente su hermenéutica ¢puede ser el pensamiento débil una filosofia practica?
Quiz4, precisamente, explorando el espacio vital de nuestro autor, el ambito de su
experiencia con los demas, y de donde surge su propuesta, como fruto de la necesidad
de formular una alternativa frente a las situaciones de violencia real que a él mismo le

toco afrontar, podamos obtener una respuesta mas apropiada a nuestra interrogante.

El mayor problema de nuestra investigacion esta, pues, en relacién a las
consecuencias practicas que pueda tener el pensamiento débil en relacion a la no-
violencia. Pues bien, sobre la base del material con el que ya contamos, nuestra
estrategia ahora consistira en realizar una aproximacién hermenéutica a la cuestion. Esta
estrategia nos permitira situarnos, precisamente, en un contexto practico —en este caso,
en el contexto desde el cual surge el pensamiento débil como respuesta a las situaciones
de violencia que a su autor le tocd vivir— que nos permitird ampliar nuestras
apreciaciones acerca de la propuesta de Vattimo y quiza ubicar una conexién, al menos
mas clara, entre la teoria y sus consecuencias practicas. ;Qué impulsa el surgimiento de
esta propuesta filosofica? ¢Qué la justifica? ;Qué la motiva? Quiza el tratar de dar
respuesta a estas preguntas sea un buen punto de partida. En cierto momento sera util
también preguntarnos qué tan consecuente es 0 ha sido Vattimo en relacion a su propia
propuesta filoséfica. Esta aproximacion probablemente pueda brindarnos o abrirnos

perspectivas mayores que nos brinden mejores criterios de evaluacion.

3.3.1 Justificacién y motivacion en el nacimiento del pensamiento débil

Vattimo nos cuenta en un libro autografico escrito junto con Piergiorgio Paterlini:
No ser Dios: Una autobiografia a cuatro manos, que el “pensamiento debil” fue
denominado de esta manera a partir de 1979. Este era el titulo de un libro colectivo

editado junto con Pier Aldo Rovatti. Fue en esa época en que se preciso en él la idea de
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la historia del ser como aligeramiento, como alejamiento; lo cual era fruto de unas
reflexiones que habian empezado hacia quince afios junto con su primera lectura
“debilista” —como €l mismo sefiala— de Heidegger, y que seguirian produciendo
mayores precisiones a lo largo de los afios. En términos muy generales, el pensamiento
débil era entonces basicamente dos cosas: en primer lugar, era la idea de utilizar el
aligeramiento de las relaciones sociales, producto de la tecnologia, hasta realizar una
forma de liberacion; y en segundo, era la posmodernidad, o fin de la sociedad
racionalizada, de una sociedad de racionalidad central. Ya sobre la base de estas
reflexiones Vattimo proponia un pensamiento que no se articulara sobre la concepcién
metafisica de un ser originario y verdadero, al que deberia reencontrarse luego del
olvido producido en sus resultados cientificos y tecnolégicos, sino como una via para
encontrar de nuevo el ser como huella, como recuerdo, consumido y debilitado, y s6lo
por ello digno de atencion, y para poder plantear una ética de la debilidad, acaso poco

sencilla, mas costosa y menos reconfortante®®

—por todo lo que pueda plantearnos,
precisamente, un debilitamiento que nos exige reflexionar sobre temas ya no limitados

por una razén dogmatica—.

De manera que el pensamiento débil ya era, como defiende el mismo Vattimo:

[...] una teoria fuerte, una propuesta filosofica fuerte. Y —nos parecia— también muy
civica, muy ‘razonable’ y ‘dialogica’, muy poco arrogante, teniendo presente sobre todo

que la predileccién por una ética no agresiva formaba y forma parte de este

pensamiento®?’.

Asi, pues, en otofio de 1979 nacié oficialmente el pensamiento débil?®. Ahora bien,
Santiago Zabala nos permite identificar dos elementos fundamentales que forman parte
de la genesis del pensamiento débil: en el primer caso, se trata de una justificacion
politico-ideoldgica, y, en el segundo, de una motivacion ético-religiosa. En cuanto al
primero, podemos decir que el pensamiento débil tiene una justificacion politica e
ideoldgica surgida en el contexto de los actos terroristas llevados a cabo en la Italia de
los afios 70. Muchos de los alumnos de Vattimo, en la Universidad de Turin, donde
llegd a ser decano de la facultad hasta 1983, eran jovenes leninistas radicales

revolucionarios. Algunos de ellos fueron arrestados y acusados de tener conexiones con

226 Cfr. VATTIMO, Gianni y Piergiorgio PATERLINI. No ser Dios: una autobiografia a cuatro manos.
Barcelona: Paidoés. 2008, pp. 129-131.

227 {dem, p. 131.

228 [dem, p. 143.
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el terrorismo. A través de las cartas que escribian estos alumnos desde prision, Vattimo
se enfrentd entonces a un importante problema conceptual: en el pensamiento de sus
alumnos se expresaba una violenta subjetividad retorico-metafisica. Dicha violencia era
para él inaceptable, tanto moral como filoséficamente. En efecto, ya en 1974 Vattimo

habia publicado Il sogetto e la maschera®

, con el objetivo de que fuese un manifiesto
politico-filoséfico para la nueva izquierda democratica, enfocado en las personas que no
solo deseaban cambiar las relaciones de poder, sino también la estructura misma del
sujeto. Pero, como nos refiere Zabala, por el pensamiento metafisico expresado en las
cartas de sus alumnos, Vattimo se dio cuenta de que su descripcion del “sujeto
revolucionario superhombre nietzscheano” habia sido malinterpretado por ellos pues lo
habian identificado con el “sujeto revolucionario leninista”*°. Es entonces cuando ve
que una interpretacion ética del nihilismo y de la diferencia ontoldgica de Heidegger
creaba y justificaba al pensamiento débil, el cual nace como una respuesta a una
propuesta violenta; y, especificamente, nos dice Zabala, nace frente a la interpretacion
terrorista de la izquierda democratica italiana de los afios setentas y como un rechazo a
la violencia inaceptable de las Brigadas Rojas®®. La “mezcla” del nihilismo
nietzscheano y la ontologia heideggeriana, como ya se ha dicho, darian lugar a una

ontologia de la actualidad, nocién de base para la formulacién del pensamiento débil.

En cuanto a la motivacion principal en la formulacion del pensamiento débil ésta
obedece a razones éticas Yy religiosas, impulsadas también por la violenta subjetividad
retorico-metafisica que caracterizaban las cartas de los estudiantes de Vattimo que
habian sido arrestados. Para éste, si el acto de interpretar no es mas que una manera de
debilitar las estructuras fuertes de la presencia de un objeto “alli afuera”, el objeto

I 232

real =<, entonces la posmodernidad no es solo la época en la que los peligros éticos de

229 Traducido al castellano: El sujeto y la mascara.

20 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 11-12.

231 «gn 1978, cuando [Vattimo] era aun decano de la facultad, él y otros distinguidos fildsofos, tales como
Norberto Bobbio, fueron amenazados por un grupo anarquista llamado Las Brigadas Rojas, que acusaban
a los filésofos de no ser lo suficientemente radicales”. Para esta cita, ver ZABALA, S. (editor)
“Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening Philosophy: essays in honour of
Gianni Vattimo. Op. cit., p. 11. (La traduccion del inglés es mia). Y para la parafrasis final del pérrafo,
idem, p. 13.

282 Como hemos visto, a partir de la diferencia ontolégica heideggeriana podemos diferenciar la
existencia humana de la objetividad de las cosas, que, tal como precisa Zabala, es precisamente a lo que
han tendido las sociedades totalitarias, que méas bien identifican al ser humano con un simple objeto mas
que puede ser manipulado, instrumentalizado, utilizado como cualquier otra herramienta. Cfr. idem, p 17.
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esta identificacion son reconocidos, sino también la época que marca el regreso

religioso de la cristiandad®®.

Precisamente, es importante sefialar, tal como Zabala nos lo hace notar, que dado
que la filosofia es un producto histérico de la cultura y civilizacién occidental, Vattimo
piensa que no es posible tener una filosofia no-cristiana. Pues la filosofia Ilego a
nosotros desde la cultura griega, la cual nos fue transmitida a través de la Edad Media y
la Modernidad, y el cristianismo estd muy presente en esta transmision. Parece, pues,
imposible para Vattimo que se pueda filosofar fuera de este horizonte occidental del
cristianismo, y por ello mismo Vattimo recuerda siempre una expresion paraddjica
italiana: “grazie a Dio sono ateo”, explicando mediante ella que es principalmente
gracias a la cristiandad que somos ateos, porque nuestra filosofia es una versién

secularizada de la filosofia griega, transmitida a través de la cultura cristiana®’.

Ahora bien, en relacion a las razones éticas y religiosas del pensamiento débil, que
estamos examinando, es importante indicar que Vattimo, quien nacié en Turin el 4 de
enero de 1936, experimentd directamente el régimen fascista y la destruccion de su
hogar por los bombardeos durante la Segunda Guerra Mundial®®*. Vivio, pues, de cerca
la violencia ocasionada por regimenes totalitarios. Donde su reaccion frente a esa
violencia se ha caracterizado por un pensamiento que parece surgir ya desde la que fue
su principal experiencia durante su juventud: su educacion y practicas catélicas. De
hecho, durante esos afios Vattimo llego a ser lider del Grupo de Accion Catdlica, y
hacia el final de la secundaria incluso llegé a ser el representante diocesano del Grupo
de Accién Catdlica del Movimiento Estudiantil®®. Resulta entonces no solo interesante,
sino que, mas aun, como ya hemos visto, la insistencia de Vattimo por la secularizacion
resulta un punto clave para comprender la verdadera proyeccion con la que se plantea el

pensamiento débil como filosofia practica. Por ello necesitamos hacer algunas

28 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 16-17.

2% [dem, pp. 22-23.

% Cuenta Vattimo en su citada autobiografia escrita junto con Piergiorgio Paterlini: “Vivi tiempos muy
dificiles. Senti que las bombas me caian encima. Las alarmas. [...] Luego, una noche no me dej¢ la piel
con toda mi familia de milagro. Por casualidad estébamos en el refugio que se encontraba al lado nuestro.
Por la mafiana salimos y nuestra casa habia sido arrasada, totalmente destruida. Como todo el barrio, por
otra parte.” Ver VATTIMO, Gianni y Piergiorgio PATERLINI. No ser Dios: una autobiografia a cuatro
manos. Op. cit., p 25.

2% Cfr. VATTIMO, Gianni y Piergiorgio PATERLINI. No ser Dios: una autobiografia a cuatro manos.
Op. cit., pp. 4-5.
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precisiones mas acerca de esta insistencia, enfocadas en relacion a la motivacion y
surgimiento del pensamiento débil. Esto nos permitira también apreciar la manera en

que para Vattimo la secularizacion se corresponde con el debilitamiento del ser.

Zabala sefala que la definicion mas amplia que puede darse del pensamiento débil
es la de la historia de la emancipacion humana como una progresiva disolucion de la
violencia y los dogmas. Y que es en este sentido que Vattimo opta por una propuesta de
secularizacion del evangelio cristiano, con una filosofia del debilitamiento basada
especialmente en el concepto cristiano de amor kendtico®, tal como es encontrado en
Filipenses 2:5-11%®. Quiza no resulte exagerado entonces si en nuestra lectura
entendamos que, para Vattimo, la propuesta misma de secularizacion viene a ser un acto
cristiano. Nos parece claro que es su propia formacién cristiana la que la motiva; y que
secularizar, finalmente, no vendria a ser otra cosa que “debilitar” el dogma, sea éste el
que sea. Precisamente, dada su insistencia por la secularizacion, a pesar de su clara
formacién catolica, comprobamos que Vattimo es muy consecuente con sus propios
planteamientos. Para ello pone en practica, como ya habiamos sefialado, los conceptos
principales que articulan su propuesta filos6fica, Verwindung, Andenken y pietas: un
retomar que excluye la pretension de lo absoluto; un retomar que acepta pero
distorsiona; un pensamiento rememorante, distorsionante, y a la vez piadoso hacia la
heredad del pensamiento pasado pero viviente. En efecto, Vattimo entiende claramente
la importancia de la centralidad del cristianismo en la definicién del destino de la

cultura y civilizacion Occidental®®

, pero lo asume, asi, de manera secularizada.
Precisamente, Vattimo ha hecho notar en varias ocasiones que la pluralidad de
significados de “ser”, en la filosofia clasica, es dada en un marco semejante al de la
cristiandad. Por ello, y como ya hemos dicho, parece no ser posible para Vattimo que se
pueda filosofar fuera de este horizonte Occidental cristiano en el que la propia
terminologia y cultura han sido influenciadas por él. Se trata entonces de una version

secularizada, que no es mas metafisica, de la filosofia de los griegos, que nos llega a

237 De acuerdo a nuestra consulta del evangelio, que citamos a continuacion, el amor kendétiko es el amor
del despojarse uno mismo, siguiendo el ejemplo de Jesus, que a pesar de ser igual a Dios, se hizo
semejante a los hombres, siervo y humilde.

28 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 17-18.

2% [dem, p. 18.
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través de la cultura cristiana®®. En este sentido, Vattimo, junto con Richard Rorty —
filosofo con cuyas posiciones filosoficas, en efecto, vemos que esta muy cerca— estan de
acuerdo en sefialar que el futuro de la religion dependera de una posicion que vaya “mas
alla del ateismo y el teismo”, en una guia hermenéutica sin las limitaciones

disciplinarias injustificadas que la Iglesia Catolica contintia imponiendo?*.

Estos son, pues, dos elementos fundamentales que son parte del nacimiento del
pensamiento débil, uno consiste en una justificacion politico-ideolégica; el otro consiste
en una motivacion ético-religiosa. Ambos se muestran en el contexto de las acciones
terroristas de la Italia de los afios setenta. Asi, pues, como podemos ver, el pensamiento
débil tiene su origen en una necesidad apremiante por dar respuesta practica, aunque
siempre desde la reflexion filos6fica —y politica, como veremos con un poco mas de
detalle en breve—, a situaciones de violencia reales. Pero no solo en relacion a lo que
vendria a ser una lucha emancipadora frente a la opresién de regimenes totalitarios, sino
también, como hemos visto, como una via méas propicia a aquellas de las acciones
radicales que, de una u otra manera, reproducian el mismo problema metafisico de la
justificacion del uso de la violencia, esta vez en nombre de una verdad supuesta como
auténtica, como mas legitima. De manera que el pensamiento débil surge también como
una respuesta o alternativa a la lucha revolucionaria radical y violenta; esto es, como un
modo de propuesta politico-ideoldgica de lucha, pero no violenta. Pero mas aun, y esto
resulta muy interesante, en cuanto a la motivacion ético-religiosa del proyecto de
Vattimo, podriamos inclinarnos a pensar que el pensamiento débil, por su logica
discursiva, también lograria tornarse a si mismo no solo en una lucha no-violenta a
favor de una causa justa, sino, mas aun, en una propuesta de lucha por la no-violencia,
maés allad de cualquier contenido o proyecto politico; pues, finalmente, ni este mismo
podria ser tomado como fundamento o ideologia: ni siquiera lo seria la propuesta de la

242

no-violencia®‘. El “debilitamiento” se torna asi como una formula que auto-inmuniza

20 fdem, p. 23.

21 {dem, p. 26.

%2 Hay que hacer aqui una importante aclaracion. Wolfgang Siitzl nos hace notar que debemos tener
cuidado y no considerar el entender la no-violencia del pensamiento débil como si se tratase de un
fundamento fijo, sino més bien como algo que se manifiesta y acontece. Pues se trata de una no-violencia
(paz) que no puede ya invocar una verdad objetiva o una verdad mejor. Porque la metafisica entendida
como violencia no puede sustituirse por una formula metafisica de la no-violencia. Lo hemos visto ya con
Vattimo: no se puede abandonar la metafisica como si fuera un error. En este sentido, nos dice Sutzl:
“Una paz pensada mas alla de la metafisica debe ser considerada como algo eventual, lo que quiere decir
que el ‘ser’ de la paz debe ser pensado como ‘acontecimiento’. Cfr. Siitzl, Wolfgang, Emancipacion o
violencia. Barcelona: Icaria. 2007, pp. 27-28; 233.
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contra las posibilidades de cualquier discurso de llegar a la violencia, pero no por
motivos tedricos —que seria volver al plano metafisico—, sino por una cuestién de

consensos —que si, se puede justificar, explicar, desde la teoria—.

3.3.2 Accion politica

Como hemos visto, el pensamiento débil surge motivado por la necesidad por parte
de Vattimo de afrontar situaciones reales de violencia. Los datos referidos por Zabala
nos permiten constatar que la violencia vivida por Vattimo, desde su infancia, con la
destruccion de su hogar durante el régimen fascista con los bombardeos de la Segunda
Guerra Mundial, asimismo con la violencia sufrida durante los distintos regimenes
totalitarios que gobernaron su pais, como también por las reacciones radicales de
movimientos revolucionarios que buscaban el cambio hacia una sociedad mas justa,
pero mediante el uso de la violencia, todos estos hechos, junto con sus motivaciones
éticas y religiosas impulsaron, pues, el trabajo especulativo que daria lugar al
nacimiento del pensamiento débil. De manera que, en efecto, podemos afirmar que la
propuesta hermenéutica de Vattimo tiene una vocacion practica pues busca responder de
manera efectiva a las condiciones que originan la violencia; especificamente, a las
causas que estan relacionadas con la metafisica del totalitarismo y los fundacionalismos.
Pero también podemos notar que su propuesta filosfica tiene una clara vocacion, y de
manera especifica y directa, hacia la no-violencia. Precisamente, vemos que esta
particularidad esta estrechamente relacionada con la que fue su principal experiencia
durante su juventud: su educacion y practicas catolicas. Que es de donde parece surgir
la idea misma del debilitamiento, en la imagen especifica del amor de Jesus, en la
nocion del amor kendtico. En todo caso, tenemos claro lo que Vattimo pretende. No
cabe dudas de que él centra su atencién en aquello que ve como la justificacion con la
que buscan ejercer su dominio todos los totalitarismos: las verdades objetivas
metafisicas sobre las que ellos se apoyan. Nos toca, entonces, evaluar la puesta en

practica de su proyecto.

Pues bien, en qué sentido o de qué manera el pensamiento débil podria tener efectos
practicos sobre la realidad —esto es, llegar a ser una filosofia practica— es algo que
podemos intentar vislumbrar si, por lo menos, constatamos alguna accion que parta de

dicho planteamiento y cuyos efectos podamos comprobar mas alld de la teoria. Para
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ello, y puesto que Vattimo al menos ya nos ha mostrado que es consecuente con lo que
nos plantea —por ejemplo, en el tema de la secularizacion—, veamos qué tan bien le ha

ido en la puesta en practica de su filosofia.

En 1999 Vattimo fue elegido diputado por la Comunidad Europea y participd
durante cinco afios como miembro de la Comision de Libertad y Derechos Ciudadanos,
Justica y Asuntos Internos; también en la Comisidn de Cultura, Juventud, Educacion,
Comunicacion y Deporte; y, asimismo, en la Delegacién interparlamentaria EU-China.
Segun refiere Zabala, el trabajo politico de Vattimo como diputado del Partido de
Socialistas Europeos fue influenciado por sus convicciones filoséficas y politicas. Por
ejemplo, entre las acciones que llevd a cabo estuvieron, en el 2001, la organizacion de
una conferencia en el Parlamento Europeo de Bruselas donde tuvo el apoyo de figuras
intelectuales muy distinguidas, tales como Jirgen Habermas, Oliver Duhamel y
Norberto Bobbio para la firma de una peticién contra una iniciativa del gobernador de la
Alianza Nacional neofascista de Lazio, Francesco Storace, que pedia la revision de los
textos escolares, pues consideraba que en ellos no habia suficiente critica contra los
rebeldes antifascistas de la Segunda Guerra Mundial mientras que si la habia, y en
demasia segun él, para quienes habian estado del lado de Mussolini. También
participaron en dicha conferencia Enrique Baron Crespo, Umberto Eco, Fernando
Savater, Nicola Tranfaglia, entre otros. Vattimo tomd también serias acciones contra
Berlusconi el 2 de julio del 2003, el dia anterior a que éste comenzara su periodo de seis
meses en la presidencia rotativa de la Unién Europea, como, por ejemplo, con la
distribucién a través de todos los parlamentos europeos de un pequefio folleto donde
esbozaba su vida y los cargos que habian sido hechos contra €l, que incluian soborno a
jueces, lavado de dinero, evasion de impuestos y falsa contabilidad®?. En estos hechos,
lo que podemos constatar es una militancia en contra del fascismo y sus actos inmorales
y corruptos. Lo cual, obviamente, no resulta ser una postura unica y especificamente
relacionada con el pensamiento débil; aunque es también innegable que, junto con la
formulacion de éste, se iria reafirmando una postura politica y un activismo claramente
contrarios a los sistemas fascistas y totalitarios, como se puso de manifiesto en las
acciones llevadas a cabo por Vattimo en dicha Conferencia. De hecho, como indica

Zabala, en su trabajo como diputado se pueden reconocer sus convicciones filosoficas.

23 Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo and Weak Philosophy”, en: Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op. cit., pp. 26-28.
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Lo cual nos dice que, de alguna manera, éstas se ven puestas en préctica. No obstante,
podriamos considerar recién como una constatacion de que su filosofia llega a tener
efectos précticos sobre la realidad, si logramos verificar con mayor claridad que el
“debilitamiento” propuesto, con algunas de sus caracteristicas principales, llegan a
manifestarse teniendo alguna aplicacién que trascienda el ambito de la justificacion
tedrica. Precisamente Zabala nos proporciona un par de ejemplos.

En cuanto al primero, es resaltante la postura que mantuvo Vattimo —quien, como
ya hemos visto, tiene una fuerte formacién catdlica— durante la Convencién sobre el
Futuro de Europa frente a la posibilidad de que la constitucion europea incluyera en
algin lugar valores cristianos. El no estaba de acuerdo con esta pretension. Y, esto, a
pesar de que Italia era uno de los mayores promotores de esta propuesta en la
Convencién. Pero Vattimo pensaba que seria un error incluir especificamente las
palabras “valores cristianos” pues creia que es precisamente para apoyar estos mismos
valores cristianos que Europa es secular; ya que la fuerza de los Evangelios y las
ensefianzas de Jesus proporcionan, segun él, las bases de la secularidad de cualquier
Estado democratico de la actualidad. En este sentido, la insistencia que hubo por parte
del Vaticano de insertar el concepto de cristiandad en la constitucion le parecio parte de
una filosofia dogmatica y metafisica, extrafia a la pluralidad de Europa®*. Vemos aqui,
entonces, nada menos que en el trabajo de la Constitucion Europea, en una activa
participacion de Vattimo, la propuesta, por un lado, de una efectiva renuncia a
categorias fuertes de la tradicion filosofica occidental; y, por otro, el llamado a poner
realmente en préactica el proyecto de una Europa secular. Ambas propuestas, como

hemos estudiado, son caracteristicas propias del pensamiento débil®*.

Ahora bien, en cuanto al segundo ejemplo, y en relacion a la valorizacion de parte
de Vattimo hacia la pluralidad de Europa, hay que destacar que solo unos meses mas
tarde, y a pesar de su mayor cercania por la tradicion de Estado secular de que goza
Francia, a nuestro filésofo le parecio un escandalo que el Presidente Chirac decidiera no
permitir a alumnos musulmanes asistir a sus escuelas usando velos con el argumento de

que se trataba de un acto que, por un lado, daba signos ostentosos de proselitismo

2% Tdem, p. 28.
5 Sobre las caracteristicas principales del pensamiento débil, ver nuestro capitulo 1: “La hermenéutica
de vocacidn nihilista como una ontologia de la actualidad”, pp. 3-5.
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religioso; y, por otro, que era a la vez agresivo. Frente a esta prohibicidn, Vattimo
manifestd en una entrevista, en el diario francés Libération, que “secularidad significa
liberar, no prohibir” y que “un Estado es secular en la medida en que no adopta una
filosofia que excluye las religiones y sus manifestaciones, sino, por el contrario, que
habilita y permite muchos simbolos religiosos para que se manifiesten sin limites”?*. En
este caso, el pensamiento débil se hace claramente presente principalmente de dos
maneras: en primer lugar, como proyecto secular que plantea dar cabida a la diversidad;
y, en segundo, y quiz4 de manera mas notable aun, que, precisamente, la secularidad
entendida como la plantea Vattimo previene contra las tentaciones de asumir nuevas
formas de fundacionalismo. Porque la propuesta misma por la secularidad, desde el
pensamiento débil, no debe llegar a ser ella misma nunca una imposicién que excluye,
oprime y establece limites, como el caso de quienes desde el fundamentalismo
defienden una verdad metafisica como fundamento Gltimo; sino, todo lo contrario, debe

ser inclusiva y abierta.

Pues bien, en estos ejemplos estamos viendo una participacion politica muy activa
de Vattimo quien, precisamente, en relacion a su paso de la filosofia a la politica, nos

dice:

En mi caso, la continuidad me parece clara: empecé a estudiar filosofia porque me
sentia implicado en un proyecto de transformacion del hombre, en un programa de
emancipacion. Es posible que esto se deba a mis origenes proletarios: los proletarios no
pueden creer en modificar realmente su propia vida si no modifican el mundo... Si se
nace hijo de ricos abogados se puede decir sin esfuerzo moral: yo también quiero ser
abogado. Pero uno que nace hijo de una madre viuda de un policia del sur esta casi
fatalme;gte inducido por la propia incomodidad social a proyectar una transformacién
radical”"".

Hay, pues, en Vattimo, desde sus inicios en la filosofia, una motivacién existencial
que lo lleva a plantear un proyecto de transformacion. En todo caso, como él mismo
sefala, la vocacion filosofica estda muy profundamente unida a la polis, motivo por el
que, precisamente, la filosofia nace propiamente en el contexto politico abierto por

248

Grecia®™. Adicionalmente, como acabamos de ver, Vattimo, como diputado por la

Comunidad Europea, tuvo, pues, una participacion politica activa en la formacion de su

8 | as citas son, precisamente, de la entrevista que Robert Maggiori le hizo a Vattimo para el diario
Libération, publicada el 4 de marzo del 2004. Cfr. ZABALA, S. (editor) “Introduction: Gianni Vattimo
and Weak Philosophy”, en: Weakening Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Op cit., p. 28.

21 VATTIMO, G. “Vocacion a la filosofia y responsabilidad de la filosofia”, en: Vocacion y
responsabilidad del filésofo. Barcelona: Herder. 2012, p. 109.

8 Tdem, pp. 110-111.
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Constitucion. Dicha participacion politica estuvo, justamente, impulsada por sus
convicciones filoséficas, por su proyecto emancipador, del cual estan plasmadas, como
hemos constatado, varias de las caracteristicas principales del pensamiento débil:

- Renuncia a las categorias fuertes de la tradicion filosofica occidental
- Esun proyecto secular que plantea dar cabida a la diversidad

- Previene contra las tentaciones de asumir nuevas formas de fundacionalismo

De manera que no solamente hay un interés por la praxis de parte de Vattimo, sino
que ella queda demostrada en su labor politica. La teoria para él obedece a una
necesidad de dar respuesta a problemas reales. Asi lo expresa también en Vocacién y
responsabilidad del fil6sofo:

Se puede ser tedrico estudiando solo la légica o la epistemologia. Pero creo que en todo
caso si olvidas por qué has comenzado a ocuparte de esto, si olvidas el interés politico
que te ha movido, el interés religioso, el interés emancipador en general, acabas
reproduciendo la “crisis de las ciencias europeas”. Ademas la teoresis (en la mejor de
las hipdtesis) no puede ser mas que simple ejercicio literario, experimentacion artistico-
filosdfica, o (mas frecuentemente) ejercicio individualista que empieza y termina en si
mismo, para el propio interés y el poder de uno mismo?*.

Ahora bien, hay que sefialar, sin embargo, la distincion que hace Vattimo entre una
vocacion politica profesional y la vocacion filosofica orientada a la politica, que es en la
que él se reconoce a si mismo. Esta vocacion significa para él optar por una decision
mas universal, mas indirectamente comprometida y con menos resultados inmediatos de
caracter politico, pero mas educativa. Pues, como indica, en esta opcion interviene
mucho la pedagogia, la idea de educar la humanidad y promover la transformacion del
hombre antes de la transformacion de las estructuras. Pero la intencion democrética, nos
dice, conduce mas bien a esto, y no tanto a hacer politica de un modo inmediato y
directo. Pues si se es demdcrata se debe, ante todo, producir aquello que se Ilamaba
teoria, que son ideas y actitudes culturales. Asimismo, mientras que en la profesion
filosofica orientada a la politica hay una mas clara intencién critica por lo que se refiere
al presente, la profesidn politica propiamente dicha, ligada a decisiones del dia a dia,

debe suponer en muchos casos el dejar de lado “el discurso de la duda”, y pasar a ser

9 VATTIMO, G. “Vocaciéon a la filosofia y responsabilidad de la filosofia”, en: Vocacion y
responsabilidad del filésofo. Op. cit., pp. 111-112.
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menos tedrica y mas bien mas pragmatica en la necesidad de tomar decisiones

rapidas®.

No obstante, en esta distincion Vattimo esta precisamente mostrando la posibilidad
que tiene la profesion filoséfica orientada a la politica por forjar proyectos politicos de
transformacion a largo plazo. A eso apunta, precisamente su proyecto emancipador. Lo
universal como tarea o proyecto o idea regulativa, nos dice, debe estar rigurosamente
ligada a un proyecto politico e incluso debe ser reconocida como construccion politica a
todos los efectos. Asi, pues, para Vattimo, la filosofia tiene mucho que hacer. Y,
precisamente, sostiene que el Parlamento europeo es un lugar ideal para llevar a cabo
dicho trabajo politico; que aunque pueda parecer muy poco lo que se avanza,
perdiéndose, mas bien, mucho tiempo en hacer declaraciones, “bien mirado es como la
filosofia”. Pues si bien en la contribucion de la filosofia en el plano de la politica del dia
a dia no hay mucha eficacia inmediata, se espera producir proyectos mas amplios cuyos
efectos modifiquen las cosas a largo plazo. Vattimo ve, pues, en esta una de las
responsabilidades de la filosofia donde, sin embargo, puede parecer poco evidente el
efecto practico que se manifiesta desde la teoria hacia la sociedad, nuestras costumbres

y nuestra cultura®".

3.3.3 Gianni Vattimo y el pensamiento débil

Hemos dicho ya en un par de ocasiones que Gianni Vattimo se muestra consecuente
con lo que nos propone desde su hermeneutica. Sin embargo, nos parece necesario
hacer, por lo menos, una breve reflexion sobre este punto. Pues quizd, mas alla de
tratarse de una efectiva correspondencia entre lo que el filésofo postula como proyecto
politico-filoséfico y lo que asume y la manera cdmo actla, seria mas apropiado, bajo
una observacién un poco mas atenta, decir que de lo que se trata es que, en algln

sentido que requiere ser especificado, Gianni Vattimo es el pensamiento débil.

Podriamos hacer una analogia entre la “aventura de las diferencias” que nos plantea
el pensamiento débil y la vida misma de su autor. Pues, por un lado, podemos constatar
que, si buscamos una mejor manera de dialogar —dialogo no violento— para lograr una

mejor convivencia en medio del caos tras el surgimiento de infinidad de voces diversas

2%% [dem, pp. 112-113.
2! {dem, pp. 119-120.
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con concepciones muy distintas del mundo —en muchos casos aparentemente
antagonistas—, esto solo puede ser llevado a cabo a partir de, precisamente, el
debilitamiento del propio discurso, de nuestra propia concepcién de la historia y del
mundo. Y, por otro lado, en la persona Gianni Vattimo, vemos, precisamente, cdmo se
lleva a cabo un diélogo tal, entre lo que podrian ser las posiciones diversas, y hasta
quizé conflictivas, del cristiano, el comunista, el homosexual y el filésofo que propone

la secularizacion.

Pues si caracterizamos estas cuatro descripciones de acuerdo a como
convencionalmente se les podria concebir, y planteamos un ejercicio imaginario en el
cual tenemos a cuatro personas distintas entre las cuales es necesario plantear un
didlogo con miras a lograr una mejor convivencia, no es dificil pensar que en
determinado momento podriamos llegar a un punto de entrampamiento ante posturas
que podrian emerger como muy opuestas. De hecho, discusiones acaloradas entre
personas como las propuestas las constatamos con relativa frecuencia. Quiza el dialogo,
o0 la conversacion, logre fluir mejor cuando cada una de ellas esté dispuesta a debilitar
un tanto su discurso. Que esto sea posible, nos plantea dificultades. Sin embargo,
Vattimo es, en efecto, cristiano, comunista, homosexual y aboga por un mundo

secularizado.

Ya hemos visto cdmo, con conceptos como Verwindung, Andenken y Pietas,
Vattimo explica el trato que, en el debilitamiento, podemos llevar a cabo con la propia
experiencia historica, con nuestras costumbres y la propia tradicion. No obstante,
podemos plantear que el desarrollo especulativo de Vattimo, en el que precisamente
adopta estos conceptos, se nutre, principalmente, de su propia experiencia interna,
personal. Es decir, que es su propia experiencia privada, y como lidia con ella, la que va
forjando, a priori, el modelo tedrico que luego sustenta su propuesta. En este sentido, su
teoria seria un reflejo de él mismo, de un dialogo interno, constante. Un dialogo interno,
seguramente dificil y conflictivo, que el filosofo italiano lleva a cabo, digamoslo asi,
desde el propio arrojamiento de sus circunstancias de vida, de su homosexualidad y
origen proletario, y a la vez sin renunciar a sus creencias religiosas —pero si a todo
dogmatismo—, al mismo tiempo que plantea un proyecto politico emancipador y
secularizado. Probablemente sean mas notarias las posibles contradicciones entre su

homosexualidad y su cristianismo y entre éste y su propuesta a favor de la
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secularizacion, y en cierto punto con su comunismo. En todo caso, es notorio que
Gianni Vattimo es un personaje complejo que logra conjugar en si mismo todas esas
aparentes contradicciones; tal como lo plantea con el pensamiento débil como
posibilidad practica para la esfera social: la posibilidad de un dialogo abierto, inclusivo,

entre unos y otros.

De manera que Vattimo no solo seria consecuente con su propuesta filoséfica, sino
que ella misma resultaria ser, aunque implicitamente, una extension teérica de si; es
decir, su teoria tomaria como modelo de convivencia, de manera implicita, su propia
experiencia intima y personal. Es en este sentido que podemos decir que Gianni
Vattimo es el pensamiento débil. Mas solo en este, pues ya hemos establecido que dicha
propuesta aspiraria, a su vez, a tener efectos practicos como proyecto emancipador, para
lo cual, su propuesta debe trascender no solo a la esfera individual de su autor —donde se
incluyen sus acciones politicas, que pueden tener efecto en la sociedad—, sino que su

planteamiento deberia trascenderlo a él en todo sentido.

Pues bien, como conclusion de este capitulo podemos decir que el pensamiento
débil, como proyecto filoséfico y politico, esto es, como filosofia practica, tiene, desde
su formulacion, una clara vocacién de transformacién, de accion practica. De nuestra
analitica del pensamiento débil vimos que Vattimo nos propone una filosofia cuyo
discurso debe ser uno edificante mas que uno demostrativo: orientado mas a la
edificacion de la humanidad que al desarrollo del saber y al progreso de los
conocimientos. Sin que ello signifiqgue que lo edificante implique una ausencia de
progreso de conocimientos, sino que simplemente no debe considerarse este el objetivo
principal, ni muchos menos el Gnico. Es en este sentido que Vattimo nos propone una
nocion de verdad que es resultado de un acuerdo gque no requiere ninguna evidencia
definitiva, sino solo caridad, solidaridad, y la necesidad humana de vivir en concordia
con los demas. Su proyecto tiene, pues, una clara vocacion por la accion préactica. De
hecho, Vattimo lo plantea como un proyecto emancipador, el cual, asimismo, hemos
visto que surge a partir de una motivacion ético-religiosa y que se justifica politica e

ideologicamente.

De manera central, hemos llevado a cabo un desarrollo en el cual mostramos qué

nos propone el pensamiento débil frente a la violencia que surge a partir de la nocion
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metafisica de la verdad; es decir, frente a verdades objetivas o fundamentos Gltimos
sobre los que se sostienen visiones homogenizantes u omniabarcantes que buscan
imponerse sin importar diferencias o concepciones distintas del mundo y de la vida.
Como vimos en el primer capitulo, el pensamiento débil tiene como caracteristicas
principales la renuncia a las categorias fuertes de la tradicion filoséfica occidental, se
trata de una filosofia de vocacion nihilista, propone una ontologia débil en la que el ser
debe captarse como evento, es un proyecto secular que plantea dar cabida a la
diversidad, previene contra las tentaciones de asumir nuevas formas de fundacionalismo
y se presenta como un proyecto emancipador. Pues bien, todas estas caracteristicas se
muestran —o0 se ponen de manifiesto— en los elementos que hemos planteado como parte
de la propuesta que presenta Vattimo frente a la violencia de la nocién metafisica de la

verdad. Son seis los elementos que desarrollamos:

En primer lugar vimos que Vattimo nos propone el didlogo a modo de conversacion
no violenta a partir de lo que ¢l llama una “inversion del platonismo™, a modo de
posibilidad de discusion y pasando por lo que vendria a ser una explicitacion del
conflicto. La propuesta pasa, en segundo lugar, por una transformacion del pensamiento
moderno, mediante la asuncion de la “erosion del principio de realidad”, que viene a
ser, en la era de los medios de comunicacion, el final de una manera hegemonica, de
una racionalidad central, de concebir el mundo y la historia de la humanidad; y donde,
méas bien, infinidad de voces, antes sin posibilidad de ser oidas, tienen hoy la
oportunidad de expresarse, si, en medio de un evidente caos pero que Vattimo ve, mas
bien, como una oportunidad de mejora en nuestras relaciones. Esto es lo que él llama

una “aventura de las diferencias”.

Como tercer elemento presentamos el de una ética de la finitud que excluya la
violencia y que, mas bien, centre su mirada en el respeto al otro. A continuacion vimos
lo referido a la transicion que propone Vattimo desde la verdad objetiva hacia unos
ideales evangélicos que quedan expresados en nociones como la caridad, la amistad
civil y el consenso comunitario. Asimismo, y conjugado con estas nociones, vimos que
los elementos desarrollados son parte de una propuesta filoséfica socialista: como
filosofia practica, el pensamiento débil consiste en una posicion politica que demanda
una reduccion de la violencia mediante una intensificacién del dialogo social, respeto

por las minorias, y de la pluralidad de informacion, mostrandose asi como una postura
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filos6fica que busca reflejar con la mayor fidelidad el pluralismo de las sociedades
democréticas modernas de Occidente.

Como sexto y ultimo elemento, vimos la secularizacion, la cual es propuesta por
Vattimo como un proyecto en el cual se excluye la pretensién de lo absoluto, pero sin
dejar de mantener un vinculo —libre— con el pasado. De manera que ella puede llevarse a
cabo en su significado conectado con la experiencia y la existencia histérica de la
religion, mostrandose asi como una propuesta fuera de la metafisica pero, al mismo

tiempo, fuera también del relativismo.

Finalmente, en relacion a nuestro tema principal, del caréacter practico-politico del
pensamiento débil, vamos a incluir el resultado de nuestra investigacion en las

conclusiones generales, que pasamos a revisar a continuacion.
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Conclusiones

El objetivo principal de este trabajo de investigacion ha sido el de determinar en qué
medida el pensamiento debil, como propuesta filosofico-practica de la no violencia,
lograria tener efectos practico-politicos sobre la “realidad”. Nuestra estrategia conto con
tres partes, cada una de las cuales constituye un capitulo: el primero consistié en la
realizacion de un trabajo exegético del aparato tedrico-conceptual de Vattimo, el cual
nos permitié alcanzar dos objetivos: en primer lugar, comprender en qué consiste su
propuesta, y, en segundo, el mostrar una de las principales tesis de su filosofia: que el
pensamiento débil supera al pensamiento metafisico y que lo hace, a su vez, superando
al relativismo del que se le podria acusar —por tratarse de una filosofia que se declara
abiertamente nihilista y que busca apartarse de todo fundacionalismo—. Este segundo
objetivo era fundamental, pues con él mostrabamos la validez de su propuesta. Una vez
logrado este primer proposito, pasamos al segundo capitulo, en el cual buscamos
explicitar aquello a lo que fundamentalmente busca responder el pensamiento débil;
esto es, al problema de la violencia que surge a partir del planteamiento de verdades
metafisico-representacionalistas —como fundamentos ultimos—, con las que se busca no
solo dar un sentido a la propia vida, sino también de imponerle dicho sentido a la vida
de los demas. Finalmente, el tercer capitulo lo dividimos, a su vez, en tres partes: la
primera consistié en el desarrollo de una analitica del pensamiento débil, centrada en
aclarar qué concepcion de la verdad es la que nos propone Vattimo y sobre la cual se
basa su propuesta ético-politico-filosofica; en la segunda parte mostramos,
precisamente, en qué consiste esta propuesta -y con la cual Vattimo enfrenta el
problema presentado en el capitulo anterior—; y, finalmente, en la tercera parte,
buscamos dar respuesta a la cuestion principal de nuestra investigacién —arriba anotada—
y que podemos reformular asi: ¢de qué manera el modelo filos6fico de Gianni Vattimo

puede realmente tener consecuencias practicas en relacion a la no violencia?

En sintesis, y de manera muy general, podemos decir, entonces, que nuestra
estrategia consistié en tres partes: 1) una exposicién de la filosofia de Vattimo, 2) a qué
busca responder, y 3) cdmo lo hace. Sin embargo, a las conclusiones de cada uno de los
tres capitulos, que a continuacién pasaremos a revisar, afiadiremos una adicional, la cual
esta referida a un resultado que ha surgido a partir de nuestra lectura del planteamiento

vattimiano: el pensamiento débil como sistema dialéctico o retérico —mas alla de los
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contenidos o campos tematicos que nos propone el autor— Pasemos ahora a la

exposicion de nuestras conclusiones.

En el primer capitulo llevamos a cabo un desarrollo exegético del nicleo tedrico de
la propuesta filosofica de Vattimo, el cual nos sirvié como introduccion y nos permitié
mostrar de qué manera el filosofo italiano sustenta una de las principales tesis de su
filosofia: que el pensamiento débil supera al pensamiento metafisico al plantearlo no
como una forma de teoria, sino como una manera de estar en el mundo. Y que lo hace
sin caer en el relativismo.”* Es lo que llamamos la tesis de una ontologia de la

actualidad.

Pues bien, en esta primera parte vimos las caracteristicas principales, presupuestos
fundamentales, conceptos basicos y demas elementos tedricos con los cuales Vattimo
desarrolla su propuesta. Este desarrollo tedrico de su trabajo filos6fico nos permitio
comprender en qué consiste y como lo articula. De esta manera pudimos ver como
Vattimo sustenta la superacion del pensamiento metafisico, al sefialar que dicha
superacion se daria al constatar que la desvalorizacion de los valores supremos y la
pérdida del ser como fundamento, es decir, el anuncio de una época de debilidad del ser,
no se podria llevar a cabo mediante una critica a la metafisica pues esta critica
terminaria siendo, ella misma, metafisica; sino, mas bien, se trata de plantear la
metafisica como un acontecer epocal. Es decir, el que estemos dejando de vivir
metafisicamente en nuestra época es lo que nos permite entrever la posibilidad de un
pensar no metafisico. En sintesis, el pensamiento débil supera al pensamiento metafisico

al plantearlo no como una forma de teoria, sino como una manera de estar en el mundo.

Vattimo logra plantear su tesis a partir de la concepcion de una ontologia de la
actualidad, la cual concibe desde un desarrollo especulativo cuyos presupuestos
fundamentales son la muerte de Dios, que toma de Nietzsche, y el final de la metafisica,

de Heidegger. La superacion de la metafisica se da, entonces, en la constatacion de que

%2 Cabe sefialar que esta exégesis nos presentd una particular dificultad: Vattimo es autor de muchos
libros y de una amplia obra ensayistica en la cual va desarrollando, retomando y aclarando muchos
elementos importantes de su trabajo especulativo. Esta abundancia de material representd un gran reto
para nuestro propésito de realizar una introduccion desde el propio autor. Por ello, nos resulté muy util
apoyarnos en autores especializados en la obra de Vattimo, como Carlos Pairetti y Santiago Zabala, desde
los cuales empezamos a organizar el trabajo especulativo de nuestro autor para luego introducirnos poco a
poco ya en su obra.

118

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP T g;l_:_\éﬁﬁgl‘r\)AD

DEL PERU

la desvalorizacion de los valores supremos y la pérdida del ser como fundamento, es
decir, el anuncio de una época de debilidad del ser, no se podria llevar a cabo mediante
una critica a la metafisica, sino que, el que estemos dejando de vivir metafisicamente en
nuestra época es lo que nos permite entrever la posibilidad de un pensar no metafisico.
Para ello Vattimo utiliza los conceptos heideggerianos de Verwindung y Andenken, asi
como el de pietas, que adopta desde su tradicion cristiana. Estas nociones nos muestran
que no se trata de dar la espalda al historicismo de la metafisica, pues no se puede
romper con el pasado, sino que, mas bien, el punto consiste en situar en el primer plano
la cuestion de la historia como raiz de legitimaciones. De esta manera, Vattimo logra
también superar una de las grandes dificultades con las que se asocia a su hermenéutica:
el posible relativismo de una filosofia que se declara abiertamente nihilista y que busca
apartarse de todo fundacionalismo, abogando méas bien por la diversidad. Mediante la
aplicacion de esas tres nociones el pensamiento débil nos permite tener un nuevo trato
con nuestras propias maneras de ver, concebir o, mejor, interpretar el mundo: no hay
fundamentos ltimos o verdades absolutas, pero si hay una procedencia, una tradicion,

una historicidad de la propia existencia que constantemente podemos reinterpretar.

En el segundo capitulo, nuestro objetivo fue el de explicitar, siempre desde la
lectura de Vattimo, la violencia que surge a partir del planteamiento de verdades
metafisicas que son asumidas como fundamentos Gltimos. Es decir, investigar como
surge, como se manifiesta y de qué manera se busca justificar dicha violencia
metafisica, cuyo proposito es el de, finalmente, preservar situaciones de dominio. Como
vimos, a partir de una muy sucinta reconstruccion de la tradicion del pensar filosofico
de Occidente, la pretension metafisica ha sido una constante hasta la actualidad, a pesar
de los distintos cambios de paradigmas llevados a cabo a lo largo de su historia. Segun
la interpretacion de Vattimo, la verdad metafisica, como absoluta, como
correspondencia objetiva, como fundamento Ultimo, degenera siempre en violencia.
Quien la detenta no admite diferentes interpretaciones, pues, ante a ella, s6lo se toma en
cuenta la guia de los expertos, quienes son los Unicos que, supuestamente, la conocen.
De acuerdo a esta vision, el sentido de nuestras vidas deberia orientarse, ajustarse y

condicionarse al verdadero bien que nos es dictado por ellos.

Asimismo, y esto es resaltante, pudimos ver también que es la necesidad de

dominio la que en muchos casos produce al pensamiento metafisico. A partir de esta
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reflexion, Vattimo hace una critica a aquella filosofia que termina sirviendo como
sostén de paradigmas Utiles a la clase politica dominante, al limitarse a ser una actividad
al servicio de las disciplinas cientificas, mediante concepciones objetivistas y realistas.
De manera que, la lectura critica que hace Vattimo de la nocion metafisica de la verdad
nos muestra también que, en muchos casos, ella es el resultado de una necesidad de
dominio y de preservacion de privilegios, de quienes la buscan imponer por encima de
la diversidad de interpretaciones. Para ello son utilizados recursos tan apartados de toda
sospecha, como el dialogo y la democracia: la democracia emplazada, como la llama
Vattimo, la cual no duda en utilizar dichos recursos para llevar a cabo un aparente
intercambio pacifico de opiniones, cuando en realidad solo se esta pretendiendo

mantener el orden establecido.

Es importante sefialar que en este capitulo no nos pasa inadvertida la
caracterizacién muy polémica que hace Vattimo de Platon. Hemos hecho mencién de
este tema. Sin embargo, ello no ha sido parte de la discusion en nuestra tesis, pues
nuestra intencion ha estado centrada en rescatar que, efectivamente, existen distintas
formas de dialogar y que, como hemos visto, no todos los dialogos son productivos ni
respetan la diferencia de interpretaciones. Resulta notorio también que Vattimo
radicaliza la interpretacion de Nietzsche, a diferencia de lo que podriamos constatar en
las discusiones de otros autores contemporaneos. Tampoco quisimos insertarnos en este
tema pues nos hubiese desviado de nuestros objetivos principales y nos hubiésemos

extendido en demasia.

En el tercer capitulo pudimos comprobar que el pensamiento débil es un proyecto
filosofico, ético y politico; en efecto, se trata de una filosofia practica. Hay, desde su
formulacion, una clara vocacion de transformacion de la realidad social y cultural.
Ahora bien, de nuestra analitica del pensamiento débil vimos que Vattimo nos propone
una filosofia cuyo discurso debe ser edificante mas que demostrativo; esto es, mas
orientado a la edificacion de la humanidad que al desarrollo del saber y al progreso de
los conocimientos -sin que por ello deje de reconocer la importancia e
imprescindibilidad de los mismos—. Precisamente, constatamos que la critica que hace
Vattimo hacia la metafisica no tiene, principalmente, bases teoricas sino razones ético-
politicas y, particularmente, religiosas. Esta reflexion surge a partir de la nocién de

verdad que vimos que Vattimo nos propone y en la que sefiala que, si es que es posible
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hablar de verdad, ésta debe ser resultado de un acuerdo que no requiere evidencia
definitiva, sino caridad, solidaridad y necesidad humana de vivir en concordia con los
deméds. Vemos, pues, que su planteamiento, que es presentado como un proyecto
emancipador, surge a partir de una motivacion ético-religiosa, se justifica politica e

ideolégicamente y tiene una clara vocacion por la accién préactica.

Ahora bien, en cuanto a la propuesta propiamente dicha, contando ya con todo el
“aparato” teorico desarrollado a lo largo de la investigacion, hemos resaltado seis

elementos:

1. Inversion del platonismo, en cuanto a la posibilidad de discutir y la necesidad de
desarrollar una teoria explicita del conflicto que permita plantear el dialogo como
conversacion no violenta.

2. Transformacion del pensamiento moderno, en un ideal emancipador que tiene como
base liberadora la erosion del “principio de realidad”, y que plantea una “aventura de las
diferencias” como oportunidad para lograr mejores modos de convivencia.

3. Una ética de la finitud que excluye la violencia: que promueve el respeto al otro en el
reconocimiento de la finitud que nos caracteriza.

4. ldeales evangélicos como la caridad, la amistad civil y el consenso comunitario,
planteados desde una cristiandad no religiosa.

5. Una propuesta socialista en el ambito de las elecciones politico-democraticas.

6. Secularizacion en conexion con la experiencia y la existencia historica de la religion.

En ellos se manifiestan las caracteristicas principales del pensamiento débil que

detallamos al inicio de nuestro primer capitulo:

La renuncia a las categorias fuertes de la tradicion filoséfica occidental
Se trata de una filosofia de vocacion nihilista

Propone una ontologia débil en la que el ser debe captarse como evento
Es un proyecto secular que plantea dar cabida a la diversidad

Previene contra las tentaciones de asumir nuevas formas de fundacionalismo

S O o

Se presenta como un proyecto emancipador.

Cabe sefalar, de manera transversal, y antes de presentar nuestra conclusién final,
que en el desarrollo de nuestra tesis hemos podido apreciar que el pensamiento débil
esta constituido por dos elementos genéricos que operan sobre el cuerpo nuclear central

de una ontologia débil: por un lado, unos campos tematicos con los cuales se articula, v,
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por otro, una légica discursiva o hermenéutica®™®

con la cual dichos campos tematicos
son articulados. En dichos campos tematicos —que serian los de una filosofia politica,
una filosofia de la historia y una filosofia de la religion—, podemos identificar los
distintos contenidos que constituyen al pensamiento débil, tal como Vattimo lo formula;
como, por ejemplo, lo referente a ser una propuesta socialista, o acerca del trato que
propone con la propia tradicién, o el ser una propuesta secularizadora, etc. EI punto es
que bien podriamos utilizar diversos contenidos manteniendo, sin embargo, dicha légica
discursiva hermenéutica. A partir de este ejercicio especulativo, podriamos sefialar que
el pensamiento débil posee una logica propia con la que podriamos operar sobre

cualquier discurso.

Para aclarar mejor este punto, pongamos de ejemplo uno de los contenidos
principales, en el campo de la filosofia de la religion, de la propuesta de Vattimo: la
secularizacion. Esta es un elemento constitutivo del pensamiento débil, pues forma parte
de él. Sin embargo, teniendo en cuenta el ejercicio especulativo que proponemos,
podemos claramente hacer la distincion entre aparato l6gico (donde operan las nociones
Verwindung, Andenken y pietas) y contenido, en este caso, la secularizacion; de manera
que podemos identificarlos claramente como elementos distintos. Precisamente, es por
ello que podemos afirmar que Vattimo aplica su propia teorizacion, o que aplica la
l6gica del pensamiento débil, sobre éste elemento en particular de la secularizacion®".
Pues él plantea una secularizacion debilitada: no como una necesidad que se basa en

una verdad incontrovertible.

Esta aclaracion resulta pertinente pues, mas alla de las pretensiones propias del
proyecto emancipador de Vattimo, su ldgica discursiva puede ser util para cualquier
planteamiento que busque apartarse de toda manifestacion fundacionalista, totalizante o
autoritaria, mediante su propio debilitamiento. A ello también se debe que, en la
divisidbn que hemos hecho en la presentacion de nuestro trabajo de investigacion,
hayamos incluido, en la primera parte, lo que vendria a ser Unicamente el aparato
conceptual y la manera en que éste se articula; mientras que los contenidos o campos

tematicos —los que forman parte de la propuesta de Vattimo frente a la violencia que se

23 \/er nuestro subcapitulo 3.1: “Analitica del pensamiento débil” (sobre l6gica hermenéutica ver,
especificamente, nuestra nota N° 139).

2% \er pp. 98-99 (en nuestro subcapitulo 3.2.6, “Secularizacion en conexion con la experiencia y la
existencia histérica de la religion”).
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genera a partir de la nocion metafisica de la verdad— los hayamos dejado para la tercera
parte. Precisamente por ello la secularizacion no fue presentada en el primer capitulo, a

pesar de ser parte constitutiva del pensamiento debil, tal como Vattimo lo concibi6.

Pues bien, en sintesis, esta divisién nos permite clarificar la manera en que la l6gica
discursiva vattimiana se desarrolla llevandonos por distintos grados reflexivos —como
hemos visto hacia el final del primer capitulo e inicios del tercero—, sea cual fuese el
campo tematico al que dirijamos nuestro analisis. De manera que Vattimo pone en
nuestras manos una herramienta que resulta Gtil, mas alld de su propio proyecto

filosofico.

Pasemos, ahora si, al resultado de nuestro objetivo principal, acerca del caracter
practico-politico del pensamiento débil. Podemos decir que mas alld de las
consideraciones relacionadas a lo que motivd su surgimiento y formulacién —un
verdadero interés politico y emancipador de transformacién del hombre—, hemos podido
constatar como esta propuesta filosofica se manifiesta en una participacion activa de su
creador en la politica europea, donde, hasta cierto punto, se ha podido verificar una
puesta en préactica de sus convicciones filosoficas: el pensamiento debil da cabida a la
diversidad de los movimientos sociales y de las minorias, ante un mundo que ha
“devenido fabula” y donde los valores supremos adquieren un caracter superfluo y, por

lo tanto, el imperativo violento de la verdad metafisica pierde sentido.

Naturalmente, para poder afirmar que la propuesta filosofica de Vattimo llega a
tener efectos practicos como proyecto politico frente a la violencia surgida a partir de
nociones metafisicas objetivistas de la verdad, deberiamos poder constatar que dichos
efectos trascienden el &mbito inmediato de las acciones politicas y actividad filosofica
de su autor. No se puede negar que Vattimo ha mostrado ser no solo consecuente con
una propuesta que tiene, indudablemente, su huella digital —en el sentido de parecer, en
cierta manera, una extension de si mismo—, sino que sus planteamientos filosoéficos, de
alguna manera, se han concretado en acciones efectivas. Sin embargo, de si esta
propuesta pueda llegar a ser un proyecto politico con un alcance mayor, y que logre

sobrevivir a su autor, es algo que solo el tiempo podrd mostrarnos. Recogiendo las
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por parecer la etiqueta de una escuela, de confines todavia inciertos [...]”.*°
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