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Introduccion

Para comprender el presente es necesario comprender el pasado, pues en el pasado esta el origen de
aquello que el presente busca aclarar. Entre ambos puntos debe existir una continuidad que permita
una mutua aclaracion, y en este intersticio se hace necesaria la aparicion de un relato significativo.
Este razonamiento lleva consigo, sin embargo, mas de un equivoco. La ficcion del origen puede
presentarse con muchos rostros: el relato mitologico, la huella del creador, la suficiencia de la
causa, el contrato original, las marcas de la infancia, etc. Por este motivo, el pensamiento que se
reclama critico se ve envuelto en la necesidad de adoptar una postura frente a los caminos que
conducen a tal origen. La genealogia es uno de estos caminos para acercarse al pasado. ;Qué es lo

que busca en ¢é1?

Esta tesis tiene por objetivo presentar y discutir los alcances de la genealogia, un método critico
inaugurado por Friedrich Nietzsche que modificé de forma definitiva el examen filoséfico sobre el
acontecer social. Este original método de investigacion fue planteado en La genealogia de la moral
(1887) con el propdsito de realizar una profunda critica a los valores e ideales de la sociedad
moderna. Sin embargo, el acercamiento genealdgico a la historia no es novedad alguna. En el
segundo libro de la lliada, por ejemplo, Homero reconstruye la linea de sucesion del cetro de
Agamendn, simbolo de su autoridad sobre la ciudad de Micenas'. Este cetro, forjado por Hefesto y
entregado por Zeus a los hombres, confiere a su poseedor la pertenencia a un linaje de hombres
excepcionales. De esta manera, Agamenon legitima su poder sobre la ciudad, pues es €l —y no otro
mortal- quien ha heredado tal cetro. Esta legitimidad es alcanzada gracias a un empleo de la
genealogia que busca establecer una continuidad entre el poder actual de Agamenon y el poder
mitico de Zeus. Nietzsche, por su parte, subvertira este empleo legitimador de la genealogia. Si bien
conserva la busqueda de los actores y circunstancias que determinan la formacion de una identidad
presente, en lugar de encontrar en la historia una herencia ininterrumpida, sitia en ella una sucesion

de rupturas y apropiaciones.

Si bien Nietzsche concibid la genealogia como el primer paso de una critica sistematica que no
llegd a completar, sus multiples herederos -tanto defensores como detractores- no han terminado
aun de realizar el balance final de este método. Filosofos como Gilles Deleuze, Jacques Derrida,
Jirgen Habermas, Bernard Williams, Giorgio Agamben, por mencionar algunos, se han visto
envueltos en la necesidad de tomar una postura ante a la genealogia, pues frente a ella la

indiferencia no es una opcion posible. Sin embargo, la herencia nietzscheana no se ha limitado a

""Homero, La lliada, Libro 11, linea 100.
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evaluaciones positivas o negativas, sino que también ha sido actualizada y reconducida a una nueva
critica de la sociedad contemporanea por parte de Michel Foucault. Este filosofo, atento lector de
Nietzsche, tuvo la audacia de exceder el papel de comentarista y llevar a la genealogia mas alla de
sus fronteras inicialmente trazadas. Esta tesis examinard también este nuevo empleo de la
genealogia para determinar hasta qué punto es un método vigente para conducir un examen critico

en la actualidad.

La tesis que voy sostener es que la genealogia es un método de investigacion critico que parte de la
consideracion de la historicidad presente en la formacion de toda valoracion moral. Con este
proposito, realiza una historia efectiva del presente, es decir, una historia que rechaza una teleologia
implicita en su desarrollo. Elaborar una historia efectiva implica contrastar las premisas de un ideal
moral normativo con sus aplicaciones concretas en una sociedad a lo largo del tiempo. Esta
confrontacion tiene como resultado la deslegitimacion de aquellas pretensiones de neutralidad u

objetividad que puedan servir para justificar diversas practicas e instituciones.

Un método critico no es susceptible de ser estudiado sin considerar sus posibles aplicaciones. Por
este motivo, en esta tesis se analizaran dos genealogias distintas: la genealogia de la moral realizada
por Nietzsche y la genealogia del poder realizada por Foucault. Sin embargo, moral y poder son dos
términos en exceso polivalentes, por lo que creo necesario bosquejar el sentido que han alcanzado

en este trabajo.

Por moral me referiré, al examinar la genealogia de Nietzsche, al conjunto de juicios practicos que
gobiernan los cursos de accion de un individuo o una sociedad. Sin embargo, esta definicion estaria
incompleta si no se precisara que a todo juicio practico le subyace una valoracion particular. Juicios
como “debes respetar la vida humana” o “aprovecharse de las personas es incorrecto” no podrian
constituirse en una brujula para guiar una accion si no estuvieran respaldados por una valoracion
aceptada y promovida por el agente que realiza dicha accion. La moral comprendida de esta manera
representa un conjunto de juicios normativos que no son otra cosa que la materializacion de valores
en actos concretos. Por otro lado, una valoracion moral sera entendida aqui como una motivacion

que otorga un sentido y una justificacion al actuar.

Por poder me referiré, en lo que respecta a la genealogia de Foucault, a una trama de relaciones
sociales que surgen como producto de un determinado orden normativo. Una vez mas, esta
definicion resultaria insuficiente si no se sefialase que el poder no sera entendido como una
posesion que puede ser atribuida a un individuo o un colectivo. Por el contrario, se tratard como un

significante que permite interrogar por los agentes e instituciones productores de discursos y
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practicas que se pretenden adjudicar una validez irrefutable. El poder sera pues aquello que al ser
interrogado hace inteligible un cimulo de discursos capaces de determinar las relaciones entre una
pluralidad de sujetos y, al mismo tiempo, sefialar como cada uno de ellos puede situarse al interior

de dicha pluralidad.

Ya que la genealogia requiere siempre de una dimension historica, cabe preguntarse en qué sentido
es posible tomar un examen histérico como un ejercicio critico. En esta tesis emplearé una
concepcion de la historia diferente a la de una disciplina académica. Entiendo por historia no un
relato unificado, cuyo patron de desarrollo puede ser dilucidado a partir de la exhumacion de su
génesis; tampoco como una linea de sucesiones que se remiten en ultima instancia a un
acontecimiento suficiente, capaz de detonar sus posteriores derivaciones. La elaboracion de una
comprension historica es en la genealogia una tarea que pretende problematizar la relacion de un
presente con su pasado, para propiciar de esa forma una ruptura al interior de una tradicion que
busca legitimarse a partir de la imagen que ella ha construido del pasado. Para que esto sea posible,
el pasado debe ser valorado, desde una perspectiva genealogica, como el espacio por excelencia en
que se sedimentan aquellos intentos —victoriosos o derrotados- por capturar y transformar las
justificaciones de un determinado ordenamiento social. Solo comprendiendo la historia como el

registro de un antagonismo sin meta es que la genealogia se constituye como critica.

Examinar un método filoséfico también exige aclarar la siguiente cuestion fundamental: jes el
método aquello que prefigura las preguntas a realizarse, o es, por el contrario, la especificidad de las
preguntas aquello que prefigura al método? De la respuesta a este problema, que pocas veces es
planteado al inicio de una reflexion filosofica, dependera el alcance y la validez que el método
pueda reclamar para si. Con el primer caso —el método anticipa las preguntas- la materia a examinar
queda reducida a lo que el método se propone delimitar; toda interrogante que se desarrolle mas alla
de las categorias consideradas indispensables caera del lado de la futil especulacion. De este modo,
quien emplea el método ejerce violencia sobre el objeto de estudio al atribuirse el privilegio de
hablar por él. Si, por otro lado, se sostiene la segunda opcion —las preguntas determinan la
elaboracion del método— el autor de estas preguntas se ve obligado a situarse en medio del escenario
donde surge la materia a examinar. Desde esta posicion, debe ponderar y declarar qué lo mueve a
este examen. En tanto las preguntas son el punto de partida de este examen, el método quedara
subordinado a ellas. De esta manera, la posicion que adopta el autor esta forzosamente ligada a las

conclusiones a las que arriba.

Con esta justificada preocupacion se pone en discusion la base sobre la cual debe apoyarse el

filésofo para irrumpir en la materia que busca estudiar. La eleccion entre un uso trascendente de la

5
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razon o uno inmanente desembocara en resultados diametralmente opuestos, pues con esta eleccion
se soslaya la naturaleza de los criterios normativos que dan forma a la vida de una sociedad. Cuando
se examinan fenomenos sociales desde un uso trascendental, se anticipa una representacion de la
sociedad marcada por un deber ser y a partir de tal representacion se procede luego a sefialar las
diversas deformaciones que cada sociedad experimenta, con la esperanza de su posterior correccion.
Si, en cambio, el examen de una sociedad es realizado a partir de un uso inmanente, no queda otro
remedio que examinar las formas concretas en que tales criterios normativos han cobrado realidad y
validez a lo largo de una compleja historia de intercambios, materiales o simbolicos, y relaciones de

poder.

Quiero ubicar a la genealogia dentro de esta segunda rama de la critica filosofica pues, como
demostrara esta tesis, toda critica que se pretenda hacer de una sociedad debe remitirse a su
historia efectiva para alcanzar una comprension de la emergencia de los ideales y formas de vida

que pretende cuestionar.

Con estas aclaraciones realizadas puedo ahora indicar el recorrido que realizara esta tesis. En el
primer capitulo examinaré los antecedentes de la genealogia en la obra temprana e intermedia de
Nietzsche. Argumentaré en favor de la existencia de un proyecto critico que, a diferencia del
proyecto kantiano, no se concentra en determinar las condiciones de posibilidad del conocimiento
tedrico o practico, sino en discernir las valoraciones que subyacen a todo juicio. Comenzaré por
presentar el diagnostico realizado a la ciencia historica del s. XIX, para sostener que la busqueda de
conocimiento no debe ser guiada por un criterio de objetividad, sino por sus consecuencias
practicas. Luego desarrollaré los motivos que conducen a Nietzsche a cuestionar la moral por su
valor, un cuestionamiento guiado, una vez mas, por una preocupacion practica. Finalmente,
formularé mi interpretacion de la doctrina de la voluntad de poder, que servira como criterio

normativo de la critica genealogica.

En el segundo capitulo realizaré una exposicion del segundo tratado de la Genealogia de la moral,
con el objetivo de examinar como es que la moral es el resultado de un proceso de dominacion
internalizada. Presentaré, en primer lugar, las diferencias que Nietzsche establece entre la
genealogia y otros intentos de hallar un origen a la experiencia de la moralidad, concentrandome
especialmente en delimitar el papel que cumple el concepto de procedencia en esta busqueda.
Luego explicaré la funcion que cumplen la culpa y la mala conciencia como requisitos para la
formacion de un sujeto dotado de autonomia y responsabilidad, dos elementos centrales para la
reflexion moral. Finalmente presentaré dos conclusiones sobre los alcances de la genealogia

desarrollada por Nietzsche.
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En el tercer capitulo desarrollaré los alcances de la genealogia a través de la obra de Foucault.
Comenzaré por presentar una genealogia de la punicion y el derecho penal para comprender qué es
el poder y qué vinculos tiene con el saber y los discursos cientificos. Formularé una distincion entre
un poder positivo y otro negativo, ademas de discutir los problemas que conlleva esa definicion.
Luego examinaré la genealogia de la sexualidad para presentar los mecanismos que emplean las
instituciones disciplinarias. Estos mecanismos, especialmente la normalizacién, me permitiran
explicar de manera mas detallada la naturaleza del poder, que para Foucault define el rostro de la
sociedad contemporanea. Para concluir, retomaré la critica de las valoraciones desarrollada en los
capitulos anteriores para mostrar como es que Foucault actualiza los objetivos inicialmente trazados

por Nietzsche para la genealogia.

Antes de concluir, debo advertir que esta tesis no tiene como proposito exponer en su conjunto los
pensamientos de Nietzsche o Foucault. Lo que se encontrara aqui es una reconstruccion de las
intuiciones de estos dos pensadores que condujeron a la formulacién y puesta en practica de un
método. Al lector le tocara juzgar si estas intuiciones quedan limitadas a este ambito especifico o si

por el contrario tienen la posibilidad de tomar un rumbo diferente.

Finalmente, quiero agradecer al Dr. Ciro Alegria Varona, quien me ha asesorado en la preparacion
de este trabajo; el agradecimiento no se limita a sus comentarios y precisiones, sino también a su
amistad. Quiero agradecer también a Thais Luksic y Rodrigo de las Casas por su paciencia y cariilo,
a los genealogistas de Porta por haber participado en la génesis de este trabajo, a mis papas por
confiar en mi y al Vicerrectorado de Investigacion de la PUCP por otorgarme la beca de

investigacion PADET.
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CAPITULO 1

Los antecedentes de la genealogia: la critica de la historia y la moral.

La investigacion que me he propuesto para esclarecer el método genealdgico comienza con un
estudio sobre sus antecedentes en la obra temprana e intermedia de Friedrich Nietzsche. Quiero
estudiar la manera en que Nietzsche problematiza a la historia y la moral para sostener que la
genealogia, en tanto un método critico original, articula diversas intuiciones que Nietzsche ya habia
desarrollado previamente. Tanto la historia como la moral seran interrogadas por su valor, esto
quiere decir, en tanto son espacios determinantes para la comprension de la vida de toda sociedad.
Preguntar por su valor consistira en cuestionar las valoraciones sobre las que asientan y evaluar las
consecuencias en términos de la accion que posibilitan. Primero, la historia sera examinada de
acuerdo a su utilidad y perjuicio para el crecimiento de la vida, expresion empleada por Nietzsche
para referirse a la actividad creadora de una cultura, pero luego, al momento de examinar la moral

reaparecera con el nombre de voluntad de poder.

Para cumplir con este objetivo, la primera tarea principal de este capitulo sera discutir como es que
la historia es problematizada en la segunda consideracion intempestiva, Sobre la utilidad y el
perjuicio de la historia para la vida® (UPH), en la que Nietzsche plantea una intima conexién entre
las maneras de aproximarse al estudio de la historia y la vida. Dividiré esta exposicion en tres
momentos: en el primero quiero examinar la relacion entre historia y vida que propone Nietzsche,
asi como los tres modos de hacer historia: monumental, anticuaria y critica; en el segundo quiero
establecer el caracter intempestivo de esta obra, que permitird comprender las objeciones que
Nietzsche hace al ideal de objetividad propio de la modernidad; en el tercero quiero examinar las
criticas que se plantean a la concepcion de tiempo que subyace a la historia universal, fundada
sobre la filosofia hegeliana y la religion cristiana. Apoyaré mi analisis en el estudio de Dieter Jahnig

titulado Perjuicio y utilidad de la historia moderna, segiin Nietzsche’.

La segunda tarea central de este capitulo sera examinar la lectura critica que Nietzsche elabora en

torno a los juicios y valores morales. Centraré mi investigacion de forma especial en Mds alla del

2 Nietzsche, Friedrich, Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, Madrid: Biblioteca Nueva,
2003. Citado de ahora en adelante como UPH.

3 Jahnig, Dieter, “Perjuicio y utilidad de la historia moderna, segtin Nietzsche”, en: Historia del mundo,
historia del arte, México D. F.: FCE, 1982.
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bien y del mal’, donde se exponen los principios de una critica centrada en el valor. Dividiré esta
exposicion igualmente en tres momentos: en el primero quiero desarrollar las diferencias entre el
proyecto critico de Kant y el de Nietzsche. En segundo lugar quiero desarrollar la manera en que la
moral, especialmente la propuesta por Schopenhauer, es examinada y puesta en duda en su
totalidad. Finalmente quiero exponer la doctrina de la voluntad de poder como criterio normativo de

la moral. Apoyaré mi analisis en el estudio de Gilles Deleuze titulado Nietzsche y la filosofia’.

El resultado de estas dos exposiciones debera mostrar que el método genealdgico recoge diversas
criticas realizadas por Nietzsche a la historia y la moral en su obra temprana e intermedia. En este
sentido, los trabajos previos a la Genealogia de la moral formularan dos hipotesis centrales: que la
investigacion historica debe renunciar a la idea de un devenir necesario en el tiempo y que los

juicios morales o practicos son mecanismos de dominacion y obediencia.

1.1 La critica de la historia
1.1.1 Historia, animales y vida

Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida es una obra en la que Nietzsche explora la
posibilidad de traducir un conocimiento cientifico en un saber practico. Constituye de esta forma un
intento de pensar a la historia fuera del horizonte actual de comprension que la sitla como un
discurso cientifico, ya que Nietzsche la presenta como una tarea y un espacio de comprension cuyo

valor puede ser puesto en entredicho.

El vinculo entre historia y vida se suscita para Nietzsche a raiz de la diferencia entre el hombre y el
animal. Mientras que el animal solo existe en el presente y en cada instante olvida esta condicion, el
hombre es aquel animal que aprendio6 a recordar y a cargar con su pasado. Ante la vison del animal
que vive eternamente en el presente, ¢l esta marcado por la incapacidad de “no aprender a olvidar y
depender siempre del pasado; y es que cuanto mas lejos vaya, cuanto mas rapido corra, esa cadena

" De esta manera Nietzsche sitta la historicidad del hombre en una tensiéon

siempre le acompana.
que no logra resolverse entre el olvido y el recuerdo, ya que él, “en el fondo, Ginicamente quiere

esto: vivir sin hartazgo y sin dolores como el animal, aunque lo quiera, sin embargo, en vano,

4 Nietzsche, Friedrich, Mds alld del bien y del mal, Madrid: Alianza Editorial, 2009. Citado de ahora en
adelante como MBM.

> Deleuze, Gilles, Nietzsche y la filosofia, Barcelona: Anagrama, 2008.

5 UPH, p. 40.
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porque no lo quiere tal y como lo quiere éste.”” El animal que aprendi6 a recordar pone en juego su
propia existencia en el terreno de la historia, ya que al tomar conciencia de su existencia temporal -

siempre imperfecta- sufre y requiere de un sentido para el acaecer de su propia experiencia.

La tension entre olvido y recuerdo es exacerbada por Nietzsche al colocar al recuerdo como un
posible impedimento para el desarrollo de la vida, pues su exceso aplastaria al presente por obra de
“ese gran y pesado lastre que es su pasado™. Para que esto no ocurra, la historia debe ser un arte
que se sirve del recuerdo y el olvido para crear no solo un presente diferente sino también un futuro
propio. La clave que determina tal equilibrio estd para Nietzsche en lo que llamara sentido
historico, una actitud evaluadora que serd un componente de la genealogia. Asociado con la imagen
de un horizonte que establece limites precisos para vincular al pasado con el presente, el sentido
historico, también llamado por Nietzsche como fuerza plastica, consiste en un esfuerzo critico
capaz de disociar al pasado del presente y romper la continuidad entre ellos. Dieter Jdhnig sefala
que esta actitud no es tan solo una prescripcion metodologica para el estudio de la historia, sino

“una relacion-con-el-mundo™

, de la cual depende la comprension que el hombre pueda formar de si
mismo. Sin limites establecidos por un horizonte claro, piensa Nietzsche, un individuo o un pueblo

se perderia en la infinitud de su pasado:

Esta es una ley general: todo lo vivo solo puede ser sano, fuerte y productivo en el interior
de un horizonte, si es incapaz de trazar a su alrededor tal horizonte, o, por otra parte,
demasiado solipsista como para poder integrar su propia perspectiva en el interior de una
extrafia, llegara al ocaso enfermo y agotado demasiado prematuramente. La jovialidad, la
buena conciencia, la alegria en el actuar, la confianza en el futuro —todo ello depende tanto
en un individuo como en un pueblo, de que exista una frontera, un limite que separe a
aquello que es claro y capaz de ser abarcado desde una perspectiva de todo lo que es oscuro
y no visiblemente iluminado..."’

De acuerdo con esta perspectiva, Nietzsche elabora tres modelos distintos en los que el ejercicio de
la historia se transforma en una potencia creadora: monumental, anticuaria y critica. Cada uno
conlleva una utilidad de acuerdo a la manera en que el presente puede establecer una relacion con el
pasado. La historia monumental busca en ¢l todo aquello que fue grande y digno de admiracion y
para replicarlo en el presente. Es aquel tipo de historia que identifica modelos de inspiracion y guia
su accion desde sus ensefianzas; se concentra en el estudio de lo cldsico. La historia anticuaria
busca conservar el pasado del cual desciende para mantenerlo vivo, pues necesita de €l para

descifrar la identidad del presente. En los restos del pasado se reconoce: cada muro, artefacto o

" UPH, p. 40.

$ UPH, p. 41.

? Jéhnig, Dieter, op. cit., p. 107.
" UPH, pp. 44-45.
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ruina conserva el enigma que explica el presente y deben ser recopilados y estudiados para poder
comprender el propio presente. Finalmente, la historia critica esta destinada a /iberar al presente del
pasado. Rechaza y condena todo aquello que ya acontecio para abrir paso a todo lo nuevo que puede
crearse; hace lugar para que la vida nueva pueda surgir, pues responde a la necesidad de un

individuo o un pueblo que sufie por la influencia del pasado y necesita liberarse de él.

Por el contrario, la historia se vuelve perjudicial para la vida en el momento en que no responde a
una necesidad verdadera relativa a una situacion particular, es decir, cuando uno de estos tres
modos de historia se convierte en norma y medida acritica del pasado. Nietzsche sefiala que no hay
una forma privilegiada o superior de historia, sino que cada tipo responde a las necesidades relativas
de cada forma particular de vida en un momento determinado: “Cada uno de estos tres modos de
hacer historia se justifica inicamente en un suelo y bajo un tinico clima, mientras que en cualquier
otro crece como una mala hierba que es capaz de asolar todo a su paso.”’' Asi la historia
monumental pasa de ser un estudio de lo cldsico y se pervierte en clasicismo, la historia anticuaria
deja de conservar el pasado y mas bien lo dogmatiza y la historia critica, en lugar de liberar al
presente, lo coloca en una situacion de orfandad, sin las referencias necesarias para construir una
identidad o una cultura. De esta forma, el concepto de vida presentado aqui por Nietzsche se refiere
esencialmente a la posibilidad y necesidad de creacion de un saber que libere al presente gracias a
una ruptura con los valores de una tradicion. Es la capacidad de crear, valorar, de actuar en contra o
a favor, de conservar o acrecentar una fuerza. Si bien este concepto aparece a lo largo de obra de
Nietzsche asociada a la voluntad de poder, en UPH no se plantea explicitamente esta relacion; en su
lugar aparece la cultura como el espacio de realizacion de la vida. Sin embargo, pienso que, por la
manera en que Nietzsche emplea la nocion de vida en su argumentacion, si hay una concordancia —
en un analisis retrospectivo-, con los rasgos de la voluntad de poder que explicaré en la segunda

parte de este capitulo.

Con este trasfondo elaborado, Nietzsche puede cuestionar la ciencia historica de la segunda mitad
del s. XIX, en la que encuentra una total ausencia de evaluacién al momento de pretender un saber
objetivo del pasado, saber que se aboca en establecer un hilo ininterrumpido con el presente. Jahnig
ha hecho notar que esta critica no se dirige a la posibilidad de una ciencia de la historia si no, por el
contrario, a que “el conocimiento historico cientifico corre el riesgo de no pensar de un modo
suficientemente historico; por cuanto no es historico, es «perjudicialy para la «vida»™'. Si el

sentido historico separaba lo acontecido de acuerdo a su valor para el presente, la historia que

""UPH, pp. 59-60.
'2 Jihnig, Dieter, op. cit., p. 98.
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Nietzsche critica, de corte universal, disolvera toda particularidad en una gran continuidad de

hechos y tiempos.
1.1.2 Critica intempestiva a la historia moderna

La critica de Nietzsche a la historiografia de su siglo se origina porque ésta se ha convertido en una
carrera descontrolada por obtener datos del pasado que no estimula la accidon y que se contenta con
un criterio cuantitativo. Para formular esta critica, Nietzsche asume una posicion intempestiva, en
contra de la cultura histérica de su tiempo que, como sefala Jdhnig, se distingue de la critica
moderna o ilustrada por el hecho de no buscar los criterios inherentes a si misma, sino porque

escapa a otros contextos para evaluar desde ahi al presente:

A diferencia de la critica concebida como alternativa de la veneracion, el modelo sirve aqui
de medida a la critica; pero esto no mengua el rigor de la critica. Una critica cuya medida
sea lo criticado, lo negado, queda atrapada en lo impugnado. Los autores y las épocas que,
para Nietzsche en su etapa de Basilea, tienen el significado de “modelos” (...) le ayudan a
librarse de los efectos que produce en su tiempo el poder de la época.'

Como es sabido, la formacion académica de Nietzsche no fue en filosofia sino en filologia clasica.
Desde su catedra en la universidad de Basilea defendio una postura en torno al mundo antiguo que
objetaba el estudio el estudio de los textos y la cultura clasica como un objeto muerto incapaz de
aportar nada nuevo al presente. Al considerar a la lengua griega como lengua muerta, solo estudiada
por erudicion, Nietzsche advirti6 la forma paradigmatica de anular la posibilidad de un
conocimiento al servicio de la vida'®. Para acusar a la modernidad de poseer un sentido historico
perjudicial para la vida, Nietzsche recurri6 a la actitud del mundo griego frente al problema de la
historia, afirmando que ellos experimentaban la vida de forma ahistorica, ignorando
conscientemente sus raices provenientes de todo Oriente. Esta actitud ahistorica, sefialada como “el
arte y la fuerza de poder olvidar y encerrarse en un horizonte determinado””, fue la clave para
desligarse de todo pasado que les impidiera crear una cultura nueva y propia. A partir del sentido
historico que Nietzsche reconoce en los griegos -su arte para limitar la herencia del pasado y romper
una relacion de epigonos- se guia esta critica intempestiva. En el prologo se encuentra la siguiente

declaracion:

solo mediante la comparacion con otros tiempos, en concreto, sélo en tanto discipulo de la
Antigiiedad, sobre todo de los griegos, he llegado a tener tales experiencias intempestivas

13 1
Idem, p. 94.

4 Sobre este punto ver Nietzsche, Friedrich, Sobre el porvenir de nuestras escuelas, Barcelona: Tusquets,

2000.

'S UPH, p. 135. Sobre la relacién entre la cultura griega y la historia véase: Agamben, Giorgio, Infancia e

historia: destruccion de la experiencia y origen de la historia, Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2003.
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como hijo de este tiempo actual. Una experiencia a la que tengo derecho por tanto a causa
de mi trabajo como filélogo clasico. Porque no sabria qué sentido tendria la filologia en
nuestra época si no fuera el de actuar intempestivamente dentro de ella. Dicho en otras
palabras: con el fin de actuar contra y por encima de nuestro tiempo en favor, eso espero, de
un tiempo futuro.'®

La cultura moderna

Si la fuerza plastica caracterizaba el sentido historico griego, el primer sintoma que Nietzsche
encuentra en la cultura moderna es que ésta solo busca comprender al pasado dentro de una
perspectiva universal, que convierte al individuo presente en un observador pasivo frente a hechos
que formarian parte de una cadena de necesidades. Esta vision de la historia sin un horizonte
limitado, sin capacidad creadora, sitla a la modernidad en un escenario similar al del imperio

romano antes de su colapso:

Del mismo modo que el romano de la época imperial se convirtidé en un no-romano en vista
de ese universo que permanecia a su servicio, del mismo modo que se perdié dentro de esa
corriente cosmopolita de dioses, costumbres y artes, asi ha de ocurrirle a ese hombre
moderno."’

La consecuencia mas nefasta de un presente que sigue su curso inmutable es la pérdida del sentido
de responsabilidad y compromiso, actitud que Nietzsche interpreta con ironia, pues estd consciente
de que esta modernidad, al pretender un refinado sentido historico, en el fondo no posee nada. Para
el sentido histérico moderno nada es suficientemente significativo ni tiene suficiente fuerza para
cuestionar al presente. Tan pronto como se produce una obra, sefala Nietzsche, ésta es
inmediatamente diseccionada por sus criticos, colocada dentro de una trayectoria y comparada con
otras, hasta ser remplazada por una nueva moda. La cantidad de criticas que consiga es la Unica

constatacion de sus efectos.

Del mismo modo que el hombre joven corre por la Historia, corremos nosotros, los
modernos, a través de las galerias de arte y escuchamos conciertos. Acaso se siente que una
cosa suena distinta a la otra, pero perder progresivamente este sentimiento de extrafieza, no
sorprenderse en exceso de nada, dejar que todo tenga el mismo valor... a eso se le llama
precisamente sentido histérico, formacion historica.'®

Esta pasividad lleva a que todo hecho, apenas ocurrido o en proceso de culminacion, sea
aprehendido y pasado en limpio como hecho acontecido. Todo suceso debe convertirse con la
mayor velocidad en un dato de conocimiento, que sin embargo, reclama Nietzsche, no produce

ensefianza alguna. Los historiadores modernos guiados por esta actitud, despedazan todo

' UPH, p. 39.
7 UPH, p. 76.
'S UPH, p. 100.
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acontecimiento que esté a su alcance, sin preguntarse por su valor para el presente y enterrarlo
finalmente al interior de alguna categoria histérica. Poco importa el valor del suceso para el
historiador profesional, da igual que se encargue de estudiar a un poeta o a un filésofo, pues su
mision es producir un dato cientifico y no una ensefianza. El resultado de este filisteismo moderno
es para Nietzsche una carencia de sinceridad que se ha transformado en un juego de mascaras que

oculta una erudicion estéril:

Fenomeno extrafio: uno pensaria que la historia, ante todo, impulsaria a los hombres a ser
sinceros, incluso a ser locos sinceros, y, ciertamente, éste ha sido siempre su efecto salvo
ahora. La formacion histérica y la chaqueta del burgués universal reinan al mismo tiempo."’

La ciencia moderna

El segundo sintoma que Nietzsche reconoce en la modernidad esta ligado a la pretension de
objetividad de parte de sus ciencias, especialmente la histdrica, en tanto pierden de vista la relacion
entre lo conocido y el que conoce, y, en consecuencia, actian de manera injusta frente al pasado en
nombre de la objetividad. El historiador moderno, armado con todos sus criterios metodologicos,
pierde de vista lo mas esencial, pues su objetividad lo desvincula de todo aquello del pasado que
aun puede repercutir en el presente. Nietzsche llama al hombre de ciencias “servidor de la verdad”,
quien s6lo se dedica a “la tarea de buscar un conocimiento «puro y sin consecuencias» 0, mas
explicitamente, la verdad que no lleva a ningn lado.””® Un ideal de objetividad abocado a
determinar la veracidad o falsedad de un hecho pero sin nocion del valor del pasado para el
presente. Lo importante para esta objetividad es la exactitud del nuevo conocimiento y no la
interpretacion que transforma el presente. De esta manera, el saber desinteresado se plantea tan solo
como la superacion de la ignorancia con respecto a un tiempo pasado, donde el historiador se

desvincula de ¢l metodologicamente y sin importar lo que suceda después.

Estos historiadores candidos denominan «objetividad» justamente a medir las opiniones y
acciones del pasado desde las opiniones comunes del momento presente: aqui ellos
encuentran el canon de todas las verdades. Su trabajo es adaptar el pasado a la trivialidad
del tiempo presente mientras, por el contrario, llaman «subjetiva» a cualquier historiografia
que no tome como candnicas aquellas opiniones comunes y normales.”'

El trabajo del historiador concluye tan pronto como ha descubierto la verdad o falsedad de un
hecho; en su afan de objetividad y servicio a la verdad convierte al pasado en un hecho ya
consumado. Asi mismo, el mundo griego o romano, desde los presupuestos objetivos, son

igualados. Ya no importa el rescate de lo que cada tiempo tiene de original sino la construccion de

' UPH, p. 78.
2 UPH, p. 94.
>l UPH, p. 88.
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categorias historicas en las que cualquier dato quepa. Esta igualacion del valor de la historia es para
Nietzsche la perversion de la ciencia, convertida en un fin en si misma antes que un medio para algo
mas. En el cumplimento de sus exigencias todo debe ser igualado en cuanto aparece una diferencia.
Detras de su objetividad aparece, piensa Nietzsche, la violencia del método, que solo permite hablar
al pasado de acuerdo a sus propios criterio y no revela el contenido particular de cada tiempo; no se
permite un saber que conlleve a la accion pues es el método cientifico lo que se exhibe aqui y no el
pasado. Por este motivo, sefiala Jahnig, la historia se convierte en una neutralizacion del pasado,

impersonal e incapaz de interpelar a nadie:

La investigacion del pasado que Nietzsche critica, no pone faltas a la abstraccion
hermenéutica o positivista del objeto de conocimiento, su supuesta huida de la realidad,
sino, contrariamente, a la preponderancia del sujeto de conocimiento sobre la materia por
conocer, la cual se manifiesta precisamente en que ahi falta la “fuerza” para adivinar lo que
es digno de conocimiento y de conservacion y, por lo tanto, el esfuerzo necesario para no
subordinar lo que se halla a la vista a las categorias particulares acostumbradas, sino desde
su mismo horizonte.”

La temporalidad moderna

En la parte final de esta obra Nietzsche asocia la temporalidad que subyace a la cultura y la
objetividad moderna con el pensamiento de Hegel y el cristianismo. Sin embargo, esta conjuncion
carga en su interior con una contradiccion que Nietzsche quiere iluminar a partir de su propia
concepcion de la historia. Mientras que en el cristianismo reconoce la paralizante creencia propia
del tedlogo, el fin de los tiempos con el advenimiento del juicio final®, en la ideas de Hegel sefiala
una perspectiva historica que hace del presente el remate del pasado. El cristianismo, asociado al
lema medieval memento mori, recuerda que haz de morir, es caracterizado por Nietzsche como una

religion que niega la vida para prometer la dicha eterna tras la muerte:

Una religion que, de todas las horas de la vida humana, tiene a la Gltima por la mas
importante, que predice la conclusion de la vida terrenal, que condena a todos los vivos a
vivir en el quinto acto de la tragedia, estimula, en efecto, las fuerzas mas profundas y
nobles, pero también es enemiga de todo nuevo cultivo, de todo intento osado, del deseo
libre y se opone a cualquier vuelo rumbo a lo desconocido, porque ella no sabe qué es amor
y esperanza.**

2 Jéhnig, Dieter, op. cit., p 103.

2 Sobre la relacion entre el cristianismo y la filosofia hegeliana ver: Nietzsche, Friedrich, E/ Anticristo,
Madrid: Alianza Editorial, 1993, pp. 33-35, §§ 9-10.

* UPH, p. 106.
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La consumacion del tiempo que aqui se proclama es, a su vez, encarnada por la generacion formada
con las ideas de Hegel. Los llamados hegelianos de derecha® son, para Nietzsche, una generacién
de hombres que se consideran a si mismos como la “vejez de la humanidad”, encargados de mirar
hacia atras y hacer aquello que es propio de la vejez: resumen y balance. Presuponen un “proceso
del mundo” o el “devenir del espiritu absoluto” que convierte al presente en la Unica conclusion

posible:

Se ha llamado a esta Historia entendida hegelianamente, no sin cierta sorna, la marcha de
Dios sobre la tierra, un Dios, sin embargo, que se ha fabricado, por lo demds, en la Historia
misma. Pero este mismo Dios se ha hecho a si mismo transparente e inteligible dentro de las
cabezas hegelianas y ha ascendido todos los posibles escalones dialécticos de su devenir
hasta su autorrevelacion: de modo tal que para Hegel el punto maximo y final del proceso
universal coincide con su propia existencia en Berlin.*®

En esta imagen de la temporalidad Nietzsche encuentra una contradiccion irresuelta propia de la
modernidad, ya que en ésta conviven tanto el ideal de un «tiempo nuevo», en el que se ha ganado
una “conciencia moderna” de las posibilidades que guarda el saber cientifico y positivo, asi como el
pathos del fin de los tiempos y la historia, que condenan a la vida a su conclusion. La solucion de
esta contradiccion estd para Nietzsche, que ain concibe a la modernidad con el potencial de realizar
su ideal, en el imperativo de liberarse de esta teleologia recubierta de objetividad. Sélo asi la
modernidad comprendera su lugar respecto al pasado y sera capaz de producir una cultura mas rica
y vigorosa. Este imperativo se traducird en una triple exigencia para la ciencia de la historia y
quiero presentarla a continuaciéon como el primer antecedente de la primera critica genealdgica en la

obra de Nietzsche.
1.1.3 Historia y genealogia

La investigacion que ha conducido Nietzsche contrastando la utilidad especifica de la historia para
la vida con la temporalidad moderna ha revelado una praxis nociva a la vida y una forma de
conocimiento estéril. Sin embargo Nietzsche encuentra un potencial en el mismo ejercicio de la

historia capaz de revertir este diagnostico:

Hay que decir que el origen de la formacion historica — y de su intima y radical
contradiccion contra el espiritu de un «tiempo nuevo», de una «conciencia modernay- tiene
que ser en justicia reconocido historicamente. La historia fiene que solucionar el mismo
problema de la historia, el saber tiene que volver contra si mismo su propio aguijon. Este

3 ¢f. Lowith, Karl, De Hegel a Nietzsche: la quiebra revolucionaria del pensamiento en el siglo X1X, Buenos
Aires: Katz, 2008, pp. 55-60.
* UPH, p. 111.
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triple tiene que es el imperativo de espiritu del tiempo nuevo, si es que en éste realmente
hay algo nuevo, poderoso, prometedor y original.”’

Es a partir de esta triple exigencia de donde quiero rastrear el inicio de la genealogia. A) En primer
lugar, la ciencia historia debe reconocer su propio origen y situarse fuera de una perspectiva pasiva
y estéril. B) En segundo lugar, la histérica debe reconocer que es posible el estudio del pasado
desde paradigmas distintos al moderno y permitir que la diferencia con otras épocas transforme su
propia constelacion entre historia y vida. C) En tercer lugar, el saber que vuelve contra si su propio
aguijon implica que la ciencia cuestione sus propias pretensiones de verdad y objetividad.

Examinar¢ a continuacion cada punto con mayor cuidado.

A) La primera exigencia implica que la historia renuncie a la pretension de tener una comprension
privilegiada e incondicionada sobre el pasado. La historia, desde la exigencia genealdgica, no puede
continuar asumiendo que es una disciplina pura ajena al interés de su propia época. En este sentido
debe ser interpelada junto a las pretensiones de la €poca en que se origind, como una disciplina
destinada a justificar cierta pretension de verdad. El origen histdrico de esta ciencia es sefialado por
Jéhnig dentro de un amplio panorama: ‘“Nietzsche explica el caracter historico de la relacion
moderna con el mundo a partir de su origen. Esta genealogia de la historia moderna tiene, para
Nietzsche, varios niveles escalonados. Considera que la conciencia de la historia, moderna y
cientifica, se funda en tres cambios de época.”*® El primer cambio se ubicaria, para Jihnig, en la
Grecia del siglo V con el advenimiento del pensamiento racional sobre el pensar tragico y mitico.
Las criticas de Nietzsche contra Socrates y Euripides en El nacimiento de la tragedia® destacan
precisamente esta interrupcion. El segundo cambio se sitiia con la aparicion del pensamiento
teleoldgico y escatologico propio del mundo romano y el cristianismo y que se extiende hasta
Hegel™. El tercer momento, mas proximo a Nietzsche, marca el inicio de una historia fundada en un
método cientifico. Cada cambio de época trae consigo una exigencia y una evaluacion diferente de

la historia; el reconocimiento de este hecho debe acabar con la imagen de una ciencia universal.

B) La segunda exigencia de Nietzsche a la historia, que ella misma solucione el problema de la
historia, implica que ésta no sea tomada como la forma definitiva de conocer y relacionarse con el
pasado. Para este fin Nietzsche encuentra, a través de su critica intempestiva, un potencial en el

mundo griego anterior a la historiografia alejandrina, para dislocar la propia perspectiva moderna.

* UPH, p. 108.

28 Jéhnig, Dieter, op. cit., p. 117.

2 Cf. Nietzsche, Friedrich, El nacimiento de la tragedia, Madrid: Alianza Editorial, 1980, pp. 125-127, §§ 15-
16.

30 Cf. Lowith, Karl, Historia del mundo y salvacion: los presupuestos teolégicos de la filosofia de la

historia, Buenos Aires: Katz, 2007, pp. 71-77.
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Comprender a la historia de una manera diferente a la actual, que no es lo mismo que retroceder al
pasado para intentar repetirlo, trae consigo la tarea de evitar el uso de categorias cuyo sentido
relativo anule las particularidades de aquello que se busca comprender. Al respecto Jahnig sefiala
que “al obtener e interpretar las fuentes de nuestro conocimiento histérico, hemos convertido en
criterio una categoria de historia que solo corresponde a nuestra época (la edad moderna cartesiana).
De esta categoria (...) se deriva sencillamente nuestro concepto de “objeto” (y con éste, el concepto
de factum o de “hecho” histérico).”' La genealogia de la propia historia revela de este modo que el
presente no guarda una identidad ininterrumpida con el pasado y que el conocimiento que se pueda

ganar de esta relacidn no tiene la tarea de confirmar sino de problematizar dicho vinculo.

C) La tercera exigencia, que el saber debe volver contra si su propio aguijon, consiste en acabar con
el ideal de objetividad, aquel criterio que iguala todo conocimiento y anula sus diferencias. El
examen critico de la historia revela que el sujeto de conocimiento moderno no ha cuestionado las
consecuencias de sus practicas, que no se ha interrogado sobre la finalidad de sus esfuerzos. Jéhnig
sefiala sobre este punto que “tanto se conoce lo distinto, lo lejano, como se le asume en su
extrafieza. El principio del conocimiento ya no puede ser la remocion de lo lejano.”* La frase con la
que Nietzsche inicia la Genealogia de la moral, “nosotros los que conocemos somos desconocidos
para nosotros mismos, nosotros mismos somos desconocidos para nosotros mismos, esto tiene un

fundamento: no nos hemos buscado nunca”™*

, puede ser comprendida desde esta perspectiva. Sobre
esta tercera exigencia Nietzsche fundara posteriormente la critica a todo acto de conocimiento que

pretende dar una imagen verdadera del mundo.

Michel Foucault ha realizado una lectura de UPH como una genealogia de la historia. A partir de
los tres modos de hacer historia que se desarrollan en este ensayo, Foucault quiere interpretar la
obra posterior de Nietzsche como la subversion de las intenciones originales de la historia
monumental, anticuaria y critica. La historia monumental deja de ser un estudio de los modelos del
pasado y se dedica ahora a revelar lo que se oculta detras de una mascara venerable. Gracias a ella
se ilumina como una parodia a los intentos de establecer una gran continuidad entre el pasado y el
presente. Su nuevo propdsito ya no es “identificar nuestras palida individualidad a las identidades

9934

profundamente reales del pasado”™” sino crear una nueva identidad frente a la ausencia de una

identidad necesaria. La historia anticuaria deja de ser la conservacion de la identidad del pasado

3! Jihnig, Dieter, op. cit., p. 119.

32 fdem, p. 122.

33 Nietzsche, Friedrich, La genealogia de la moral, Madrid: Alianza Editorial, 2008, Prélogo, § 1, p. 21.
Citado de ahora en adelante como GM.

34 Foucault, Michel, Nietzsche, la genealogia, la historia, Valencia: Pretextos, 2004, p. 65. Citado de ahora en
adelante como NGH.
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para ahora revelar una pluralidad que bulle él. De esta forma denuncia la pretension de fundar un
sujeto Unico y completo en la cual una tradicion se asienta. Esta historia subvertida ya no trata de
“encontrar las raices de nuestra identidad, sino, al contrario, empefnarse en disiparla; no intenta
descubrir el hogar unico del que venimos, esa patria primera a la que los metafisicos prometen que

35 por ultimo, la

regresaremos; intenta hacer aparecer todas las discontinuidades que nos atraviesan.
historia critica emprende la tarea de sacrificar al sujeto de conocimiento, aquel que pretende
justificar un saber neutral y desinteresado. En su lugar quedan atn los productos de una voluntad de

saber, que la genealogia recoge para comprender la historia efectiva del presente.

En cierto sentido, la genealogia vuelve a las tres modalidades de la historia que Nietzsche
reconocia en 1874. Y vuelve, por encima de las objeciones que entonces les hacia en
nombre de la vida, de su poder de afirmar y de crear. Pero vuelve metomorfoseandolas
[métamorphosant]: la veneracion de los monumentos deviene en parodia, el respeto de las
antiguas continuidades deviene disociacion sistematica; la critica de las injusticias del
pasado por la verdad que el hombre detenta hoy deviene destruccion del sujeto de
conocimiento por la injusticia propia de la voluntad de saber.*

Desde la lectura de Foucault, tres operaciones seran recurrentes en la genealogia de Nietzsche: el
desenmascaramiento de las continuidades, la disolucion de las identidades y la renuncia al sujeto

univoco. A partir de ellas guiaré esta investigacion sobre el método genealdgico.

1.2 La critica de la moral
1.2.1 El problema del valor

Si la busqueda del conocimiento debe estar al servicio de la vida, como Nietzsche lo ha mostrado al
momento de cuestionar la historia, el saber debera ser juzgado por su valor y no por su objetividad.
Este nuevo tratamiento del saber implicara también que todo juicio significativo deberd ser
examinado como la expresion de una determinada perspectiva, examen que no se agotara en un
discernimiento de su verdad o falsedad. Quiero sostener en esta seccion que el problema del valor,
en la filosofia de Nietzsche, se articula en la forma de un método para hacer una critica de la moral,
cuyo objetivo es examinar como es que toda valoracion moral puede ser interpretada como un
medio de dominacion internalizad. La genealogia serd el nombre que posteriormente recibirad este

examen. La presentacion de estas valoraciones y sus presupuestos formara un intento de hacer una

3 NGH, pp. 67-68.
3 NGH, p. 75.
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historia efectiva de la moral, una historia que iluminara un conjunto de luchas, en distintos niveles,

en torno al poder.

Gilles Deleuze sefiala que esta critica tiene su punto de partida en el examen de las valoraciones en

la medida en que todo juicio se apoya en una valoracion:

Por una parte, los valores aparecen o se ofrecen como principios: una valoracion supone
valores a partir de los cuales ésta aprecia los fenomenos. Pero, por otra parte y con mayor
profundidad, son los wvalores los que suponen valoraciones, «puntos de vista de
apreciacioény, de los que se deriva su valor intrinseco. El problema critico es el valor de los
valores, la valoracion de la que procede su valor, o sea, el problema de la creacion.’

Si el problema del valor es el nuevo punto de partida de esta critica, ésta debera de ser capaz de
analizar a las valoraciones en su doble funcién: a) en tanto que a partir de un valor se originan los
juicios que describen un fendomeno y b) en tanto forman un “punto de vista de apreciacion”, un
ejercicio de valoracion que se articula con dichos valores. Asi mismo, el problema del valor se
traduce en una doble tarea critica: a) critica de los valores presupuestos en cada descripcion sobre el
hombre o el mundo y b) critica de las valoraciones que discriminan un valor en lugar de otro. El
nucleo de esta reflexion sobre el valor esta, como lo sefala Deleuze, en la capacidad creadora.
Tomar al conocimiento como una elaboracion producto de una eleccion, inaugura la necesidad de
una critica que vaya mas alla de la adecuacion entre afirmaciones y hechos. El conocimiento,
concebido como una fuerza plastica, debera ser examinado, en consecuencia, como un ejercicio por

el cual se plasma un sentido que se hace significativo el mundo.

El alcance de esta nueva critica puede ser comprendido al compararse con el proyecto critico de
Kant y las objeciones que Nietzsche levanta contra él. La critica kantiana se construye sobre la
afirmaciéon de un sujeto trascendental, un yo no empirico, analiticamente separable de su
manifestacion contingente y ajeno al contenido particular de sus pensamientos, acciones y
emociones. Este sujeto, capaz de establecer juicios sintéticos a priori -juicios de validez universal-
es el fundamento de una racionalidad teorética y préctica. Estos juicios solo son posibles en la
argumentacion de Kant en la medida en que replican la estructura inmanente del puro yo en el
ejercicio de su conciencia. De esta forma, el conocimiento queda sujeto a sus propios limites y no
incurre en pretensiones falaces. Sin embargo, este proyecto, para Nietzsche, no representa un

auténtico ejercicio critico; ya en Aurora sefialaba que:

37 Deleuze, Gilles, op. cit., pp. 7-8.
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para crear espacio para su «reino moraly, [Kant] se vio obligado a presuponer un mundo
indemostrable, un «mas alla» légico -jpara eso mismo necesitaba su critica de la razén
pura! O dicho de otra manera: no la habria necesitado si una cosa no le hubiera importado
mas que todas las otras, hacer invulnerable el «reino moral», mas concretamente,
invulnerable por la razon, -y es que la vulnerabilidad de un orden moral de las cosas desde
el lado de la razon jle parecia algo muy fuerte! Porque a la vista de la naturaleza y la
historia, a la vista de la fundamental inmoralidad de la naturaleza y de la historia, Kant,
como todo buen aleman desde tiempos inmemoriales, era pesimista: creia en la moral, no
porque sea demostrada por la naturaleza y la historia, sino a pesar de que la naturaleza y la
historia la contradigan constantemente.’®

En el entramado que forman la racionalidad teorética y practica -en la medida que justifican sus
pretensiones por medio de juicios sintéticos e incondicionados- Nietzsche identifica a la filosofia de
Kant como una instancia ejemplar de la omision del problema del valor. Al partir de una distincién
entre un reino del ser, el mundo real, y un reino del devenir, el mundo aparente, esta critica se
limita a la adecuacion entre las facultades y los fendmenos por conocer. Asi mismo, en el terreno de
la moral, Kant postula la existencia de una racionalidad legisladora capaz de guiar su accidén por
medio de imperativos, juicios que reciben su contenido en la estructura reflexiva del sujeto
trascendental. El problema del valor queda una vez mas obviado al ser una ley incondicionada, de
caracter sintético, el criterio que determina la accion. En ambos terrenos -teorético y practico- la
razon establece los limites a los que el sujeto debe atenerse, pero el alcance de esta critica no puede

ir mas alla de la razon. Deleuze realiza el balance de esta omision al sefialar que:

Kant no ha hecho mas que llevar hasta el final una vieja concepcion de la critica. Ha
concebido la critica como una fuerza que debia llevar por encima de cualquier otra
pretension al conocimiento y a la verdad, pero no por encima del propio conocimiento, no
por encima de la propia verdad. Como una fuerza que debia llevar por encima de las demas
pretensiones a la moralidad, pero no por encima de la propia moral.”

En cambio, el proyecto critico que Nietzsche realiza al colocar el valor por encima del
conocimiento invierte el esfuerzo critico y desplaza su objetivo. Los presupuestos de la critica
quedan transformados radicalmente: ya no se trata mas de examinar la correccion o la verdad de un
juicio sino de interrogar directamente por la descripcion y la valoracion que se ponen en juego en €l.
Como senala en Mds alla del bien y del mal, el conocimiento debe ser enjuiciado a partir de los

valores que afirma antes que por su correccion:

38 Nietzsche, Friedrich, Aurora: reflexiones sobre los prejuicios morales, Barcelona: Alba, 2009, Prélogo, § 3,
p. 14. Citado de ahora en adelante como A.
** Deleuze, Gilles, op. cit., p. 127.
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La falsedad de un juicio no es para nosotros ya una objecion contra ¢él; acaso sea en esto en
lo que mas extrafo suene nuestro nuevo lenguaje. La cuestion esta en saber hasta qué punto
ese juicio favorece a la vida, conserva la vida, conserva la especie, quiza incluso selecciona
la especie; y nosotros estamos inclinados por principio a afirmar que los juicios mas falsos
(de ellos forman parte los juicios sintéticos a priori) son los mas imprescindibles para
nosotros, que el hombre no podria vivir si no admitiese las ficciones logicas, si no midiese
la realidad con el metro del mundo puramente inventado de lo incondicionado, idéntico-a-
si-mismo, si no falsease permanentemente el mundo mediante el nimero, -que renunciar a
los juicios falsos seria renunciar a la vida, negar la vida. Admitir que la no-verdad es
condicion de vida: esto significa, desde luego, enfrentarse de un modo peligroso a los
sentimientos de valor habituales; y una filosofia que osa hacer esto se coloca, ya s6lo con
ello, mas alla del bien y del mal.*

Una filosofia mds alla del bien y del mal se caracteriza por tomar a estos valores, asi como las
distintas descripciones del mundo y los imperativos de accion, como expresiones de una perspectiva
de valoracion. Cada una de ellas es el correlato de una fuerza, un impulso por dominar y controlar
todo aquello que, en la medida que carece de una explicacion o un sentido, representa un obstaculo
0 una amenaza para la conservacion de la vida. Deleuze subraya el vinculo entre una valoracion y
una fuerza al sefialar que los fendmenos que son analizados y registrados por las diversas ciencias, e
incluso por la filosofia, no poseen un sentido por si mismo. El sentido y la explicacion que recibe
cada fendmeno es siempre el resultado de una fuerza que se ha apoderado de ellos. De esta manera,

3

para Deleuze, cada sistema filosofico puede ser comprendido como “una sintomatologia y una
semiologia” y cada ciencia como un “sistema sintomatolégico y semiologico.”' La nocién de
fuerza permite de este modo analizar la pretension de un conocimiento y los medios de los que se
sirve —ficciones ldogicas, lo incondicionado, el principio de identidad, los numeros- como
expresiones de una valoracion al momento de determinar el sentido de un hecho. Si se acepta la
premisa de que ningun valor es preexistente por si mismo, las diferentes interpretaciones que se
formulan sobre una misma experiencia o fenomeno son, de acuerdo con Deleuze, la historia de “la
sucesion de las fuerzas que se apoderan de ella, y la coexistencia de las fuerzas que luchan para

conseguirlo.””*

1.2.2 El valor de 1a moral

Es en el campo de la reflexion moral donde se explota la capacidad de la critica genealdgica, ya que
es aqui donde se asientan las valoraciones que no solo elaboran descripciones sino que proveen
motivaciones destinadas a la accion. Dichas valoraciones seran, como mostraré en la siguiente

seccion, el medio en que se produce una dominacion internalizada. Si la vida moral es el centro de

“MBM, § 4, p. 25-26.
4 Deleuze, Gilles, op. cit., p. 10.
* Ibid.
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atencion en el proyecto de Nietzsche se debe a que en ella se cristalizan las pugnas por hacer
prevalecer una valoracion sobre otra. En el prefacio de la Genealogia de la moral se desarrolla un
primer acercamiento a la moral, de forma particular aquella desarrollada por Schopenhauer, como el

punto de partida para examinar a la sociedad como una trama de dominacion:

En el fondo lo que a mi me interesaba precisamente entonces era algo mucho mas importante
que unas hipotesis propias o ajenas acerca del origen de la moral (o mas exactamente: esto
ultimo me interesaba s6lo en orden a una finalidad para la cual aquello es un medio entre
otros mucho). Lo que a mi me importaba era el valor de la moral, - y en este punto casi el
unico a quien yo tenia que enfrentarme era mi gran maestro Schopenhauer (...). Se trataba en
especial del valor de lo «no-egoista», de los instintos de compasion, autonegacion,
autosacrificio, a los cuales cabalmente Schopenhauer habia recubierto de oro, divinizado y
situado en el mas alla durante tanto tiempo, que acabaron por quedarse como los «valores en
’ , .. . o 12 , . 43
si», y basandose en ellos dijo no a la vida y también a si mismo.
Schopenhauer parte de la division kantiana de los dos reinos del ser, pero reelabora su contenido: el
mundo de los fenomenos kantianos pasa a ser el reino de la representacion y el nouménico el de la
voluntad. En este marco conceptual el hombre ocupa un lugar privilegiado al ser una forma de
realidad efectiva de la voluntad, ya que cada individuo es una manifestacion de la voluntad
individuada; el arte y la religion son formas de expresion de esta voluntad -como sostenia Nietzsche
en El nacimiento de la tragedia- donde la musica, en consonancia con el espiritu dionisiaco,
expresa a la voluntad incondicionada. Cuando estas intuiciones metafisicas se trasladan al campo de

la moral, los seres humanos, al ser expresiones de la voluntad, no tienen finalidad alguna en su

existencia.

Schopenhauer, sin embargo, propone un remedio a tal pesimismo. En la figura del asceta se supera
esta carencia de finalidad al negar a la vida misma. Esta forma de vida, este bids, trasladada a la
moral toma la forma de una moral de la compasion, un actuar desinteresado o carente de egoismo
en el que el individuo deja de perseguir su propio interés, el crecimiento de sus capacidades y la
afirmacion de su propia vida por medio de una renuncia voluntaria. Lo que quiero resaltar aqui es el
alcance del escepticismo de Nietzsche. Este no va dirigido a las premisas particulares de la moral de
Schopenhauer; lo que es puesto en cuestion aqui es el valor y la finalidad de la moral misma, hasta
llegar al convencimiento de que es un hecho suficiente para dudar de la moral en su totalidad el que
un cuerpo de doctrinas, con una justificacion racional, niegue el desarrollo de la vida. Al poner en
cuestion el valor de la moral, Nietzsche inaugura una nueva dimension para la critica moral e

impone una nueva exigencia para la filosofia:

B GM, Prologo, § 5, p. 26.
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Necesitamos una critica de los valores morales, hay que poner alguna vez en entredicho el
valor mismo de esos valores —y para esto se necesita tener conocimiento de las condiciones y
circunstancias de que aquéllos surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron (la moral
como consecuencia, como sintoma, como mascara, como tartuferia, como enfermedad, como
malentendido; pero también la moral como causa, como medicina, como estimulo, como
freno, como veneno), un conocimiento que hasta ahora ni ha existido ni tampoco se lo ha
siquiera deseado.*

La moral, desde esta perspectiva critica, se transforma en sintoma, comienza a mostrarse como una
patologia de la sociedad. Por este motivo Nietzsche compara a la moral con la mascara, la tartuferia
o la enfermedad: afectos que buscan alcanzar una somatizacion en la moral. Ya que cada individuo
o forma de vida afirma e incrementa o niega sus fuerzas por la via de sus valoraciones es que la
critica genealdgica debe examinar en qué medida estos valores favorecen o niegan a la vida misma
y realizarse como un ejercicio evaluador, en el que el filésofo ocupa el lugar del legislador, con la
tarea de privilegiar o denunciar puntos de valoracion. El estudio sobre “las condiciones y

circunstancias” en que se formulan es el primer paso de este método.
1.2.3 Voluntad de poder como criterio normativo de la moral

Quiero interpretar a la doctrina de voluntad de poder [ Wille zur Macht] como el principio normativo
del proyecto critico de Nietzsche. En primer lugar es necesario elaborar algunas aclaraciones en
torno a su significado. Voluntad de poder es la expresion que emplea Nietzsche para designar un
impulso presente en toda forma de vida, que consiste en la superacion de cualquier obstaculo que
impida el incremento de sus fuerzas y capacidades. El poder que busca esta voluntad no debe ser
comprendido como un objetivo a alcanzar y que, una vez adquirido, un individuo puede dominar a
otro; el poder es aquello que caracteriza a toda voluntad en la medida en que ésta busca suprimir
toda resistencia que se le presente. La nocion de poder que Nietzsche articula en diversos lugares de
su obra debe ser comprendida como una descripcion normativa de toda forma de vida. Esta lectura
hace de cada organismo una expresion de un guerer irrestricto, que se sirve de todos los medios a

. ey . , 45
su disposicion para dominar y superar todo obstaculo que se presente a esta voluntad™.

Un papel importante en la formacion de esta idea fueron las lecturas que Nietzsche sostuvo de las
teorias del zoologo aleman Wilhelm Roux, quien afirmaba que en el interior de todo cuerpo vivo

existe una permanente lucha entre sus componentes celulares®®. A partir de este supuesto todo

1‘5‘ GM, Prologo, § 6, p. 28. o . o '

Como sefala Nietzsche: “la vida misma es esencialmente apropiacion, ofensa, avasallamiento de lo que es
extrafio y mas débil, opresion, dureza, imposicion de formas propias, anexion y al menos, en el caso mas
suave, explotacion”, MBM, § 259, p 235.

% “En el interior de las células, la particula que sea capaz de metabolizar méas rapidamente que las otras
regenerandose mas eficazmente ampliard su espacio vital con una fuerza mayor que otra particula con un

24
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acontecer organico, desde los organismos mas simples hasta los seres humanos, es interpretado
como una lucha permanente, en la que no se persigue la estabilidad del conjunto sino el
fortalecimiento de uno de los componentes en detrimento de otro. Diego Sanchez Meca resume la

apropiacion que Nietzsche hace de esta teoria en los siguientes términos:

Para el Nietzsche maduro todos los seres tendran el caracter de organizaciones configuradas
como estructuras de dominacion. (...) El impulso basico de la vida no es conservar una
unidad o una identidad estable una vez conseguida, sino nutrirse, crecer y rebasar en cada
momento lo ya alcanzado esforzdndose en hacerse cada vez mdas fuerte y ser mas,
apropiarse de todo aquello que le puede hacer crecer. Por encima, pues, del impulso de
autoconservacion hay otro mas fuerte, poderoso y originario que es la voluntad de todo ser
vivo de desarrollar su propia energia y actualizar todas sus potencialidades. Esta voluntad
actia —o lucha- sobre su medio- o con su medio- para nutrirse y crecer, interpretandolo para
asimilarlo o rechazarlo.”

Si cada organismo vivo es examinado desde su impulso mas elemental, toda forma de interaccion
entre ellos puede ser comprendida como una lucha entre voluntad y voluntad. Las desigualdades
efectivas entre ellas acaban por formar una jerarquia dotada de una tension constante, pues la lucha
que se lleva a cabo no se limita al conflicto entre un individuo y otro sino que también se extiende
al interior de cada uno. La lucha por la vida no se comprende de este modo como un proceso de
adaptacion -sugerido por Darwin- en el cual triunfa aquel organismo mejor preparado para
adaptarse a su medio, sino como un proceso de autorregulacion, ajeno a toda teleologia, salvo al
incremento de fuerzas por encima de toda otra fuerza que se resista; “no preservacion de si mismo,

. . ~ ~ r 4 48
sino voluntad de apropiarse, de aduefiarse lo extrafio para ser mas y poder mas.”

Al trasladar esta hipdtesis al acontecer humano, en la medida en que todo individuo se sirve de
juicios y valoraciones para incrementar sus capacidades, Nietzsche evalua a la moral como el
escenario principal de lucha entra una voluntad y otra, ya que el aumento de poder que se persigue
no se agota en la lucha fisica, que acaba con la anulacion del rival, sino que se satisface también con
el incremento de la sensacion de poder. De esta manera la lucha que se representa en la moral
siempre es necesariamente interpretativa. Sanchez Meca resalta la importancia del papel de la

interpretacion al sefialar que ella es “la operacion concreta de la adquisicion del dominio sobre las

nivel menor de asimilacion. Es decir, la primera particula ocupara el espacio de la segunda, y si el proceso se
repite la segunda particula serd de nuevo desplazada y asi hasta hacerla desaparecer.” Sanchez Meca, Diego,
“Voluntad de poder e interpretacion como supuestos de todo proceso organico”, Estudios Nietzsche, (9) 2009,
p. 108.

* {dem, p. 109.

* fdem, p. 111.
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cosas. En su querer crecer, la voluntad de poder delimita, establece grados, diferencias de poder que

se sienten a si mismas, como tales, en virtud de la confrontacion.”

La moral, comprendida desde la hipotesis de la voluntad de poder, presenta a la historia de la
humanidad en términos de una dominacion generalizada, que se va desde la imposicion de las
normas mas elementales hasta los imperativos de corte filosoéfico; una dominacion que se extiende a
todos los espacios donde la imposicion y la obediencia son posibles. Esta descripcion normativa
debe ser tomada en los términos en que Nietzsche la formula, mas alla del bien y del mal, ya que
con ella no pretende realizar un juicio de valor sino hacer inteligible la manera en que se organiza

toda formacion social.

La explotacion no forma parte de una sociedad corrompida o imperfecta y primitiva: forma
parte de la esencia de lo vivo, como funcion organica fundamental, es una consecuencia de
la auténtica voluntad de poder, la cual es cabalmente la voluntad propia de la vida.”

Martin Saar ha propuesto dividir los niveles en que las luchas por poder se llevan a cabo con la
ayuda del esquema psicoanalitico de lo real, lo simbdlico y lo imaginario. Esta division, sefala
Saar, “permite dar un nombre preciso a los tres tipos o figuras de poder que Nietzsche ilustra, y
facilita comprender como es que el uso de este concepto trae consigo explicaciones teoréticas y
observaciones empiricas en tres niveles, que se extienden desde la violencia fisica hasta los
mecanismos psicodinamicos.”' Emplear este esquema me permitira iluminar los niveles en que la

voluntad de poder opera como un criterio normativo de toda experiencia de socializacion.

El primer nivel describe al poder en su expresion fisica. Su historia se encuentra en los procesos
sociales de competencia entre comunidades e individuos y la jerarquia que se origina entre ellos.
Saar denomina “real” a este nivel ya que permite comprender la relacion entre elementos
materiales, el cuerpo humano entre ellos, y la Iucha por establecer su ordenamiento. Las luchas en
torno a este poder son la larga historia de la civilizacion, el constrefiimiento del cardcter de cada
individuo frente a los imperativos mas elementales. La moral, en este primer nivel, responde

basicamente a la necesidad de crear el habito de la obediencia™.

¥ {dem, pp. 117-118.

' MBM, § 259, p. 235.

31 Saar, Martin, “Forces and Powers in Nietzsche’s Genealogy of Morals”, en: Nietzsche, power and politics,
ed. Siemens, Herman, Berlin: Walter de Gruyter, 2008, p. 458.

32 “Primer axioma de la civilizacion: -En pueblos barbaros hay una clase de costumbres cuyo objetivo parece
ser la moral, en general: reglas penosas y, en el fondo, superfluas (como por ejemplo entre los Kamtschadales
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El segundo nivel sugerido por Saar articula a las luchas que prescinden de la coaccion fisica y en su
lugar emplean la interpretacion, con el objetivo de “influenciar las experiencias y percepciones a
través de una trama de sentido y significacion, inconsciente para los sujetos mismos, que establecen
y estabilizan una visién del mundo especifica hasta hacerla dominante™. El ejercicio de este poder
se lleva a cabo en un terreno “simbolico” pues es por medio de las valoraciones los sujetos
adquieren un marco de comprension de su propio status al interior de una sociedad y, gracias a él,
determinan tanto sus expectativas asi como sus rumbos de accién posibles. De este modo, la
moralidad de la costumbre gana una autoridad sobre el individuo por el hecho de introducir e
internalizar un horizonte de sentidos y valores en la experiencia cotidiana. Cada moral aparece de
este modo como la justificacion de una perspectiva dominante y cumple un rol de homogenizacion
y control ante los intentos por subvertirlo. Asi se explica por qué cuando un individuo rompe las
reglas de una tradicion se le aparta y tacha de inmoral. Su actuar va en contra de la conservacion de

las valoraciones establecidas y pone en manifiesto su contingencia™.

El tercer nivel que Saar propone da cuenta del poder en ambitos institucionalizados. Es llamado
“. e . y s . ., . .
imaginario” porque vincula a los sujetos a “ciertos roles y a espacios de creacion de identidades en
una manera en la que se sienten por completo libres””. El ejercicio del poder en un nivel imaginario
no debe ser entendido como un ejercicio ficticio sobre un sujeto sino como un ejercicio
determinante de su constitucion psicologica, ya que “afecta y estructura el conocimiento y la
conciencia que un sujeto es capaz de elaborar sobre si mismo, al mismo tiempo que los aferra a un
determinado patron de comportamiento y afectividad.”*® En este tltimo nivel deben ser examinadas

las justificaciones que aseguran la libertad de pensamiento y accion.

la de nunca quitar la nieve de los zapatos con un cuchillo, la de nunca pinchar un carbon con el cuchillo o la
de nunca colocar un hierro en el fuego -jy la muerte cae sobre el que actiia en contra de estas o6rdenes!), pero
que mantienen en la conciencia la cercania continua de la moral, la obligacion constante de ejercer la moral:
para confirmacion del gran axioma con el que se inicia la civilizacion: toda moral es mejor que la falta de
moral.” A, § 16, p. 30.
33 Saar, Martin, op. cit., p. 458.
> “E] hombre libre es inmoral, porque en todo quiere depender de si mismo, y no de cualquier tradicion: en
todos los estados primitivos de la humanidad «malo» significa tanto como «individualy, «libre», «arbitrario»,
«desacostumbradoy, «imprevisible», «incalculable».” A, § 9, p. 22.
zz Sa’ar, Martin, op. cit., p. 459.

Ibidem.
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CAPITULO 2

La genealogia de la moral: la critica historica a las valoraciones morales.

“El comienzo de todas las cosas grandes ha
estado salpicado profunda y largamente
por sangre”

(GM, 11, § 6)

El siguiente capitulo quiere exponer uno de los resultados alcanzado por Nietzsche a través de la
investigacion genealogica. El trabajo estard centrado en La gemnealogia de la moral (1887),
principalmente en el segundo tratado, titulado “«Culpa», «mala conciencia» y similares”. El
objetivo de este capitulo es poner en claro como es que opera la genealogia al realizar una critica a
las valoraciones morales y sus presupuestos. La primera tarea sera distinguir a la genealogia de
otras formas de historia critica de la moral. Para eso desarrollaré la diferencia fundamental entre
origen y procedencia a partir de la cual opera la critica genealdgica. La segunda tarea sera exponer
el analisis que Nietzsche realiza de los conceptos de culpa y mala conciencia como requisitos para
la formacion de la moral. Finalmente quiero exponer dos elementos centrales que la genealogia
emplea al examinar el papel que cumplen las valoraciones morales. Los resultados obtenidos hasta
aqui deberan permitir interrogar a la misma genealogia, si es que es una forma de critica o no y cual

es su valor propio alcanzado a través de la obra de Nietzsche.

La genealogia de la moral esta compuesta por tres tratados. El primero ofrece una interpretacion
sobre los valores bueno/malo. El segundo tratado desarrolla la procedencia de la nocion de culpa y
mala conciencia. Finalmente, el tercer tratado pregunta por el sentido del ideal ascético. El conjunto
de estos tres trabajos sostiene una tesis que interroga por la historia de un conjunto de valoraciones
del pensamiento moderno que terminan por impedir el florecimiento de la vida. La comprension de
este hecho impulsa enérgicamente a Nietzsche a establecer un diagnostico critico a partir de un
trasfondo historico de ciertas experiencias basicas de socializacion; diagnéstico radicalmente
distinto a una historiografia descriptiva de la sociedad moderna. El trabajo filosofico que Nietzsche
articula en esta investigacion se constituye en la forma de un ejercicio de evaluacion de nuestras
creencias y practicas asociadas a la moral, evaluacion que tiene por finalidad la identificacion de la
emergencia de aquellas valoraciones que conducen a un individuo o una sociedad a un estado de
decadencia o enfermedad. Este diagndstico y trabajo de evaluacion se esforzara principalmente en

examinar las condiciones y las motivaciones a partir de las cuales se constituye una valoracion
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moral, para evidenciar de esta manera que aquello que se presume o adjudica a un origen es algo

radicalmente diferente a su posterior desarrollo.

2.1. Origen y procedencia

2.1.1 El error del origen

El primer tratado de La genealogia de la moral inicia estableciendo una diferencia entre la
genealogia y otros ensayos de realizar una historia critica de la moral. El mismo Nietzsche ya habia
reparado que realizar una historia de los sistemas morales es algo diferente de una critica de los
mismos”’. A los precursores de esta tarea Nietzsche los llama “psicélogos ingleses”, quienes

, . , . L, . . , . 58
buscaban una génesis de las practicas y costumbres morales en hechos empiricos y psicolégicos™.
Sin embargo el interés de Nietzsche por ellos no se enfoca en los resultados de sus investigaciones
sino en la actitud sostenida hacia su campo de estudio. Ellos estan abocados, sefiala Nietzsche, a

descubrir el origen de la vida moral comenzando por:

la partie honteuse [parte vergonzosa] de nuestro mundo interior y buscar lo propiamente
operante, lo normativo, lo decisivo para el desarrollo, justo ahi donde el orgullo intelectual
menos desearia encontrarlo (por ejemplo, en la vis inertiae [fuerza inercial] del habito, o en
la capacidad de olvido, o en una ciega y casual concatenacion y mecanica de ideas, o en
algo puramente pasivo, automatico, reflejo, molecular y estupido de raiz).>

Estos precursores de la genealogia son relevantes por el atrevimiento que caracteriza su busqueda -
una génesis a partir de lo pasivo y automadtico, la “parte vergonzosa” del ser humano-,
contradiciendo la creencia en la moral como un saber reflexivo y sefial de cultura. Antes de buscar
una explicacion en Dios o en la razén, fundamentan la moral en una continuidad pasiva o en una

.y . . 60 . P . . , .
evolucion inconsciente™. Nietzsche resalta ademds que estos investigadores estan dispuestos a

>™“No veo a nadie que hubiera osado a una critica de los juicios morales (...) Apenas si he encontrado algunos
escasos planteamientos que conduzcan a una historia del surgimiento de estos sentimientos y valoraciones (lo
cual es algo distinto de una critica de ellos mismos y, de nuevo, algo distinto de la historia de los sistemas
éticos.)”. Nietzsche, Friedrich, La Ciencia Jovial, Caracas: Monte Avila, 1992, § 345, p. 207. Citado de ahora
en adelante como ClJ.

¥ Cf. Bevir, Mark, “What is genealogy?”, Journal of the Philosophy of History 2 (2008), p. 265: “Considérese
los precursores de su genealogia. Hume fue mas alla de las practicas e ideas culturales en orden de determinar
las caracteristicas continuas de la vida humana, colocando el énfasis en la continuidad para ratificar estas
ideas y practicas en tanto estdn enraizadas en la experiencia comtn. La genealogia de Paul Rée establece el
principio de la supervivencia del mas adaptado para argumentar que la moral moderna es el estadio mas alto
de la evolucion logrado alguna vez.” La traduccion es mia.

YGM, 1, § 1,p.35.

% Como sefiala por ejemplo Paul Rée: “Todos se preocupan parcialmente por si mismos, parcialmente por
otros. Y cualquiera que se preocupe por si mismo a expensas de los otros es llamado malo [schlecht] y
culpado. Cualquiera que se preocupe por el bien de otros, es llamado bueno y apreciado. Esas acciones buenas
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sacrificar cualquier creencia o esperanza al momento de buscar un origen de la moral; del mismo
modo en que derivan una génesis de la parte mas instintiva y animal, renuncian a toda trascendencia
proveniente de una narrativa metafisica. Con estos psicologos ingleses se acaba una larga tradicion,
iniciada por Descartes y que alcanza su cumbre con Kant, de fundamentar la disposicion moral de
los individuos a partir un sujeto trascendental capaz de actuar de acuerdo a una determinacion
objetiva. Por esta razon Nietzsche los califica de “animales valientes, magnanimos y orgullosos, que
saben mantener refrenados tanto su corazoén como su dolor y que se han educado para sacrificar
todos sus deseos a la verdad, a toda verdad, incluso a la verdad mas simple, aspera, fea, repugnante,

no cristiana, no moral...”®".

Caracterizados hasta aqui, estos precursores de la genealogia comparten un rasgo de la propia
genealogia nietzscheana: derivar la moral de la parte pasiva e instintiva del hombre, renunciando a
un sujeto moral autébnomo. Sin embargo, estos psicologos ingleses, sefiala Nietzsche, carecen por
completo de sentido histérico”, pues proceden siempre de forma ahistorica, es decir, suponiendo
una génesis de la moral univoca, realizada una sola vez y establecida de forma definitiva en el
tiempo®. Lo que Nietzsche objeta a estos precursores es su incapacidad para considerar las pugnas
y apropiaciones que subyacen a toda valoracion moral, prefiriendo hacer de la moral un dato
invariable de la naturaleza humana. El sentido historico, sefiala Foucault sobre este punto, cumple la
funcion esencial de introducir la dimension temporal para cerrar el paso a toda hipotesis que
pretenda velar las interrupciones. El sentido historico “(...) no pretende remontar el tiempo para
restablecer una gran continuidad mas alla de la dispersion del olvido; su tarea no es mostrar que el

pasado esta atn ahi, bien vivo en el presente, animandolo todavia en secreto, después de haber

solo son posibles porque ya hemos heredado de nuestros ancestros animales el impulso a preocuparnos por
otros.” Rée, Paul, Basic Writings, ed. Robin Small, Urbana: University of Illinois Press, 2003, p. 99. La
traduccion es mia.

'GM, 1, § 1, p. 36.

62 Cf. Nietzsche, Friedrich, Crepusculo de los idolos, Madrid: Alianza Editorial 1997, p. 45, “La razén en la
filosofia”, § 1: “;Cual es la idiosincrasia de los filosofos, preguntais?... Su falta de sentido historico, por
ejemplo, su odio hacia cualquier representacion del devenir, su «egiptismo». Creen hacerle un favor a algo
cuando lo sacan de la historia, sub specie aeterni, cuando hacen de ese algo una momia. Todo lo que los
filésofos desde hace siglos han manejado no es mas que conceptos-momia.”

5 Nietzsche resume el proceder de estos investigadores en estos términos: “La chatedad de su genealogia de
la moral aparece ya en el mismo comienzo, alli donde se trata de averiguar la procedencia de los concepto y
juicio «buenoy». «Originariamente —decretan- acciones no egoistas fueron alabadas y llamadas buenas por
aquellos a quienes se tributaban, esto es, por aquellos a quienes resultaban ttiles; mas adelante ese origen de
la alabanza se olvido, y las acciones no egoistas, por el simple motive de que, de acuerdo con el habito,
habian sido alabadas siempre como buenas, fueron sentidas también como buenas —como si siempre fueran en
si algo bueno».” GM, 1, § 2, p. 37.
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impuesto a todos los obstaculos del camino una forma trazada desde el principio. Nada que semeje

., . . 64
a la evolucion de una especie, al destino de un pueblo.”

Preguntar por el origen de la moral presupone en gran medida que tal origen, en primer lugar,
existio de forma efectiva y no sélo en el orden de la argumentacion, en segundo lugar, que es
posible conocer o acceder a dicho origen y formular un conocimiento de él. Un tercer presupuesto,
que se sigue necesariamente de los dos anteriores, es que es posible rastrear un desarrollo entre el
origen pretendido y el momento en que se pregunta e investiga por ¢l. Esta continuidad reconocible
requiere, ademas, de alguna narrativa capaz de dar cuenta de las transformaciones o permanencias
acaecidas entre ambos extremos, pues de otro modo no seria posible vincular el origen con su
presente efectivo; la pregunta misma simplemente no tendria motivo o posibilidad de formularse.
La moral, en la investigacion genealdgica, no persigue una fundamentacion univoca, reconocible y
conservada en una génesis primera. Este método, como mostraré en la siguiente seccion, propone
una busqueda de la procedencia de la moral, una interrogacion que pone en primer plano las
funciones y experiencias concretas en que la moral tiene cabida dentro de tres esferas sociales

distintas pero que guardan una misma logica en comun.

En el prologo de la GM, Nietzsche expone los motivos por los cuales considerd necesario
desembarazarse de una génesis unica para la moral y en su lugar introducir un criterio capaz de dar
cuenta de las motivaciones que conducen a su aparicion. Ahi recuerda como, a los trece afos, se
planted la pregunta por el origen del bien y del mal: La respuesta en ese momento apuntd a Dios
como “padre” y creador de estos valores. Una respuesta univoca y consoladora que, sin embargo,

fue modificada al poco tiempo:

Por fortuna aprendi pronto a separar el prejuicio teologico del prejuicio moral, y no busqué
ya el origen del mal por detras del mundo. Un poco de aleccionamiento historico y
filoloégico, ademas de una innata capacidad selectiva en lo que respecta a las cuestiones
psicologicas en general, transformaron mi problema en este otro: jen qué condiciones se
invent6 el hombre estos juicios de valor que son las palabras bueno y malvado?, ;y qué
valor tienen ellos mismos? (Han frenado o han estimulado hasta ahora el desarrollo
humano? ;Son un signo de indigencia, de empobrecimiento, de degeneracién de la vida?
L O, por el contrario, en ellos se manifiesta la plenitud, la fuerza, la voluntad de la vida, su
valor, su confianza, su futuro?®’

Tres ideas importantes quiero destacar de este pasaje del prologo. Primero, el cambio de
perspectiva, de una teologica a una moral. Este cambio se explica, a partir de lo expuesto en el

capitulo anterior, como consecuencia del proyecto critico de las valoraciones. Ya no se preguntara

% NGH, p. 27.
% GM, Prologo, § 3, p. 24.
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mas por un origen imposible de determinar, a no ser que se recurra a la ayuda de la fe u otra
concepcion metafisica, sino por las valoraciones que subyacen a todo juicio moral. Por ese motivo
es que ya no se buscan respuestas “por detrdas del mundo” sino en el acontecimiento singular. La
genealogia tiene de este modo la tarea permanente de poner en duda nuestras creencias y
valoraciones cotidianas para llevar a cabo una critica inmanente del propio mundo moral. Considero
a la genealogia como una critica inmanente porque se ocupa de fendmenos sociales, en este caso la
moralidad, desde su interior, y su criterio de cuestionamiento se halla en la misma sociedad y no de
forma exterior a ella. Como sefiala Saar, la genealogia tiene “una estructura reflexiva, una auto-
referencialidad [self-implication] porque quien realiza una critica genealédgica, lo hace al criticar
aspectos y elementos, hasta quizas ‘imagenes’, metaforas, patrones de interpretacion o ‘ideologias’
de su propia cultura o tradicion. Una explicacion genealdgica solo puede ser realizada en la cultura
de uno mismo, en el propio contexto [milieu], la propia familia, en el propio genus. La critica

genealdgica es, por estos motivos, siempre una critica inmanente.”*

En segundo lugar, este cambio de perspectiva conduce a la necesidad de contar con un criterio
historico y psicologico para poder realizar una critica concreta y no un catalogo descriptivo de
ideales morales. El método genealodgico, lejos de rechazar a una valoracion por su contingencia,
realiza un analisis desde su validez efectiva, validez que expresa una cierta historia y ciertos hechos
psicologicos determinantes en la formacion del sujeto moral. En este sentido es que Saar afirma que
la genealogia posibilita una critica “basada en la historizacion de algo que hasta el momento pasaba
por no tener una historia, especialmente las actitudes morales y los valores, ideales, normas y

modos institucionalizados de pensar y actuar.”’

Finalmente, Nietzsche esboza hacia el final del pasaje citado, el sentido normativo de la critica
genealogica. De la misma manera en que Nietzsche cuestionaba la utilidad o el perjuicio de la
historia para la vida, en la GM las valoraciones morales seran evaluadas de acuerdo al florecimiento
o detrimento que comportan para la vida. De esta manera, el énfasis de la investigacion se colocara
en determinar qué valoraciones permiten o impiden “la voluntad de la vida”. Como desarrollaré al
final de este capitulo, la genealogia es un tipo de critica que emplea el ideal normativo de la
voluntad de poder para examinar la historia de nuestras valoraciones morales y determinar hasta

qué punto y de qué forma una valoracion esta a favor o no de la vida misma.

% Saar, Martin, “Genealogy and subjectivity”, European Journal of Philosophy (10) 2002, p. 236. La
traduccion es mia.
67 {dem. La traduccién es mia.
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2.1.2 Procedencia: la promesa convertida en deber

El segundo tratado de la GM es una investigacion que busca establecer las condiciones en que se
inaugura la experiencia y el problema de la moral. Nietzsche abre este tratado cuestionando un
hecho ajeno a la moral pero que representa su condicion de posibilidad: “criar un animal al que le
sea licito hacer promesas”. Esta crianza, continua afirmando, es “el auténtico problema del

hombre”®

, pues sin ella cualquier asociacion entre individuos no seria posible. Para probar esta
hipotesis, Nietzsche recurrira a lo que aqui llamaré un trasfondo historico, una narrativa que
examina un tiempo pre-historico, pero que capaz de dar cuenta en forma retrospectiva de
fenémenos historicos. A partir de este trasfondo, Nietzsche planteard en una simple formulacion -/a
capacidad de hacer y mantener promesas- un problema que implica la experiencia de socializacion
humana en su totalidad sin recurrir a la idealizacion de un origen. En este sentido, la promesa
comprende la posibilidad de establecer acuerdos, implicitos o explicitos, que van desde la
convivencia mas inmediata hasta una comunidad politica; sin ella todo acuerdo o pacto careceria de
valor y la interaccion entre individuos quedaria reducida a lo que Hobbes llam6 un «estado de

naturaleza»®, en el que todo individuo persigue inicamente su interés y la conservacion de su vida,

al mismo tiempo que todo otro individuo representa una amenaza directa para él.

Es importante sefialar ademas que Nietzsche no postula esta capacidad de mantener promesas desde
una suposicion a priori, como seria el caso de una voluntad libre ni tampoco una racionalidad
comunicativa, donde, en ambos casos, se supone una libre aceptacion y consenso de acuerdos
reguladores. Para Nietzsche se trata antes de la crianza de un animal, que contempla un ejercicio de
dominacion y auto dominacion, y cuya meta ultima es producir a un individuo soberano, un sujeto
que obra solo por propia determinacion. El transito entre el animal y sujeto autonomo, ademas de su
posterior proceso de socializacion con otros semejantes, revela no obstante una historia cuyo
principal protagonista es el dolor. Para fundar la capacidad de prometer, sostiene Nietzsche, antes
fue necesario moldear una memoria por medio de una voluntad mas fuerte que el natural olvido y el

conspicuo apetito:

este animal olvidadizo por necesidad, en el que el olvidar representa una fuerza, una forma
de salud vigorosa, ha criado en si una facultad opuesta a aquélla, una memoria con cuya
ayuda la capacidad de olvido queda en suspenso en algunos casos, -a saber, en los casos en
que hay que hacer promesas; por tanto, no es, en modo alguno, tan sélo un pasivo no-poder-
volver-a-liberarse de la impresion grabada una vez, no es tan solo la indigestion de una
palabra empefiada una vez, de la que uno no se desembaraza, sino que es un activo no-

B GM, 1L § 1, p. 75.
% Cf. Hobbes, Thomas, EI Leviatdn, Madrid: Alianza Editorial, pp. 113-117.
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querer-volver-a-liberarse, un seguir y seguir queriendo lo querido una vez, una auténtica
memoria de la voluntad'".

El rasgo fundamental que distancia al hombre del animal es una vez mas una voluntad de recordar
impuesta por encima de su capacidad de olvido. No se trata aqui de una crianza harmonica sino de
una imposicion que sustituye la fuerza del olvido por la voluntad de recordar la palabra empefiada.
Desarrollar una voluntad del querer (recordar) o de observar la palabra entregada es el requisito
elemental que Nietzsche sefiala para alcanzar la dominacién de uno mismo, en parte gracias a una
propia determinacion, en parte por una presion ajena, sin la cual no seria posible la emergencia de
un sujeto capaz de vincularse a acuerdos. La capacidad de prometer representa de este modo la
condicion de posibilidad de un sujeto que puede ser juzgado por sus actos, pues se presupone en ¢l
una voluntad que se sostiene a lo largo de un tiempo determinado asi como un comportamiento que

puede ser anticipado en circunstancias y actos futuros.

Para disponer asi anticipadamente del futuro, jcuanto debe haber aprendido antes el hombre
a separar el acontecimiento necesario del casual, a pensar causalmente, a ver y anticipar lo
lejano como presente, (...) a saber en general contar, calcular, -cuanto debe el hombre
mismo, para lograr esto, haberse vuelto antes calculable, regular, necesario, poder
responder a si mismo de su propia representacion, para finalmente poder responder de si
como futuro a la manera como lo hace quien promete!”'

Ser calculable, regular y necesario son las caracteristicas basicas del sujeto que emerge con la
crianza, una historia que Nietzsche llamara “la larga historia de la procedencia de Ia
responsabilidad”’?. Comprender la formacion de los requisitos elementales de toda socializacién
desde la optica de la procedencia y no como capacidades innatas, es la diferencia especifica de la
investigacion genealdgica. ;Como es que el hombre adquiere estos rasgos? La respuesta de
Nietzsche es amarga: solo por medio del dolor y el castigo se acaba por formar una memoria capaz
de superar el olvido. El dolor fisico -impuesto a aquel que rompe su palabra- es la crianza llevada a
cabo por la “eticidad de la costumbre”, expresion empleada por Nietzsche para referirse al conjunto
de normas que caracterizan a las sociedades mas antiguas en su afan por dominar a todo individuo

1”7 cuyo objetivo

que represente una amenaza a su conservacion; una “camisa de fuerza socia
ultimo no es otro que recordar la importancia y la necesidad de renunciar a todo comportamiento

irregular.
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«Para que algo permanezca en la memoria se lo graba con fuego; solo lo que no deja de
doler permanece en la memoria» -éste es un axioma de la psicologia mas antigua (por
desgracia, también la més prolongada) que ha existido sobre la tierra.”

El dolor, en la forma de un castigo o una pena’, acabara por producir una memoria en su receptor o
su espectador, memoria que se traducira en una voluntad de “no-querer-volver-a-liberarse” de la
palabra entregada. De este modo piensa Nietzsche es que forma una conciencia en cada individuo
sobre la consecuencias de sus actos, un saber sobre uno mismo para dominarse a uno mismo y
evitar todo sufrimiento innecesario’®. La procedencia de la responsabilidad pondra en escena la
historia de un sujeto socializado de manera radicalmente distinta a otros intentos modernos de
comprender la posibilidad y la justificacion de tal sujeto, pues en lugar de apelar a su razéon o a un
contrato, esta historia lo concibe como resultado de una marca realizada en su propio cuerpo. La
busqueda de la procedencia es, como sefiala Foucault, el camino que recorre la genealogia ante la
ausencia del origen ideal y en su trayecto descubre una pluralidad heterogénea de acontecimientos

que fragmentan al sujeto antes de unificarlo:

Alli donde el alma pretende unificarse, alli donde el Yo se inventa una identidad o una
coherencia, el genealogista parte a la busqueda de los comienzos, -de los innumerables
comienzos que dejan esa sospecha de color, esa marca casi borrada que no podrian engafiar
a un ojo un poco historico-; el analisis de la procedencia permite disociar el Yo y hacer
pulular en los lugares y posiciones de su sintesis vacia, mil acontecimientos ahora
perdidos.”

2.2 Culpa y mala conciencia
2.2.1 Culpa

Esta pluralidad de acontecimientos determinantes en la formacion del sujeto moral es, sin embargo,

explicitada por Nietzsche en una experiencia fundamental: los intercambios materiales que adoptan

" GM, 11, § 3, p. 79.

> Nietzsche hace referencia a una serie de castigos: la lapidacion, la rueda, el empalamiento, el
descuartizamiento con caballos, el desollamiento, hervir el cuerpo en aceite o cubrirlo con miel para luego
exponerlo a las moscas bajo el sol ardiente.

76 El interés por parte de Nietzsche hacia el fenémeno de la conciencia se encuentra ya bien determinado en
La ciencia jovial: “La conciencia es, propiamente, s6lo una red de conexiones entre el hombre y el hombre —
solo en cuanto tal ha tenido que desarrollarse: el hombre solitario y que vivia como animal de presa no habria
habido menester de ella. Que a nosotros mismos nos lleguen a la conciencia nuestras acciones, pensamientos,
sentimientos, movimientos —por lo menos una parte de ellos-, ésa es la consecuencia de una terrible y larga
«exigencia» que ha imperado sobre el hombre: en tanto es el animal en mayor peligro, requirié ayuda,
proteccion, requirié de sus semejantes, tuvo que expresar su penuria, saber que se hacia comprender a si
mismo —y para todo eso necesitaba en primer término, la «concienciay, por consiguiente, «saber» , €1 mismo
lo que le falta, «saber» cdmo se siente, «saber» lo que piensa.” CJ, § 354, p. 218.

""NGH, p. 26.
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la forma del crédito y la deuda. La aplicacion de penas y castigos no aparece de forma arbitraria en
la GM sino como consecuencia de una logica de equivalencias que se despliega en tres campos
donde la palabra entregada, en forma de promesa o acuerdo, es fundamental. A continuacion
desarrollaré la procedencia del concepto de culpa, que estd en la base de toda nocion de
responsabilidad, en una division que he optado para hacer mas comprensible el sentido de este
tratado. Comenzaré en primer lugar por la experiencia mas basica de socializacion que Nietzsche
reconoce, la relaciones entre un acreedor y un deudor; en segundo lugar desarrollaré un nivel mas
complejo, la relacion entre un individuo y su comunidad, recogiendo la misma estructura del nivel
anterior; finalmente desarrollaré la relacién entre un individuo y las creencias que le otorgan sentido

y finalidad a su existencia, caracterizadas por Nietzsche como la experiencia religiosa.

Trazado este analisis se comprendera la procedencia y las transformaciones que Nietzsche reconoce

en los conceptos de culpa y mala conciencia y que daran lugar al sujeto moral autonomo.
Acreedor-Deudor

La formacion del sujeto autdbnomo requiere, como sefialé, del castigo y el dolor fisico. Aun asi, esta
afirmacion requiere de una explicitacion mas completa. Estos requisitos son derivados por

Nietzsche a partir de una forma concreta de intercambios materiales: el crédito y la deuda.

Esos genealogistas de la moral habidos hasta ahora, ;se han imaginado, aunque sélo sea de
lejos, que, por ejemplo, el capital concepto moral «culpa» [Schuld] procede del muy
material concepto «tener deudas» [Schulden]? ;O que la pena en cuanto compensacion se
ha desarrollado completamente al margen de todo presupuesto acerca de la libertad o falta
de libertad de la voluntad? —y esto hasta el punto de que, mas bien, se necesita siempre un
alto grado de humanizacion para que el animal «hombre» comience a hacer aquellas
distinciones, mucho mas primitivas, de «intencionado», «negligente», «casualy,
«imputable», y, sus contrarios, y a tenerlos en cuenta al momento de fijar la pena.”

La culpa es, de acuerdo con Nietzsche, un sentimiento derivado del incumplimiento de un acuerdo
pactado y que puede ser reconocido de forma paradigmatica en la defraudacion de una deuda; en
tanto existe una deuda, existird una culpa. La deuda aparece en este contexto al margen de toda
consideracion moral pues se inscribe en la relacion existente entre “acreedor y deudor, que es tan
antigua como la existencia de «sujetos de derechos» y que, por su parte, remite a las formas basicas
de compra, venta, cambio, comercio y trafico.”” Ante el incumplimiento de la promesa, el acreedor
tiene el derecho a exigir una restitucion ante la deuda pendiente. Esta restitucion, sefiala Nietzsche,

puede ser exigida en forma distinta al bien entregado inicialmente. El acreedor puede exigir de su
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deudor “otra cosa sobre la cual todavia tiene poder, por ejemplo su cuerpo, o su mujer, o su libertad,

o también su vida”®,

La relacion acreedor-deudor también puede ser entendida como una relacién de reciprocidad, pues
aquel sujeto que posee una voluntad duradera y cumple con sus promesas participa de ciertas
ventajas otorgadas por su acreedor. En cambio, aquel que rompe un acuerdo pierde dichas ventajas
y entra en una relacion de reciprocidad negativa, en la cual un acreedor defraudado buscara una
restitucion por medio de un castigo para recordar la importancia de la deuda contraida. Estas formas
de reciprocidad positiva y negativa seran posteriormente, luego de un complejo proceso de

racionalizacion, la logica elemental de toda institucion social.

Esta relacion establece una logica de equivalencias -entre el bien entregado y la reparacion
esperada- que, en el trasfondo historico elaborado por Nietzsche, consiste en producir un

sufrimiento al deudor a modo de satisfaccion para el acreedor:

Aclaremos la logica de toda esta forma de compensacion: es bastante extrafia. La
equivalencia vienen dada por el hecho de que, en lugar de una ventaja directamente
equilibrada con el perjuicio (es decir, en lugar de una compensacion en dinero, tierra,
posesiones de alguna especie), al acreedor se le concede, como restitucion y compensacion,
una especie de sentimiento de bienestar, -el sentimiento de bienestar del hombre a quien es
licito descargar su poder, sin ningiin escrupulo, sobre un impotente, la voluptuosidad de
faire le mal pour le plasir de le faire [de hacer el mal por el placer de hacerlo], el goce
causado por la violentacion.®'

En la base de toda relacion se inscribe un instinto de crueldad en lo absoluto gratuita pues el dolor
necesario para inscribir una memoria al ser humano va de la mano de un instinto de crueldad que se
descarga ante el incumplimiento de la promesa. Esta crueldad serd interpretada por Nietzsche a lo
largo de todo el tratado como una expresion de la voluntad de poder que caracteriza a todo
organismo vivo, un rasgo esencial que no puede suprimirse pero si, como mostraré mas adelante,
transformarse. En este primer analisis basta con retener la propension a producir un sufrimiento

fisico a modo de compensacion. El mismo Nietzsche, en Ecce Homo, confirma esta lectura:

El segundo tratado ofrece la psicologia de la conciencia: (...) es el instinto de la crueldad,
que se revierte hacia atras cuando ya no puede seguir desahogandose hacia fuera. La
crueldad, descubierta aqui por vez primera como uno de los mas antiguos trasfondos de la
cultura, con el que no es posible dejar de contar.*

GM, 11, § 5, p. 83.
GM, 11, § 5, p. 84.
82 Nietzsche, Friedrich, Ecce Homo, Madrid: Alianza Editorial, 1982, p- 110.
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Comunidad

El mismo esquema de acreedor-deudor es luego empleado por Nietzsche para explicar la
socializacion al interior de una comunidad, pues ahora la comunidad ocupa el lugar del acreedor y
el infractor, aquel que rompe los pactos comunes, se encuentra en el lugar del deudor. Semejante
individuo es separado de la comunidad y privado de los beneficios que ésta ofrece, sea seguridad,
privilegios o bienes. La logica de equivalencias se mantiene, pero esta vez en forma de justicia,
pues es la comunidad quien establece una reparacion suficiente por el dafio recibido: “«toda cosa

. . , . . . . . 5983
tiene su precio; fodo puede ser pagado» -el mas antiguo e ingenuo canon moral de la justicia™”.

De igual manera se conserva el impulso a producir sufrimiento por parte del acreedor, ya que el
delincuente ha perdido el derecho que comportaba el cumplimiento de su promesa. La comunidad
exige aqui que sus integrantes se rijan por los acuerdos establecidos, ya que el incumplimiento de
éstos representa un dafio a la comunidad en su conjunto: “La colera del acreedor perjudicado, de la
comunidad, le devuelve al estado salvaje y sin ley, del que hasta ahora estaba protegido: lo expulsa
fuera de si, -y ahora puede descargar sobre él toda suerte de hostilidades.” Foucault regresara
sobre este topico en su genealogia sobre el castigo, Vigilar y castigar, para mostrar como es que el
castigo, hasta antes del siglo XIX, era valorado como una restitucion al soberano en tanto ¢l
representaba a una colectividad. Desde este supuesto es también posible comprender la valoracion
adjudicada al individuo llamado “inmoral”, aquél que mediante una determinacion de valores
diferentes al promedio, pone en riesgo la conservacion de la comunidad en su conjunto. Sus
acciones representan el testimonio de un fin diferente a los perseguidos por la comunidad en aras de
su conservacion, colocando en entredicho la necesidad de conservar los valores y las instituciones

vigentes.
Religion

Finalmente, es posible también aplicar la relacion acreedor-deudor al conjunto de creencias que
explican y otorgan una finalidad a la existencia. Nietzsche quiere dar también una explicacion de la
procedencia de la religion, en la creencia en una divinidad, desde la logica de compensaciones
desarrollada hasta aqui. En este caso, los antepasados de una comunidad ocuparan el lugar del
acreedor -ya que gracias a sus esfuerzos han permitido el posterior florecimiento de la misma-,
mientras que la generacion presente ocupard el lugar del deudor, pues gozara de las ventaja

alcanzadas por dichos antepasados.
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“Reina aqui el convencimiento de que la estirpe subsiste gracias tan solo a los sacrificios y a
las obras de los antepasados, -y que esto hay que pagdrselo con sacrificios y con obras: se
reconoce asi una deuda (Schuld), la cual crece constantemente por el hecho de que esos
antepasados, que sobreviven como espiritus poderosos, no dejan de conceder a la estirpe
nuevas ventajas y nuevos préstamos salidos de su fuerza.”®

Luego, contintia Nietzsche, en la medida en que el poder de la comunidad se acrecienta, es mas
segura de si y de sus fuerzas, se sigue de este hecho que el poder de los antepasados se ha
incrementado en la misma medida. El culto y el sacrificio ofrecido a una divinidad tienen aqui por
fundamento un correlato material, pues reina el convencimiento de que la prosperidad material, sea
en forma de fertilidad, el triunfo de una guerra o la ausencia de enfermedades es obra de ella. La
deuda con la divinidad se incrementa asi y por lo tanto el temor y el respeto equivalentes.
Finalmente, llevando al extremo esta logica, Nietzsche sugiere que el antepasado es reconocido

como un dios:

Imaginemos que esta tosca especie de logica ha llegado hasta su final: entonces los
antepasados de las estirpes mas poderosas tienen que acabar asumiendo necesariamente,
gracias a la fantasia propia del creciente temor, proporciones gigantescas y replegarse hasta
la oscuridad de una temerosidad e irrepresentabilidad divinas: -el antepasado acaba
necesariamente por ser transfigurado en un dios. jTal vez esté aqui incluso el origen de los
dioses, es decir, un origen por temor!®

La comunidad entera termina vinculada a una deuda permanente con sus antepasados, ahora
transfigurados en una divinidad. En tanto la divinidad cumple el papel de acreedor, al someter la
naturaleza, los elementos y otras comunidades a los intereses de la propia comunidad, es posible
comprender el temor que genera; temor ante un poder sobrenatural y que acaba por prescribir las
conductas que deben ser perseguidas y fomentadas. Por medio de este temor es que la existencia
misma gana una finalidad, pues cada individuo sabe ahora qué esperar y qué valorar. Cuando el
poder atribuido a un dios llega a ser absoluto, como es el caso del dios cristiano, la deuda con él
termina por ser imposible de saldar. Una culpa inexpiable es la conclusion de la légica de
equivalencias presentada por Nietzsche. Esta culpa imposible, examinada en la siguiente seccion,

no sera otra cosa que la mala conciencia.

Trazados estos tres niveles de socializacion a partir de la relacion acreedor-deudor se hace
finalmente patente el sentido que Nietzsche quiere reconocer en la culpa. En primer lugar, es un
concepto que articula relaciones inicialmente materiales pero que, por otro lado, permite
comprender una serie de experiencias que trascienden este punto de partida, pues genera una

gramatica de los intercambios a partir de la cual se puede comprender la emergencia de

¥ GM, 1L, § 19,
§19
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valoraciones y conductas. En segundo lugar, la culpa implica una deuda vinculante y al mismo
tiempo una logica de equivalencias que busca una forma de reparacion que acaba por canalizar el
instinto de crueldad que Nietzsche inscribe en las tres formas de socializacion. Desde este supuesto,
las relaciones intramundanas ofrecen una base explicativa para la formacion de comunidades, en
donde cada individuo es sujetado a una serie de expectativas que exigen de él un ejercicio de
autodominio y circunspeccion, garantizado por el castigo y el dolor. Sin embargo, ;qué actualidad
puede tener esta hipotesis? ;Tiene una posibilidad explicativa mas alla de los intercambios
materiales? ;Por qué el sentimiento de culpa va mds alld de los intercambios materiales
insatisfechos? Como mostraré a continuacién, la funciéon que Nietzsche ha asignado a la culpa
cobrara un papel distinto —la mala conciencia- que permitira hacer una critica de la moral en su

conjunto.
2.2.2 Mala conciencia

El trasfondo que Nietzsche ha elaborado servira ahora para comprender la procedencia de la mala
conciencia. Caracterizada en pocas palabras, es la conciencia de una culpa que no puede ser
restituida, una vez que la satisfaccion que trae el hacer-sufrir ya no puede ser practicada. Esta
solucion de continuidad se produce, indica Nietzsche, con el paso definitivo a la vida en
comunidades politicas, cuyos miembros deben renunciar a un derecho irrestricto. Con ella llegara

también la interiorizacion de los impulsos de crueldad que operaban a modo de satisfaccion.

Yo considero que la mala conciencia es la profunda dolencia a que tenia que sucumbir el
hombre bajo la presion de aquella modificacion, la mas radical de todas las experimentadas
por él, de aquella modificacion ocurrida cuando el hombre se encontrd definitivamente
encerrado en el sortilegio de la sociedad y de la paz."’

Cuando una comunidad politica determina que es la autoridad legal -el soberano- aquel que carga
con la responsabilidad y el privilegio de aplicar castigos y sanciones, ya no es posible para el
acreedor defraudado obtener una satisfaccion produciendo un dafio en el cuerpo o los bienes del
deudor. Nietzsche compara esta interrupcion del derecho irrestricto con el momento en que los
animales marinos prehistoricos se vieron forzados a adaptarse a un habitat terrestre o perecer. Con
la pérdida del derecho a una libertad irrestricta, el hombre se ve introducido en una serie de
expectativas normativas que le sefialardn aquellos cursos de accion y aquellos fines que le estaran
permitidos y esperados, proceso que llamaré normalizacion y que sera examinado ampliamente en
el siguiente capitulo. Es necesario no olvidar la importancia que Nietzsche otorga al placer que

produce el sufrimiento, ya que representa una de las principales expresiones de la voluntad de

.GM, 11, § 16, p. 108.
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poder. Con la apariciéon de las sociedades politicas, Nietzsche no afirma la desaparicion de tal

instinto sino un cambio de direccion en su aplicacion:

Todos los instintos que no se desahogan hacia fuera se vuelven hacia dentro —esto es lo que
yo llamo la interiorizacion del hombre: unicamente con esto se desarrolla en ¢l lo que mas
tarde se denominara su «alma». Todo el mundo interior, originariamente delgado, como
encerrado entre dos pieles, fue separandose y creciendo, fue adquiriendo profundidad,
anchura, altura, en la medida en que el desahogo del hombre hacia fuera fue quedando
e ey 88
inhibido.
La mala conciencia representa para Nietzsche el impulso a la agresion que se ha interiorizado o la
idea de un sujeto que se ha convertido en el blanco de su propia crueldad. La transformacion
esencial que trae consigo la mala conciencia no es otra que reconocerse a uno mismo como legitimo
merecedor de un sufrimiento autoimpuesto y culpable de manera irredimible. Con este cambio
aparece la necesidad de reinterpretar el sufrimiento y encontrar una justificacion a la pregunta ;por
qué yo debo sufrir? Encontrar tal sentido sera el correlato de esta interiorizacion y la causa de la
creencia en un sujeto dotado de un alma que trasciende una existencia concreta. Esta expansion del
“mundo interior” traera consigo el mundo de los significados y las valoraciones, no como una
actividad espontanea del sujeto sino como una valvula de escape de una violencia reprimida. Judith

Butler interpreta la formacion de este sujeto necesitado de otorgar un sentido a su sufrimiento como

el trasfondo en el que aparece todo mundo de idealidades:

Si concebimos al sujeto como una especie de ficcion necesaria, entonces seria también uno
de los primeros logros artisticos derivados de la moral. Los logros artisticos de la mala
conciencia desbordan los limites del sujeto; de hecho, acaban por englobar acontecimientos
imaginarios e ideales, incluyendo el pensamiento conceptual, el lenguaje figurado y las
fabulas y los mitos conjeturales que integran las diversas representaciones retrospectivas de

la genealogia.*

Si bien la mala conciencia emerge en el albor de la vida en comunidad y regulada por un Estado,
estas circunstancias no son suficientes para su realizacion. Para producir un sentimiento de culpa
tan intenso e inextinguible antes fue necesaria la aparicion de un acreedor cuya reparacion fuese

irrealizable, acreedor que Nietzsche reconoce en el Dios del cristianismo:

¥ GM, 11, § 16, p. 109.
% Butler, Judith, Mecanismos psiquicos del poder, Madrid: Catedra, 2002, p. 79.
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El advenimiento del Dios cristiano, que es el Dios maximo a que hasta ahora se ha llegado,
ha hecho, por esto, manifestarse también en la tierra el maximum [maximo] del sentimiento
de culpa.”

La religion cristiana representa la consumacion de la mala conciencia. Es el campo simbolico en el

que el instinto de crueldad encuentra el terreno mas fértil para formular una culpa inagotable:

a partir de ahora la mala conciencia de tal modo se asienta, corroe, se extiende y crece como
un polipo a todo lo ancho y a todo lo profundo, que junto con la inextinguibilidad de la

culpa se acaba por concebir también la inextinguibilidad de la expiacion, el pensamiento de

su impagabilidad (de la «pena eterna»)”.”’

Finalmente, aun mas paradojica sera la interpretacion que Nietzsche dara a al Dios cristiano cuando

ocupa el lugar del acreedor:

nos encontramos frente al paradodjico y espantoso recurso en el que la martirizada
humanidad encontré un momentaneo alivio, frente a aquel golpe de genio del cristianismo:
Dios mismo sacrificandose por la culpa del hombre, Dios mismo pagandose a si mismo,
Dios como el que puede redimir al hombre de aquello que para este mismo se ha vuelto
irredimible —el acreedor sacrificandose por su deudor, por amor (;quién lo creeria-?), jpor
amor a su deudor!...””

2.3 Genealogia y critica

Con estos analisis se cierra mi lectura del II tratado de la GM. Desde la optica de la procedencia se
ha revelado el crudo trasfondo en el que Nietzsche ubica las condiciones de posibilidad de la
socializacion y la religion cristiana: un impulso vital que adopta el rostro de la crueldad se
encuentra en la constitucion de ambas. Pero mas alla de estos “desenmascaramientos”, queda
pendiente atin preguntar por la capacidad critica de la genealogia. Para concluir este capitulo y esta
indagacion en la filosofia de Nietzsche, quiero exponer tres facetas criticas del método genealdgico
que reconozco en su GM. En primer lugar, quiero destacar la critica moral que ella realiza, un
examen del valor de la misma moral. En segundo lugar quiero destacar la critica que hace a la
investigacion histérica, pues la genealogia implica un uso particular de ella. Finalmente quiero
exponer mi interpretacion de la genealogia como una critica normativa cuyo ideal es la voluntad de

poder.

% GM, 11, § 20, p. 116.
TGM, 11, § 21, p. 118.
2 GM, 11, § 21, p. 118.
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2.3.1 Moral

Regreso brevemente al problema que motivo a Nietzsche a cuestionar el valor de la moral. En la
moral predominante de su época, reconocidé que los valores dominantes eran aquellos que
promovian el no-egoismo, la compasion, el sacrificio y el altruismo. Este conjunto de valoraciones
fueron sefialadas como actitudes en las que la vida se niega a si misma cuando son traducidas en

imperativos normativos. Ya en el prologo de la GM se adelantaba la siguiente indicacion:

Este problema del valor de la compasiéon y de la moral de la compasiéon (- yo soy un
adversario del vergonzoso reblandecimiento moderno de los sentimientos-) parece ser en un
primer momento tan s6lo un asunto aislado, un signo de interrogacion solitario; mas a quien
se detenga en esto una vez y aprenda a hacer preguntas aqui, le sucedera lo que me sucedio
a mi: -se le abre una perspectiva nueva e inmensa, se apodera de ¢él, como un vértigo, una
nueva posibilidad, surgen toda suerte de desconfianzas, de suspicacias, de miedos, vacila la
fe en la moral, en toda moral, -finalmente se deja oir una nueva exigencia.”

(Como llego a ser valorada la moral de la compasion? El examen de la mala conciencia arroja aqui
una respuesta, pues con ella se identifica el punto en que los instintos violentos son interiorizados y
conducidos contra el hombre mismo; una interiorizacion que producira la necesidad de encontrar un
sentido a este sufrimiento autoimpuesto. Esta creacion de sentidos ira mas alla de una causalidad
inmediata y dara paso a una “profusion de belleza y de afirmacion nuevas y sorprendentes.”* Esta
reinterpretacion del sufrimiento acaba por legitimar y otorgar una valoracion positiva a la
autonegacion. Ademas, en ella se conserva el placer que trae consigo la crueldad, pues el sujeto que
la adopta experimenta la sensacion del incremento de su poder. La genealogia comprende asi como
es que las valoraciones morales tienen en su fundamento un componente radicalmente ajeno al
ambito moral. Esta misma tesis ya era sugerida, con un recurso irénico, en Mds alld del bien y del

mal:

«;Coémo podria una cosa surgir de su antitesis? ;Por ejemplo, la verdad, del error? ;O la
voluntad de verdad, de la voluntad del engafio? ;O la accion desinteresada, del egoismo?
(...) Semejante génesis es imposible; quien con ello suefia, un necio, incluso algo peor; las
cosas de valor sumo es preciso que tengan otro origen, un origen propio, -no son derivables
de este mundo pasajero, seductor, engaflador, mezquino, de esta confusién de delirio y
deseo! Antes bien, en el seno del ser, en lo no pasajero, en el Dios oculto, en la ‘cosa en si’
-jahi es donde tiene que estar su fundamento y en ninguna otra parte!»”

En estos términos caracteriza Nietzsche al prejuicio metafisico, aquella forma de razonar y justificar
incapaz de desarrollar génesis no-lineales, que no puede concebir rupturas o trastrocamientos en el

desarrollo de una valoracion. Por el contrario, la genealogia si es capaz de dar cuenta de ellos, de

% GM, Prologo, § 6, pp. 27-28.
% GM, I, § 18, p. 113.
% MBM, § 2, p. 23.
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producir una explicacion plausible sin necesidad de recurrir a un mads alla inteligible. Su fuerza
critica consiste en establecer los limites y las circunstancias en que una valoracion moral emerge sin
idealizar su origen, en la medida en que genera una narrativa descriptiva como la que en este

analisis ha recibido el nombre de procedencia.
2.3.2 Historia

En el segundo tratado de la GM, Nietzsche somete una vez mas la disciplina historica a una critica
genealogica. Todo cuestionamiento de la moral que se sirva del estudio histérico para identificar la
emergencia de sus valoraciones debe contar con una metodologia clara para realizar su analisis. En
los paragrafos 12 y 13 aparece una consideracion sobre el método a emplear al momento de estudiar
la historia de una practica social, en este caso la pena. Para su estudio es necesario, sefiala
Nietzsche, diferenciar por un lado la causa de su practica, la necesidad que la motiva, y por otro
lado la finalidad que se le adjudica, el sentido o el proposito con que se justifica. Si estos elementos
no son separados se comete una falacia genética o teleologica que asume que la finalidad, el para
qué, esta ya contenido y contemplado en su mismo origen. En el caso de la pena, Nietzsche
considera que por un lado posee un elemento duradero en ella: el acto de castigar, “una cierta
secuencia rigurosa de procedimientos™®. Pero por otro lado también aparece un elemento fluido, el

sentido y la finalidad con que se practica y se justifica la pena.

De este modo se podria considerar que su finalidad es disuadir futuros crimenes y luego afirmar que
en la accion efectiva de la pena, sea como dolor fisico, tortura, suplicio, ejecucion, reclusion,
aislamiento, multa, etc. ya estaba implicita esa finalidad y siempre se ha practicado con ese
proposito. Un remedio para evitar este tipo de falacia genética consiste en un estudio atento de la
historia de una practica social. La historia registrada en documentos cotidianos, que seran el
material principal de las genealogias realizadas por Foucault, ofrece al genealogista la posibilidad
de desarrollar una nueva mirada sobre los hechos del pasado y su influencia en el presente. Esta
nueva técnica de escrutinio historico, basado en una metddica historica, es la propuesta de

Nietzsche en estos paragrafos centrales de la GM. Ahi aparece la siguiente indicacién:

No existe principio mas importante para toda especie de ciencia historica que ese que se ha
conquistado con tanto esfuerzo, pero que también deberia estar realmente conquistado, -a
saber, que la causa de la génesis de una cosa y la utilidad final de ésta, su efectiva
utilizacion e insercion en un sistema de finalidades, son hechos fofo coelo [totalmente]
separados entre si; que algo existente, algo que de algiin modo ha llegado a realizarse, es
interpretado una y otra vez, por un poder superior a ello, en direccion a nuevos propdsitos,
es apropiado de un modo nuevo, es transformado y adaptado a una nueva utilidad; que todo

% GM, 11, § 13, p. 102.
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acontecer en el mundo organico es un subyugar y enseforearse, y que, a su vez, todo
subyugar y ensefiorearse es un reinterpretar, un reajustar, en los que, por necesidad, el
«sentido» anterior y la «finalidad» anterior tienen que quedar oscurecidos o incluso
totalmente borrados.”’

Esta nueva actitud hacia el fendémeno social a investigar caracteriza al ejercicio de critica
genealodgica, pues quién asuma que la finalidad ya estd determinada desde el origen mismo evita
reconocer a la historia como el devenir de un campo de tensiones en torno al sentido y la
interpretacion de un hecho. La intencioén de Nietzsche en este pasaje es clara: un ejercicio y estudio
riguroso de la historia no debe asumir ninglin elemento como necesario. Su labor es diametralmente
opuesta, consiste en traer a la luz los hechos y acontecimientos en que una practica es reinterpretada
y dirigida hacia una nueva finalidad. Desde esta nueva Optica, el tramado de toda historia aparece
compuesto por el ejercicio constante de “subyugar” y “ensefiorearse”, que consiste en cancelar el
sentido previo y adoptar una relacion dominante por medio de un nuevo sentido impuesto. La
genealogia considera asi a la historia como carente de progreso y en su lugar coloca una serie de
procesos de conquista, superacion y resistencia. Nietzsche lleva este antagonismo hasta su extremo
para concluir que ninguna practica o institucion tiene una definiciéon necesaria. La multiplicidad de
sentidos que se le adjudican acaba por cristalizarse en “una especie de unidad que es dificil de
disolver, dificil de analizar, y que, subrayémoslo, resulta del todo indefinible.””® Esta indicacion
sirve de advertencia al historiador al momento de buscar una definicion suficiente del fenomeno que

encara. Finalmente, sentencia Nietzsche, “solo es definible aquello que no tiene historia.””’

T GM, 11, § 12, pp. 99-100.
% GM, 11, § 13, p. 103.
% GM, 11, § 13, p. 103.
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CAPITULO 3

La genealogia en la obra de Michel Foucault

“alla en la prisién, durante trece afios, aprendi que
este mundo es tan sélo el mundo de los cuerpos y que
cada uno esta lleno de una fuerza terrible y todos
solitarios y torturados por la angustia.”

Marqués de Sade, Marat/Sade, P. Weiss.

Michel Foucault, filosofo francés, es el siguiente autor que quiero presentar en esta tesis, en
atencion a sus investigaciones genealdgicas sobre la constitucion de nuestro presente. Al igual que
Nietzsche, es un pensador intempestivo, contrario a las seguridades de su tiempo y consciente de
que el retorno critico al pasado es un método valido para cuestionar al presente. La obra de Foucault
cambia de direccion alrededor de 1970; en este periodo de produccion centraré los esfuerzos de este
capitulo. A las investigaciones arqueoldgicas que pretenden aclarar los marcos epistemoldgicos y
discursivos del pasado se le suma una etapa de investigacion genealdgica, que no solo describe la
formacion de dichos discursos sino que también se interroga por el ejercicio de poder que se articula
a partir de ellos. Sobre este punto, sostengo que no hay un quiebre entre ambas etapas, sino tan solo
una nueva variante en su acercamiento critico a los objetos de estudio. En este sentido creo que
hablar de un primer Foucault y un segundo Foucault es irrelevante, pues ambos métodos
empleados en sus obras no se excluyen. Como ¢l mismo sostiene en una entrevista con Paul
Rabinow, “la arqueologia define y caracteriza un nivel de analisis en el dominio de los hechos; la

genealogia explica o analiza el nivel de la arqueologia™'®.

El ensayo de 1970 Nietzsche, la genealogia y la historia, dedicado a la memoria de Jean Hyppolite,
evidencia muchos rasgos que sus obras posteriores compartirdn con las ideas de Nietzsche que ya
han sido presentadas en los capitulos anteriores. En este ensayo se nota con claridad la actitud que
ambos comparten: toda critica que se pretenda hacer de una sociedad debe remitirse a la historia
para alcanzar una comprension de la emergencia de los ideales y formas de vida que cuestiona. Sin
el recurso de la historia para interrogar al presente se cae en la ensofiacion de una sociedad estatica,

que no es objeto de desplazamientos ni de rupturas; si el origen de una forma de vida se idealiza,

2

100 «“Conversation with P. Rabinow”, original mecanografiado, Berkeley, s. f.; Centre Michel Foucault,
Documento D-250(17)/952.1988, citado en: Foucault, Michel, Tecnologias del Yo, Barcelona: Paidos, 1990,
p. 16. Sobre la cronologia y la inutilidad de clasificar los trabajos de Foucault Cf. Miguel Morey, “La cuestion
del método”, en: Foucault, Michel, Tecnologias del Yo, Barcelona: Paidds, 1990, pp. 9-44.
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pretendiendo un origen cristalino en el cual el presente se confirma, toda critica que se haga de ella
cuestionara igualmente idealizaciones; la vida efectiva, la vida de los hombres en toda su

complejidad y relaciones, se escurrira.

La tesis que quiero sostener en este ultimo capitulo es que la genealogia es un método del cual se
sirve Foucault para comprender la produccion de la subjetividad moderna por parte del poder. Por
subjetividad me refiero aqui a los marcos de comprension que sujetan a un individuo a una
determinacion de su ser y sus posibilidades. Para sostener esta tesis argumentaré que la genealogia
empleada por Foucault tiene un doble propoésito. El primero consiste en dar cuenta de la
procedencia de los modos en que se han construido ideales normativos sobre la misma subjetividad
o sus posibilidades de autocomprension. Llamaré a este ejercicio una genealogia de las practicas
sujetantes y me ocuparé de aclarar aquello que Foucault llamé anatomopolitica. El segundo, aislar
las formas especificas en que la subjetividad es objetivada para fines diferentes a los de su propia
autocomprension, la objetivacion de los individuos en tanto un objeto de conocimiento y
administracion posible. Para ello me ocuparé de aclarar aquello que Foucault llamé biopolitica. El
resultado sera la aclaracion de dos registros que la genealogia conserva y al mismo tiempo separa:
subjetividad y objetividad, categorias fundamentales para comprender la formacion de la sociedad

contemporanea.

En la primera parte de este capitulo quiero desarrollar la genealogia del cuerpo y la subjetividad que
estd presente en Vigilar y castigar'”'. Me concentraré en presentar las caracteristicas de una
sociedad disciplinaria y el arte de la individuacioén que llevan a cabo las practicas anatomopoliticas.
Al final de esta seccion quiero presentar una primera reflexion sobre el poder que desarrolla
Foucault y las aporias que surgen de él. La segunda parte de este capitulo la dedicaré a estudiar los
modos en que la sexualidad ha sido problematizada como un objeto de saber y control de la
sociedad. Me concentraré en desarrollar las diferencias del poder limitante propio de las leyes y el
poder expansivo de la normalizacion. El resultado de este capitulo sera mostrar la apropiacion por
parte de Foucault del método genealodgico y los resultados que exceden las fronteras que Nietzsche

planteo para él.

Que Foucault emplee los dos términos por excelencia de la filosofia moderna, sujeto y objeto, no
significa que adopte un paradigma de la verdad como adecuacion, en el cual un sujeto o un cogito
pretende legitimar un conocimiento que termina por cancelar toda diferencia y extrafieza con su

objeto. Su investigacidn, por la doble forma en que la subjetividad es problematizada -sujecion y

1% Foucault, Michel. Vigilar y castigar. México D.F.: Siglo XXI, 1976. Citado de ahora en adelante como
VC.
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objetivacion-, renuncia a ciertas convicciones de la filosofia desbaratadas por los trabajos de
Nietzsche; sobre este punto Martin Hopenhayn sefiala que esta filosofia de la subjetividad impugna

aquella imagen del sujeto que

se atribuye cualidades intrinsecas que permiten discernir entre el conocimiento verdadero y
el falso, entre lo real y lo aparente; que se percibe como indisoluble en su identidad y
consciente de sus convicciones; que cree conocer la racionalidad de la historia (y de su
historia personal) y deducir de alli la capacidad para guiar esas historias mismas; y que se
declara sujeto ‘trascendental’ por cuanto se presume dotado de una moral de validez
universeglo,zo de la facultad para remontar el conocimiento de la realidad hasta sus razones
ultimas.

El proyecto de Foucault marca distancia con una fundamentacion de la subjetividad. Por el
contrario, representa un intento de aclaracién, con ayuda de la historia, sobre la emergencia de
ciertos procesos en los cuales las categorias de sujeto y objeto alcanzaron una realidad efectiva. En
esta tarea se cifra, pienso, la intencion de sus trabajos genealdgicos, ya que no se trata mas de
justificar un conocimiento de validez universal sino de comprender las consecuencias de tal

pretension. En este sentido sefala que

Actualmente, cuando se hace historia —historia de las ideas, del conocimiento o
simplemente historia— nos atenemos a ese sujeto de conocimiento y de la representacion,
como punto de origen a partir del cual es posible el conocimiento y la verdad aparece. Seria
interesante que intentaramos ver como se produce, a través de la historia, la constitucion de
un sujeto que no estd dado definitivamente, que no es aquello a partir de lo cual la verdad se
da en la historia, sino de un sujeto que se constituy6 en el interior mismo de ésta y que, a
cada instante, es fundado y vuelto a fundar por ella.'”

3.1. Practicas sujetantes: el suplicio y la prision

Vigilar y castigar (VC) (1975) es una obra donde se pone en practica el principio metodologico de
la genealogia formulado por Nietzsche: una practica social y las valoraciones que la acompafian
estan sujetas siempre a la transformacion de su finalidad. Aceptado este principio, quiero presentar
a V'C como una historia de la economia del cuerpo y la subjetividad. Por economia me refiero al
arreglo de ciertos medios con miras a un fin determinado, en este caso los medios son individuos
sujetos a una disciplina. V'C no se limita a ser una historia de las instituciones penales, pues si bien
es su hilo conductor, su andlisis y conclusiones se extienden a todas las instituciones que operan

bajo una logica disciplinaria. Las carceles, colegios, hospitales y fabricas son los espacios en los

102 Hopenhayn, Martin, Después del Nihilismo: de Nietzsche a Foucault, Barcelona: Andrés Bello, 1997, p.
11.
1% Foucault, Michel, La verdad y las formas juridicas, Barcelona: Gedisa, 1996, p. 16.
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que Foucault reconoce un objetivo similar: normalizar caracteres e individuos heterogéneos hasta
lograr su homogenizacién funcional. La naturaleza de las técnicas disciplinarias consideradas aqui
no debe confundirse como una forma de dominacion de parte de un individuo sobre otro. La
estructuracion social que se ejerce por medio de la coaccion fisica y juridica, limitaciones externas
al comportamiento, representa el marco conceptual que Foucault busca rebatir con esta genealogia.
Este modelo de sociedad perteneceria a nuestro pasado y el trabajo filoséfico de Foucault, en tanto

que se interroga por la constitucion de nuestro presente, arriesgara una respuesta diferente.

La obra comienza con la cronica de un suplicio ejecutado el 2 de marzo de 1757 en Paris. El
condenado Damiens, regicida frustrado, es conducido en un cortejo por la ciudad, exhibiendo el
cuchillo con que cometio su crimen, para luego ser mutilado, cubierto con azufre, descuartizado y
finalmente incinerado publicamente frente a la iglesia principal.'” Este caso ilustra los
procedimientos validados por el derecho penal del s. XVIII y practicados desde mucho antes'”®. El
objeto de su practica es el castigo corporal -la destruccion del cuerpo- y se justifica porque parte de
la conviccidon de que todo criminal que comete un dafio contra el cuerpo social estd cometiendo un
dafio contra el cuerpo del soberano. Este procedimiento parte de la suposicion de que la venganza

legal comporta una restitucion y su espectaculo, una ensefianza publica con un alto efecto disuasivo.

Sin embargo, hace notar Foucault, la justicia por suplicio y destruccion corporal dejan de
practicarse rapidamente en toda Europa en la segunda mitad del siglo XVIII y ya para 1848 han
cesado del todo. Las nuevas técnicas punitivas, representadas en el reglamento de “la Casa de

jovenes de delincuentes de Paris”'®

, redactado tan solo tres cuartos de siglo luego del proceso de
Damiens, evidencian un quiebre significativo. Todo un conjunto de normas y tareas bien sefialadas
ocupan el lugar del verdugo. Los criminales sujetados a ellas pueden ser, gracias a la precisa
intervencion de un conjunto de técnicas correctivas, reformados y reinsertados a la sociedad,

siempre y cuando asuman en su propio caracter y disposiciones lo prescrito por ellas.

Foucault nota que el dominio y la finalidad de las practicas penales se desplazan: ya no se persigue
la destruccion del cuerpo sino todo lo contrario, su aprovechamiento; el cuerpo de los condenados
adquiere asi mismo un nuevo valor: el de ser un objeto de conocimiento y utilidad posible. En este
desplazamiento se suman, entre la sentencia del juez y la aplicacion de la pena, elementos

anteriormente ajenos al domino del derecho, “un ejército entero de técnicos ha venido a relevar al

v, pp. 11-15.

1% Sobre los factores historicos que determinaron la aplicacion de castigos fisicos por parte del derecho penal
ver: Rusche, Georg, y Otto Kirchheimer. Pena y estructura social. Bogota: Temis, 1984, pp. 10-24.

% cf. Ve, pp. 14-15.
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verdugo, anatomista inmediato del sufrimiento: los vigilantes, los médicos, los capellanes, los
psiquiatras, los psicologos, los educadores. Por su sola presencia junto al condenado cantan a la
justicia la alabanza de que aquélla tiene necesidad: le garantizan que el cuerpo y el dolor no son los
objetivos tiltimos de su accion punitiva.”'”” El nuevo paradigma de justicia que se inicia en el siglo
XIX y llega hasta el presente ya no buscara la negacion del cuerpo sino su afirmacion; antes que
destruir sus capacidades se trata ahora de adquirir un saber de ellas y, si es posible, aprovechar su

fuerza.

Para cumplir con estos nuevos objetivos, el derecho penal renueva sus instituciones y técnicas.
Aparecen las prisiones, ya no con la arquitectura propia de las mazmorras, oscuras y hacinadas, sino
como espacios donde el trasgresor de la ley es transformado en fuerza de trabajo, al mismo tiempo
que se le prepara para ser reintroducido en la sociedad. El espectaculo publico del suplicio es
derogado y la aplicacion de las penas se recluye tras los muros, pues ya no se pretende que su
practica sea un ajuste de cuentas entre el soberano y el condenado. Al mismo tiempo se introducen
consideraciones desconocidas hasta entonces en la teoria del derecho: las motivaciones que
condujeron al crimen, la salud mental del criminal y su biografia, las consecuencias de la pena
impuesta sobre su vida futura, las medidas necesarias para evitar la repeticion del crimen, etc. El
transgresor es ahora un objeto de saber, por lo tanto es necesario poder determinar con claridad los
antecedentes que influyeron en el crimen, asi como las consecuencias de su punicion. Como sefala
Foucault, “Todo un conjunto de juicios apreciativos, diagnosticos, prondsticos, normativos,
referentes al individuo delincuente han venido a alojarse en el armazon de la justicia penal. Otra
verdad ha penetrado la que requeria el mecanismo judicial: una verdad que, trabada con la primera,
hace de la afirmacién de la culpabilidad un extrafio complejo cientifico-juridico.”'® Las ciencias
humanas como la medicina, la psicologia, la sociologia y también la criminalistica ganan
lentamente una prerrogativa que el derecho penal no puede ignorar: “la justicia criminal no funciona
hoy ni se justifica sino por esta perpetua referencia a algo distinto de si misma, por esta incesante

reinscripcion en sistemas no juridicos” '”.

Sin embargo, esta alteracion no responde a un plan general definido de ante mano, no es parte de
una prevision consciente de los organos juridicos ni es tampoco un mero accidente. Lejos de
intentar hacer una historia de la disminucion de las penas, como si se tratara de un fenémeno
cuantitativo, Foucault apostara por estudiar los cambios del derecho penal -la manera en que los

hombres han sido juzgados por sus actos e incriminados de una responsabilidad- como un indice de

7y, p. 19.
%y, p. 26.
v, p. 29.
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inteligibilidad de transformaciones sociales mas complejas. Esta historia de la punicion trae a la luz
toda una serie de procedimientos y practicas empleadas para determinar qué aspectos de la
subjetividad son significativos y posibles de conocer. La genealogia que Foucault elabora sobre el
castigo excede de esta forma a una recopilacion de documentos de la historia penal y mas bien
apunta a elaborar un proyecto mucho mas complejo, el de una historia critica donde las rupturas y
desplazamientos de las practicas sobre el cuerpo humano y el saber de él son el correlato de nuevas
formas o diagramas en que la sociedad en su conjunto se articula. La sociedad que emerge y puede

ser apreciada a través de esta genealogia sera llamada por Foucault una sociedad disciplinaria.
3.1.1 La disciplina del cuerpo y el sujeto: anatomopolitica

El conocimiento y control preciso del cuerpo dentro de instituciones bien delimitadas caracteriza a
una sociedad disciplinaria. El ejercicio de estas instituciones es extraer una verdad de este cuerpo
que sea capaz de conducirlo a un fin determinado. El caracter de estas verdades es siempre
funcional y se enfocan en el cuerpo hasta atomizarlo. Foucault agrupo estas practicas con el nombre
de anatomopolitica. Son, en primer lugar, el arte —en tanto un saber que se incrementa- del fino
analisis del cuerpo. Es el discernimiento de sus partes, posiciones, gestos y detalles, que permite
obtener un provecho de ¢l. Considero que la anatomopolitica puede comprenderse también como un
efecto o derivacion de la crianza del animal humano, aquel activo “no-querer-volver-a-liberarse”
que Nietzsche reconocia como la primera disposicion de una voluntad sobre su propia inmediatez.
La historia de su progresiva expansion, paralela a la modernidad misma, guarda un abundante
registro de técnicas elaboradas que hacen del cuerpo humano un nicleo que puede ser dividido con
gran complejidad para disponer de cada una de sus partes con arreglo a un fin deseado. Es asi como
la disciplina atraviesa el cuerpo de los estudiantes o los soldados para establecer un grado de

rendimiento minimo que se espera de ellos.

La anatomopolitica es, en segundo lugar, el arte de la individuacion. Cada disciplina crea, de
acuerdo a sus objetivos, su propio paradigma sobre el cual se va a explayar; por eso la atomizacion
del individuo es fundamental. Todas las operaciones que ejecutan las distintas disciplinas
presuponen un actor con cualidades bien definidas, y para eso se requiere de una minuciosa
individuacion de sus actores. Los distintos paradigmas que se establecen sobre un mismo individuo
disciplinado son de caracter acumulativo, de esa manera se instaura un espacio social homogéneo,

donde los distintos rendimientos son compatibles entre si.

Estas dos artes del analisis del cuerpo forman una anatomia politica porque hacen del individuo un

ser maleable o docil. Esta accion sobre €l nunca es neutra, ni afirmarse como una necesidad
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incondicionada; de ahi su caracter politico. Al respecto Foucault, cuya concepcion de lo politico no

se reduce a la esfera de los Estados, sefiala que

El cuerpo humano entra en un mecanismo de poder que lo explora, lo desarticula y lo
recompone. Una "anatomia politica", que es igualmente una "mecanica del poder", esta
naciendo; define como se puede hacer presa en el cuerpo de los demas, no simplemente
para que ellos hagan lo que se desea, sino para que operen como se quiere, con las técnicas,
segun la rapidez y la eficacia que se determina. La disciplina fabrica asi cuerpos sometidos
y ejercitados, cuerpos "dociles". La disciplina aumenta las fuerzas del cuerpo (en términos
econoémicos de utilidad) y disminuye esas mismas fuerzas (en términos politicos de
obediencia).'"”

El “sometimiento” que Foucault sefiala como propio de una “mecanica” requiere de una aclaracion
semantica. No debe ser interpretado como la coaccion de un individuo sobre otro o una forma de
servidumbre. La genealogia de las disciplinas apunta a que las formas materiales de este
sometimiento sean interpretadas como los efectos posteriores de un régimen veritativo que es

interiorizado por parte de los individuos sujetados a él.

Ademas, la sujecion del individuo, como sefiala Foucault reiteradamente, se ejerce a través de un
cierto saber sobre ¢l sin necesidad alguna de una ontologia originaria. La naturaleza de este saber
seria la de un artificio, es decir, de un conocimiento hecho a la medida de una funcién social. De
esta manera el individuo disciplinado so6lo es relevante en tanto ocupa un lugar dentro de esta
estructura social homogénea y funcional, conforme a su caracter atdmico, a la manera de un

significante dentro del lenguaje como sostiene Francoise Ewald:

La individualizacion disciplinaria se realiza sin referencia a una naturaleza, a una esencia de
los sujetos. No tiene la forma de una especificacion, no apunta a discernir las cualidades
que el individuo pueda poseer por si mismo o que sean caracteristicas de su género o de su
naturaleza. La individualizacion disciplinaria se hace sin que se suponga algun saber.
Individualizacion positiva y sin metafisica, individualizacion sin sustancia, un poco como,
en el sistema de la lengua, la oposicion de los significantes sélo remite siempre a
diferencias, sin que sea posible detenerse en una sustancia del significante. Se trata de una
pura relacién.'"!

Esta individuacion conforme a un saber discursivo creard, a partir de la ejecucion de sus mismas
practicas, a sus agentes —sujetos- y establecera una identidad, asi como una funcién para cada uno:
para el enfermo, un cuerpo sano y resistente al ambiente; para el presidiario, una limitacion fisica en
los términos mas directos ademas un reordenamiento de su caracter; para el escolar, autocontrol de

cada parte del cuerpo y adoctrinamiento acerca de él; para el lunatico, aislamiento y medicacion

"0y, pp. 141-142.
t Ewald, Frangoise, “Un poder sin afuera”, en: Michel Foucault, filésofo, ed. Georges Canguilhem,
Barcelona: Gedisa, 1999, p. 167.

Tesis publicada con autorizacién del autor
No olvide citar esta tesis




IIFICIA

5t ol UNIVERSIDAD
TESIS PUCP CATGLICA

DEL PERU

permanente del cuerpo, ademas de una psique bajo constante observacion; para el obrero, una
combinacion de movimientos que represente el menor esfuerzo, asi como una aptitud para ocupar el
puesto asignado; para el soldado, un cuerpo siempre adiestrado en la precision y templado para
enfrentar las amenazas, adiestrado para cumplir ordenes sin titubear; etc. Estos ejemplos
simplificados, esbozan la doble productividad de las disciplinas: la del individuo mismo y del
rendimiento esperado de cada uno. Lo que guardan en comun, en tanto practicas anatomopoliticas,
es la pretension de extraer del cuerpo mismo una fuerza o una utilidad sin hacer merma del mismo
sino, al contario, incrementado constantemente sus capacidades. Por tal motivo, Foucault propone
que para comprender lo que ¢l llama poder, es necesario antes abandonar la imagen de este como un

mecanismo de dominacion:

Hay que cesar de describir siempre los efectos del poder en términos negativos: "excluye",
"reprime”, "rechaza", "censura", "abstrae", "disimula", "oculta". De hecho, el poder
produce; produce realidad; produce ambitos de objetos y rituales de verdad. El individuo y
el conocimiento que de él se puede obtener corresponden a esta produccion.''?

Esta produccion disciplinaria de los sujetos que Foucault sefiala estd organizada por cuatro
conjuntos normativos que hacen de ¢l “una individualidad que esta dotada de cuatro caracteristicas:
es celular (por el juego de la distribucion espacial), es organica (por el cifrado de las actividades), es

L. . . . . g =y 113
genética (por la acumulacion del tiempo), es combinatoria (por la composicion de fuerzas).”

La primera coordenada en que se instala la produccion disciplinaria es de caracter espacial. Se trata
de una rigurosa comprension y division del individuo al interior de un espacio celular. El resultado
de este razonamiento espacial puede ser apreciado en la arquitectura de cualquier institucion
disciplinaria. En primer lugar, delimita claramente los contornos exteriores que aseguran la correcta
clausura de sus habitantes y garantizan la ausencia de elementos ajenos que pudieran entorpecer sus
funciones. En segundo lugar, instaura una clara division de los espacios interiores, asignando una
zona propia a cada uno de sus actores, evitando la formacion de “masas” opacas o indistinguibles.
En tercer lugar, asigna a cada espacio una funcioén determinada, optando por la distribucion mas

eficiente a sus fines.

La segunda coordenada es de caracter secuencial. Impera en ella un razonamiento analitico que
divide las tareas y los gestos de los actores hasta en sus detalles mas minimos, pero al mismo
tiempo los ordena de manera fluida y organica. La primera division es la del tiempo inmediato, que

parcela la jornada en pequefios rituales que deben cumplirse uno tras otro. La segunda division

"2y, p. 189.
By, p. 172.
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consiste en asignar a cada tarea una duracion y establecer una cadena o serie de movimientos y
acciones adecuados a ella. La tercera division establece una correlacion entre el cuerpo entero y el
miembro asignado a cada tarea, que consiste en el aprovechamiento de todas las potencialidades
disponibles para que nada quede ocioso o inttil, para obtener de esta manera el mayor provecho sin
un esfuerzo innecesario. La tltima division contempla no solo al cuerpo y sus partes sino también al

objeto al que se aplica, asegurando una adecuacion similar a la de un engranaje.

La tercera coordenada es de caracter acumulativo. Se define por una racionalidad que capitaliza a
los individuos, sus cuerpos y fuerzas para lograr un maximo beneficio a un largo plazo. Consiste en
introducir a estos elementos en una funcion temporal con un inicio y final pautados; una
acumulacion por medio de la instruccion o la capacitacion en niveles progresivos y diferenciados.
Se estructura siempre en una logica de complejidad ascendente. En primer lugar, las instituciones
dedicadas a la instruccion deben cursarse desde el nivel mas basico y preparatorio hasta alcanzar la
especializacion mas puntual. Se inicia en la escuela y se concluye en el centro especializado. En
segundo lugar, las materias de cada nivel deben seguir la misma pauta, iniciar por lo mas simple
hasta dominar lo mas complejo y asignar de esa manera una funcion de acuerdo a las capacidades
adquiridas. Finalmente, una prueba debe de certificar la suficiencia en la materia y ser requisito para

acceder al siguiente nivel.

Finalmente, la cuarta coordenada es de caracter funcional. El individuo sujetado por una disciplina
so6lo es reconocible por los deméas en tanto ocupa una funcién o un rol determinado dentro de una
jerarquia. La primera jerarquizacion refiere a sus propios individuos, pues su relevancia o
pertenencia no esta determinada por su identidad personal sino por la posiciéon que ocupa dentro de
un todo organizado que es capaz de combinar a sus propios agentes de diversas formas. La segunda
jerarquizacion se refiere a la accion de diversos individuos, intentando siempre encadenar las
diversas funciones de la forma mas eficiente y productiva, hasta lograr una armonia en la que
ninguna accion queda fuera del ritmo marcado. La tltima jerarquizacion establece una cadena de

mando y ordena de esa manera las iniciativas dispersas entre si para lograr un flujo constante.

En estas cuatro coordenadas se encuentra la clave para la fabricacion efectiva del individuo
disciplinado. En su dimensién material y temporal se refleja la manera en que un individuo es
constituido como tal, asi como el lugar relevante que ocupa en la sociedad. La condicién de
posibilidad de una sociedad semejante es, como he sefialado, la existencia de un espacio social
homogéneo, en el cual cada individuo debe cumplir més de una funcién y acumular la pertenencia a
mas de un dispositivo disciplinario. La institucidon donde Foucault encuentra este orden

materializado es el panoptico, un edificio circular con una torre central cuyo disefio garantiza la
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maxima economia del poder. Fue concebido por Jeremy Bentham y proyectado como la prision
ideal, pero al mismo tiempo con la capacidad de alojar a cualquier institucion de reclusion. El
habitante contemplado para este disefio esta aislado de forma permanente y atomizado por un juego
de la mirada entre las células periféricas y una estacion central. Esta disposicion anula al mismo
tiempo la necesidad de una vigilancia y control material, ya que el individuo mismo interioriza el

ejercicio de poder que se lleva a cabo. En este sentido su mayor efecto seria

inducir en el detenido un estado consciente y permanente de visibilidad que garantiza el
funcionamiento automatico del poder. Hacer que la vigilancia sea permanente en sus
efectos, incluso si es discontinua en su accioén. Que la perfeccion del poder tienda a volver
inutil la actualidad de su ejercicio; que este aparato arquitectonico sea una maquina de crear
y de sostener una relacion de poder independiente de aquel que lo ejerce; en suma, que los
detenidos se hallen insertos en una situaciéon de poder de la que ellos mismos son los
portadores.'"*

Aquel que esta sometido a su campo de vision reproduce los efectos de su disefio de forma continua
y permanente, que garantizan de ese modo su individuacion y atomizacion. Este diagrama
arquitectonico es para Foucault la imagen de una sociedad que se ha hecho homogénea, que
perpetuamente busca un analisis mas preciso de sus individuos traducible a una utilidad. El poder
que se trasluce en este diagrama es llamado por Foucault como una microfisica, aludiendo de esta

forma a un modelo que se explica a si mismo a partir de los puntos en que se ubican sus elementos.
3.1.2 Relaciones de poder

Vigilar y castigar presenta de este modo una primera reflexion sobre el poder. Quiero sostener aqui
que el poder en la obra de Foucault es un significante que permite interrogar a la autocomprension
de una sociedad o, dicho en otras palabras, que hace inteligible una compleja trama de discursos que
determina las relaciones entre diversos sujetos y al mismo tiempo brinda un marco de comprension
a cada uno. El poder como sinénimo del conjunto de practicas que constituyen un lugar —virtual-
desde el que la vida de cada individuo se comprende y articula en forma de sociedad. Debo sefalar
ademas que el poder no debe ser comprendido como un concepto o una teoria que predispone una
realidad y que luego pasa a describir su actualidad. Foucault propone antes comprender al poder
como un modelo en constante redefinicion que se limita a iluminar las fuerzas que se ponen en

juego entre un punto y otro, a la manera de una microfisica:

el estudio de esta microfisica supone que el poder que en ella se ejerce no se conciba como
una propiedad, sino como una estrategia, que sus efectos de dominacion no sean atribuidos
a una "apropiacion", sino a unas disposiciones, a unas maniobras, a unas tacticas, a unas

1y, p. 204.
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técnicas, a unos funcionamientos; que se descifre en €l una red de relaciones siempre tensas,
siempre en actividad mas que un privilegio que se podria detentar; que se le dé como
modelo la batalla perpetua mas que el contrato que opera una cesion o la conquista que se
apodera de un territorio.""’

La primera cualidad del modelo es que el poder no puede comprenderse como un atributo o
propiedad sino como la relacion dinamica entre puntos. La estructuracion social hace inteligible un
poder que no es estatico ni facultativo de un grupo o individuo, que no se concentra en un punto
central, como en la figura del soberano, que irradia a una cierta periferia. Un poder “que se ejerce
mas que se posee”, no debe buscarse en una voluntad definitiva, como podria ser la instauraciéon de
un contrato social, sino en un determinado equilibrio, en permanente tension de las partes
integrantes, equilibrio que sera efectivo mientras no emerja un discurso veritativo de mayor
rendimiento y sujecion. También es importante sefialar que Foucault no confunde las relaciones de
poder con el binomio estructura/superestructura, pues los discursos en los que el poder se asienta no
son falsedades ideoldgicas que estarian por encima de las funciones sociales y cuyo fin seria
legitimarlas. Sobre este punto Foucault es muy claro, el poder no entra en funciéon y luego busca
enmascararse en un conjunto de enunciados destinado a desviar la atencion sobre él, sino lo
contrario: el mismo ejercicio del poder es, desde su inicio, un ejercicio discursivo que pretende un

saber verdadero.

Hay que admitir mas bien que el poder produce saber (y no simplemente favoreciéndolo
porque lo sirva o aplicandolo porque sea util); que poder y saber se implican directamente
el uno al otro; que no existe relacion de poder sin constitucion correlativa de un campo de
saber, l11161 de saber que no suponga y no constituya al mismo tiempo unas relaciones de
poder.

Esta cita indica la segunda cualidad del modelo, la inmanencia del poder, radical en tanto sus
efectos, pues como sefialé, el poder no se levanta sobre ningun dato previo sino de forma
permanente sobre sus propias acciones. Esto significa que no hay poder que se legitime de acuerdo
a un orden necesario preexistente y por tanto no hay ninguna forma de poder —incluso en los
Estados modernos- que tengan una razon de ser. Lo mismo ocurre con las deducciones filosoficas
que desembocan en tales conclusiones; aduciendo una ontologia prediscursiva s6lo toman un dato
de la experiencia para olvidar inmediatamente su historia efectiva y colocarlo del lado de Ia
necesidad. Foucault insiste en la ausencia de un sujeto de conocimiento o de un yo que tenga
asegurada su existencia por si mismo en tanto la inmanencia del poder establece al sujeto mismo y a
la vez que ésta es producto del sujeto mismo. Esto lo lleva a preguntarse por la historia y la

procedencia de los modos concretos en que este sujeto se ha establecido.

Sy, p. 33.
"oy, p. 34.
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Estas relaciones de "poder-saber" no se pueden analizar a partir de un sujeto de
conocimiento que seria libre o no en relacion con el sistema del poder; sino que hay que
considerar, por lo contrario, que el sujeto que conoce, los objetos que conocer y las
modalidades de conocimiento son otros tantos efectos de esas implicaciones fundamentales
del poder-saber y de sus trasformaciones historicas. En suma, no es la actividad del sujeto
de conocimiento lo que produciria un saber, util o reacio al poder, sino que el poder-saber,
los procesos y las luchas que lo atraviesan y que lo constituyen, son los que determinan las
formas, asi como también los dominios posibles del conocimiento.

A partir de la atencion que Foucault pone en las instituciones disciplinarias que pasaban por no
tener historia, al menos una relevante, distingo una tercera cualidad de este modelo, su historicidad.
Las practicas del poder aparecen asi como un ejercicio en el que se definen subjetividades, objetos
posibles a conocer y pequerias verdades entre unos y otros. Por eso, la historia de las disciplinas

revela la realidad efectiva del poder que se pone en juego en cada tiempo.

Sin embargo, Vigilar y castigar acaba con una aporia central en su argumentacion: elabora una
imagen del sujeto constituido por un saber artificioso e historico, que le dicta sus posibles
condiciones de conocimiento y experiencia, en las que el discurso agota al sujeto mismo y sin el
cual éste no es nada. ;Es posible la existencia de un sujeto libre? ;Puede el sujeto liberarse del

poder que lo sujeta y constituirse fuera de sus limites como una subjetividad prediscursiva?

3.2. Sexualidad: Represion y eclosion

La voluntad de saber (1976) es el primer volumen de la Historia de la sexualidad, proyecto
inconcluso en el que Foucault intenté explorar los vinculos entre el saber sobre el sexo, sus
practicas y cuidados. Este primer volumen inicia con una imagen de la sexualidad paradigmatica de
la burguesia victoriana. En esta sociedad impera, en torno al sexo, la ley, el pudor, la censura y la

represion de todo habito que exceda el limite de lo permitido:

Lo que no apunta a la generacidon o esta trasfigurado por ella ya no tiene sitio ni ley.
Tampoco verbo. Se encuentra a la vez expulsado, negado y reducido al silencio. No sélo no
existe sino que no debe existir y se hara desaparecer a la menor manifestacion —actos o
palabras.'"®

Frente a esta vision de la sexualidad, Foucault interpone una objecion propia del buen historiador.
(Se agota tan pronto el potencial discursivo respecto a una experiencia tan constitutiva? ;El sexo

solo puede ser comprendido conforme a una ley y sus practicas en respuesta a un principio de

"7y, pp. 34-35.
18 Foucault, Michel, La voluntad de saber, México D.F.: Siglo XXI, 1998, p. 10. Citado de ahora en adelante
como VS.
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limitacion? De forma similar a la historia del castigo, el sexo estd muy lejos del mutismo y la
represion. A la “hipdtesis represiva” que seria propia de una sociedad que pone todas sus fuerzas en
limitar a la sexualidad, Foucault agrega una imagen en la que prima lo contrario. A partir del siglo
XVII el sexo entraria en una eclosion discursiva. Diversas voluntades de saber, disimiles entre ellas,
inician una produccion de verdades en torno al sexo: tanto la medicina como la psiquiatria elaboran
la imagen de una sexualidad saludable y otras aberrantes, la economia politica persigue un criterio
reproductivo funcional, etc. Por ello, la palabra en torno a él no deja de multiplicarse en tanto que es
ahora un dominio en el que se construyen relaciones de poder-saber. Si bien su historia carga con
practicas que buscan ocultarlo o hacer de ¢l un objeto de vergiienza, éstas son, a los ojos de
Foucault, tnicamente estrategias discursivas que han pugnado por reconducir el sexo a una cierta

finalidad.

Foucault encuentra en el sacramento de la confesion cristiana, a partir del concilio de Letran en el s.
XII1, una forma recurrente en la que el sexo es asumido dentro de un régimen veritativo. A partir de
la puesta en palabra de todo acto o pensamiento concerniente al sexo es posible trazar la
procedencia de las reflexiones en torno a la sexualidad. La confesion seria “la tarea, casi infinita, de
decir, de decirse a si mismo y de decir a algun otro, lo mas frecuentemente posible, todo lo que
puede concernir al juego de los placeres, sensaciones y pensamientos innumerables que, a través del
alma y el cuerpo, tienen alguna afinidad con el sexo.”'"” Este ejercicio de constante enunciacion'®’,
en el que cada sujeto debe extraer de si una verdad o un hecho de su propia sexualidad, sera la

condicion para las demas técnicas de reconducir al sexo en su propia economia.
3.2.1 Deseo y liberacion

Uno de estos regimenes discursivos es el psicoanalisis, del que Foucault toma prestada la nocion de
deseo para explorar la constitucion del sujeto por parte del poder. Quisiera traer este punto a
discusion porque me permitira diferenciar entre dos figuras en que se hacen inteligibles ejercicio del
poder: la ley y la norma. ;Qué relacion guarda el deseo con el poder? Si el deseo es comprendido
aqui como una forma de volicion espontanea, el poder tendria que ser por necesidad represivo, de lo

contrario se caeria en una sexualidad percibida como disfuncional o aberrante. Si el deseo es en

VS, p. 29.

120 Considérese por ejemplo el siguiente fragmento de un manual de confesiones del s. XVII: "Examinad
pues, diligentemente, todas las facultades de vuestra alma, la memoria, el entendimiento, la voluntad.
Examinad también con exactitud todos vuestros sentidos... Examinad atin todos vuestros pensamientos, todas
vuestras palabras y todas vuestras acciones. Incluso examinad hasta vuestros suefios, para saber si despiertos
no les habéis dado vuestro consentimiento... Por ultimo, no estiméis que en esta materia tan cosquillosa y
peligrosa pueda haber algo insignificante o ligero." Segneri, Paolo, L'instruction du pénitent, Paris, 1695, pp.
301-302, citado en: VS, p. 28.
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cambio tomado como un impulso desde siempre marcado por el poder —a la manera de un orden
simbolico-, sin el cual el deseo no podria ser, se cac en la necesidad de afirmar un orden
preexistente, sin historia alguna, y que seria anterior al sujeto mismo, como es el caso de la

122

prohibicion del incesto'*' o el complejo de Edipo'**. Ambas posiciones sefialarian al poder como un

orden externo y no como una cualidad inmanente en la que se produce la subjetividad:

Una y otra recurren a una representacion comun del poder que, segin el uso que se le déy
la posicion que se le reconozca respecto del deseo, conduce a dos consecuencias opuestas: o
bien a la promesa de una "liberacion" si el poder sélo ejerce sobre el deseo un apresamiento
exterior, o bien, si es constitutivo del deseo mismo, a la afirmacion: usted esta, siempre,
apresado ya.'”

Desde este punto es posible interrogarse por la posibilidad de liberarse, por parte del sujeto, del
poder. Las dos maneras que el psicoanalisis ha postulado para tratar de hacer inteligible al deseo se
enfocan en hacer del poder el punto a partir de cual éste genera su verdad. Foucault cuestiona el
hecho de que ambas posturas no reconocen que “el poder apresa el sexo mediante el lenguaje o mas
bien por un acto de discurso que crea, por el hecho mismo de articularse, un estado de derecho.
Habla, y eso es la regla.”'* Es en este sentido que la genealogia de la sexualidad no es un ejercicio
hermenéutico que elabora sobre un contenido cuya existencia es independiente y anterior a su
enunciacion. Al contrario, inicia su tarea con el analisis de las posiciones en las que una
enunciacion se produce, para determinar de esa manera el modo en que se problematiza un texto, un
discurso o un acontecimiento y como uno se posiciona al respecto. En lo que respecta al deseo, la
historia de su puesta en discurso evidencia una aproximacion recurrente: la necesidad de postular un
principio de limitacion anterior a su misma enunciacion. Como sefala Pierre Macherey, una ley

esencial a la sexualidad equivaldria a afirmar una sexualidad esencial:

No hay ley pura, que se afirme como tal en su relacion formal consigo misma y que solo
salta de si misma para marcar negativamente sus efectos al limitarlos o al delimitarlos. Lo
que ensefia la historia de la sexualidad es que no hay nada detras de la cortina: no hay sujeto
sexual autonomo en relacion con el cual las formas histéricas de la sexualidad solo serian
manifestaciones fenoménicas mas o menos conformes con su esencia oculta.'”

Si el poder no fuese puro limite, sea interno o externo, ;como trasgredir dicho limite y situarse del

otro lado? ;Acaso una sexualidad libre tendria la forma de un sexo “salvaje” o la de un goce

121 Cf. Lévi-Strauss, Claude, Las estructuras fundamentales del parentesco, Barcelona: Paidods, 1998.
122 Cf. Deleuze, Gilles y Felix Guattari, El Anti Edipo, Barcelona, 1985.
123
VS, p. 101.
124 V8, p. 102.
123 Macherey, Pierre, “Sobre una historia natural de las normas”, en: Michel Foucault, filésofo, ed. Georges
Canguilhem, Barcelona: Gedisa, 1999, p. 180.
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imperturbable? Sea la respuesta que se ofrezca, desde esta concepcion del poder se presupone una

exterioridad, un estar fuera de un limite trazado.

La nocion de un poder que Unicamente traza limites se encuentra de forma paradigmatica en la
critica del poder politico. En ella se ha presupuesto, en su mismo discurso, al derecho y la ley como
las formas fundamentales en que el poder se estructura. La critica emancipadora tiene también su
propia genealogia: en el nacimiento de los Estados mondrquicos -por encima de los pequefios
Estados feudales- el derecho fue la principal estrategia. A diferencia del poder ligado “al dominio
directo o indirecto de la tierra, a la posesion de las armas, a la servidumbre, a los vinculos de

soberania o de vasallaje”

, el monarca justificaba su poder en tanto implantaba un ejercicio
constante de limitaciones y arbitraje. En la formula pax et justitita Foucault reconoce un principio
de limitacion esencial contra los poderes locales: prohibicion de las guerras privadas y de los
litigios no mediados por una autoridad central. A su vez, en el nacimiento de los modernos Estados-
nacion, donde el poder es dividido en tres dominios autonomos para garantizar una auténtica
representacion, la estrategia fue la misma. En nombre de un derecho mas emancipado se aboli6 el
poder absolutista, empleando el mismo principio de limitacion -mas detallado y homogéneo- propio

de la ley general. Ante esta tradicion Foucault llega a la siguiente conclusion:

En el pensamiento y en el andlisis politico, ain no se ha guillotinado al rey. De alli la
importancia que todavia se otorga en la teoria del poder al problema del derecho y de la
violencia, de la ley y la ilegalidad, de la voluntad y de la libertad, y sobre todo del Estado y
la soberania.'?’

En oposicion, el ejercicio del poder caracterizado en los dispositivos disciplinarios y en la
discursividad de la sexualidad exceden el ejercicio de poder limitante propio del Estado y sus
aparatos. Por ello pienso que la apuesta de Foucault por comprender al poder como un conjunto de
practicas inmanentes a la sociedad recalca la necesidad de enfocarse en sus productos antes que en

sus limitaciones. Quiero concluir esta tesis explorando a la biopolitica como uno de estos productos.
3.2.2 La biopolitica o el poder normalizador

A partir de uno de los ejercicios fundamentales del poder, Foucault plantea el concepto de
biopolitica: el cuidado y reproduccion de una sociedad en su dimension bioldgica. La puesta en
discurso de este ejercicio de poder es el correlato de la administracion de la poblacion, término que
cominmente opera como una categoria universal pero que Foucault estudia en su particularidad.

Que la vida bioldgica a un nivel politico sea una preocupacion constante tiene su punto de

126y, p. 105.
27Vs, p. 108.
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emergencia en la modernidad; con ella inicia una atencion sistematica por “el cuerpo-especie, en el
cuerpo transido por la mecanica de lo viviente y que sirve de soporte a los procesos biologicos: la
proliferacion, los nacimientos y la mortalidad, el nivel de salud, la duraciéon de la vida y la

longevidad (...) una biopolitica de la poblacién.”'*®

En este contexto se vuelve predominante una imagen del ser humano como una especie viva entre
muchas otras, en escalas nunca antes pensadas —desde lo microscopico hasta el habitat- y que su
supervivencia y proliferacion depende de una intervencion precisa sobre sus condiciones biologicas.
La supervision de la vida por parte de los aparatos estatales para asegurar su continuidad es
comprendida de esta forma como un efecto derivado de esta nueva aproximacion al cuerpo y la
especie. Sin embargo, la administracion politica sobre la vida no se agota en las acciones estatales,
pues no solo se trata de limitar la presion biologica sobre el individuo-especie o de establecer las
fronteras donde legitimamente inicia o debe cesar la vida; la biopolitica refiere antes a las técnicas
que explotan y desarrollan las facultades biologicas del ser humano. Asi inicia la metamorfosis de
un poder que va del derecho del soberano a “hacer morir o dejar vivir’'*® hasta alcanzar un punto
en que so6lo se permite la muerte de aquello que amenaza la vida. En una inversion de la conocida
afirmacion de Aristoteles que describe al hombre como un animal politico, Foucault sefiala que el
hombre moderno se comprende a si mismo como el animal “en cuya politica estd puesta en

entredicho su vida de ser viviente.”'*°

Las acciones propias de la ley -articuladas en un juego binario entre lo licito y lo ilicito- son
incapaces de fomentar el desarrollo de las capacidades bioldgicas. Un poder productivo requiere de
mecanismos capaces de medir, apreciar, calificar y jerarquizar conjuntos heterogéneos. Si bien es
cierto que los codigos legales contemporaneos no se agotan en dicha logica, esto se debe a que los

aparatos juridicos han asimilado una articulacion que Foucault describe como normativa:

Una sociedad normalizadora fue el efecto histdrico de una tecnologia de poder centrada en
la vida. En relacion con las sociedades que hemos conocido hasta el siglo XVIII, hemos
entrado en una fase de regresion de lo juridico; las constituciones escritas en el mundo
entero a partir de la Revolucién francesa, los cddigos redactados y modificados, toda una
actividad legislativa permanente y ruidosa no deben engafiarnos: son las formas que tornan
aceptable un poder esencialmente normalizador."'

Esta forma de articulacion, propia de una sociedad disciplinaria, cambia sustancialmente las reglas

de juego del poder. Las luchas en torno a él no denuncian mas la dominacion o la obediencia a un

VS, p. 168.
Vs, p. 167.
BOVS, p. 173.
BLVS, p. 175.

Tesis publicada con autorizacién del autor
No olvide citar esta tesis




IIFICIA

5t ol UNIVERSIDAD
TESIS PUCP CATGLICA

DEL PERU

soberano y su derecho a gobernar, sino la incapacidad o ineficiencia para asegurar el Optimo

desarrollo de las capacidades de cada individuo.

Ya no se espera mas al emperador de los pobres, ni el reino de los ultimos dias, ni siquiera
el restablecimiento de justicias imaginadas como ancestrales; lo que se reivindica y sirve de
objetivo, es la vida, entendida como necesidades fundamentales, esencia concreta del
hombre, cumplimiento de sus virtualidades, plenitud de lo posible."**

Sobre este escenario es que Foucault identifica la emergencia de una sociedad normativa. Su
principal caracteristica es que las relaciones de los individuos que la componen estan mediadas por
ciertos codigos a partir de los cuales cada integrante se comprende a si mismo dentro de una
estructura homogénea y continua; de esta manera, la posicion que cada individuo ocupe en esta
estructura determinara las posibles relaciones con los demas. Defino una norma como la sujecion de
un individuo a un rendimiento esperado y no a una voluntad particular. Esto quiere decir que no hay
norma donde no hay un individuo sujeto a ella, ya que de otro modo no existiria la posibilidad de
situarse a si mismo dentro del cuerpo social. Por tal motivo, una sociedad disciplinaria seria lo
contrario a una sociedad estructurada sobre un principio de soberania, en la que un agente externo a
ella, el soberano, delimita la estructura social de forma discontinua y arbitraria. Mientras que la
estructuracion social que se ejerce desde la soberania estda marcada por prohibiciones, privilegios y
exclusiones definitivas, la estructuracion normativa se caracteriza por la funcionalidad, el
rendimiento y la expansion constante de sus efectos. Si la ley actiia sobre sujetos preexistentes,
definidos a partir de un rasgo natural de su ser, por el contrario la norma produce el dominio y los
sujetos que descalifica o valida y sobre los que se ejerce un control. Como sostiene Mathieu Potte-

Bonneville, el ejercicio normalizante es el mecanismo de la individuacion disciplinaria:

El poder moderno, al contrario de la soberania monarquica, individualiza a tal punto a
aquellos que estan sometidos a €1, que ¢l mismo se presenta como el ejercicio de funciones
anonimas, de reglamentos y procedimientos; la implementacion de normas colectivas exige
alli la institucién de una subjetividad, no en su origen sino en su punto de aplicacion. A
medida que el rey se desvanece, la potestad publica tiende a abstraerse de cualquier
individualidad determinada, y exige la constitucion de un saber preciso sobre la
multiplicidad que ella ordena, y compromete a quienes la componemos a estructurar
fuertemente su identidad. '**

La norma es de este modo una soluciéon a un problema elemental del poder: establecer una unidad
para la multiplicidad, asi como articular las partes con el todo y entre si mismas. Para lograrlo no

recurre a una ontologia originaria sino que es artifice de su propia realidad. Al conferirle a cada

132 7100
Ibid.

133 Potte-Bonneville, Mathieu, Michel Foucault, la inquietud por la historia, Buenos Aires: Manantial, 2007,

p- 169.
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individuo un lugar valido al interior de una estructura discursiva y establecer puntos relacionales
para cada uno (médico-paciente, juez-criminal, profesor-alumno), puede garantizar un orden ideal y
continuo. Por eso es que Potte-Bonneville afirma que la genealogia de cada discurso ilumina como
es que “las estructuras fundadoras de la experiencia moderna producen lo que ellas mismas dividen,
suscitan lo que niegan y se producen por ello como estructuras absolutamente nuevas en lugar de

reducirse a la division de una realidad cuyos términos serian planteados antes que ellas.”'**

Es en este sentido en que quiero afirmar que la norma no es una forma de estructuracion social que
traza un limite con el cual quedan excluidos, reprimidos o negados todos aquellos individuos o
elementos que no se ajustan a sus fronteras. De la misma manera como Borges demuestra la
capacidad de clasificar al reino animal en “a] pertenecientes al Emperador, b] embalsamados, c]
amaestrados, d] lechones, e] sirenas, f] fabulosos, g] perros sueltos, h] incluidos en esta
clasificacion, i] que se agitan como locos, j] innumerables, k] dibujados con un pincel finisimo de
pelo de camello, 1] etcétera, m] que acaban de romper el jarrén, n] que de lejos parecen moscas"'>’,

la normalizacion, al llevar a cabo sus operaciones, establece parametros capaces de asimilar a todo

aquello que pretende normalizar.

El proyecto que emprende el poder normativo no es propio de una dialéctica, que emprende una
reconciliacion entre los elementos que agrupa, ya que sus operaciones no se inscriben sobre polos
contrarios o elementos contradictorios por si mismos con arreglo a una logica especulativa. La
normalizacion consiste en recoger dos elementos en tension y hacer funcional e inteligible uno al
otro, sin disolver esta tension en una nueva figura. Gracias a su caracter artificial puede capturar las
diferencias que la exceden para reintegrarlas posteriormente en el dominio que ella misma
determina, sin dejar nada fuera de este. El caso de la prision y el asilo son particularmente
importantes para comprender este punto. El criminal que ha traspasado el limite de lo licito y es
recluido es también sujetado a la intencion de reeducarlo para hacer de €l un individuo capaz de una
socializacion funcional; el lunatico ya no estd marcado por la sinrazon, la enajenacion total respecto
a si mismo y los demas, sino que es sujeto a un diagnostico que lo ubica dentro de un espectro de
patologias que pueden ser tratadas. Frangoise Ewald es enfatico sobre este punto, al afirmar que la
norma no tiene exterior alguno, ya que el campo de lo real sobre el que opera es establecido al

mismo tiempo y en consonancia con las operaciones que se propone llevar a cabo:

B34 fdem, p. 43.
135 Borges, Jorge Luis, "El idioma analitico de John Wilkins", en: Otras inquisiciones, Buenos Aires: Emecé
Editores, 1960, p. 142.
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La individualizacién normativa no tiene exterior. Lo anormal no es de una naturaleza
diferente de la de lo normal. La norma, el espacio normativo, no conoce un afuera. La
norma integra todo aquello que quisiera excederla, nunca nada ni nadie (cualquiera que sea
la diferencia que pretenda tener) puede considerarse exterior, reivindicar una alteridad de
suerte que fuera otro."

Ya que la norma no posee exterioridad alguna, es pertinente preguntarse por el criterio de inclusion
o exclusion que ella pone en juego. El ejercicio del poder juridico solo puede establecer una linea
que reconoce a quién dispone de un derecho esencial y, consecuentemente, incluirlos o excluirlos
dentro de lo licito o lo ilicito de forma absoluta, del lado de la ley o contra la ley. Estas dos formas
de inteligibilidad de los actores socialmente validos —reconocimiento e inclusidon/exclusion- no
permiten dar cuenta de la productividad del poder que Foucault ha establecido. Cuando la norma
instaura un criterio sujeto a una productividad o competencia esperada, que no posee una
exterioridad alguna, establece las posibles posiciones en las cuales un individuo es excluido o
incluido en relacion a ella. Si la ley establece una igualdad universal entre ciudadanos, el efecto de
la norma sobre el cuerpo social consiste en introducir una asimetria interna, que disuelve la igualdad
y multiplica las desigualdades entre aquellos que son competentes, y quienes no lo son, para
reproducir las instituciones y discursos de una sociedad disciplinaria. Con esto en mente es
importante recalcar que los mecanismos de la ley no son incompatibles con aquellos propios de la

norma, puesta ésta refuerza y potencia a aquella. Sobre este punto Foucault sefiala que

en tanto que los sistemas juridicos califican a los sujetos de derecho segliin unas normas
universales, las disciplinas caracterizan, clasifican, especializan; distribuyen a lo largo de
una escala, reparten en torno de una norma, jerarquizan a los individuos a los unos en
relacion con los otros, y en el limite descalifican e invalidan. De todos modos, en el espacio
y durante el tiempo en que ejercen su control y hacen jugar las disimetrias del poder,

efectian una suspension, jamas total, pero jamas anulada tampoco, del derecho. Por regular

. . . oA 3a® . 137
e institucional que sea, la disciplina, en su mecanismo, es un “contraderecho”.

A partir de este “contraderecho” que suscita la normalizacion pienso que se puede comprender la
desigualdad efectiva que se impone sobre la igualdad virtual que el derecho suscribe. El extremo de
esta desigualdad viene a ser la exclusion social, la existencia de un sinfin de individuos que, a pesar
de estar investidos de una serie de derechos, no logran adquirir un rol activo en su sociedad. La
razon de esta disfuncionalidad puede ser explicada a raiz de la inmanencia de la normalizacién que,
como sefialé, opera sin dejar resto alguno. La exclusion efectiva -que nunca llega ser total- solo es
inteligible a partir de aquellas posiciones propias de la inclusiéon o, dicho de otro modo, todo lo

anormal lo es porque lo normal estd ahi para sefialarlo. La logica de lo anormal fue desarrollada por

136 Ewald, Frangoise, op. cit., p. 168.
BTy, p. 226.
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George Canguilhem y me parece que su influencia en Foucault debe sefialarse. En Lo normal y lo

patologico (1966) menciona:

“Normar”, “normalizar”, significa imponer una exigencia a una existencia, a un dato, cuya
variedad y disparidad se ofrecen, con respecto a la exigencia, mas ain como algo
indeterminado y hostil que simplemente como algo extrafio. Concepto polémico, en efecto,
aquel que califica negativamente al sector del dato que no entra en su extension, aunque
corresponda sin embargo a su comprension.'*®

Lo “polémico” de la norma estaria en el hecho de que ésta no se define a si misma a partir de
aquello que la niega sino definiendo en primer lugar aquello que la negara. En este sentido se puede
afirmar que no es la excepcion lo que confirma la regla sino que solo a partir de la excepcion es
posible la existencia de la regla. Lo anormal es aquello que nutre y desarrolla las operaciones
normalizadoras, redefinido y actualizado en cada momento de la historia. Por tal motivo la norma
no puede ser comprendida desde una abstraccion vacia de contenido sino siempre en relacion a su
accion efectiva, siempre desde una perspectiva genealdgica. Canguilhem repara en el hecho, a

primera vista paraddjico, de la anterioridad cronoldgica y posterioridad logica de lo anormal:

Lo anormal como a-normal es posterior a la definicion de lo normal. Sin embargo, la
anterioridad historica de lo anormal futuro es la que suscita una intencién normativa. Lo
normal es el efecto obtenido por la ejecucion del proyecto normativo, es la norma exhibida
en el hecho. Desde el punto de vista factico, existe pues entre lo normal y lo anormal una
relacion de exclusion. Pero esta negacion esta subordinada a la operacion de negacion, a la
operacion requerida por la anormalidad. Por lo tanto, no hay nada paraddjico en decir que lo
anormal, l6gicamente secundario es existencialmente primitivo.'”

La inmanencia del poder normalizador se caracteriza de esta forma por establecer, a partir de sus
propios valores, un criterio de correccion capaz de englobar paulatinamente a todo elemento que se
muestre disconforme con ¢l. Lo normal es el punto que origina la inteligibilidad de lo anormal y de
esta manera produce las condiciones en que cada individuo puede comprenderse a si mismo dentro
del conjunto reconocido e incluido por una mayoria. Esta tesis es recogida por Pierre Macherey

sefialar que la subjetivacion implica siempre

estar expuesto a la accidon de una norma como sujeto de saber y es depender de esa accion
no solamente en lo se refiere a ciertos aspectos exteriores del comportamiento, segun la
linea de particion de lo licito y de lo ilicito, sino también en aquello que constituye el ser
mismo del sujeto pensante y actuante, quién s6lo obra padeciendo €l mismo la accion, quien
solo piensa siendo ¢l mismo pensado por normas, en relacion con las cuales pueden ser

1% Canguilhem, George, Lo normal y lo patolégico, México D. F.: Siglo XXI, 1971, p. 187.
9 {dem, pp. 190-191.
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medidos su pensamiento y su accion; es decir, integrados en un sistema de evaluacion
global en el que pensamiento y accion figuran en la condicion de un grado o un elemento.'*

Considerando las cualidades relacionales e inmanentes del poder normalizador parece surgir un
cuadro totalizante, en el cual el poder lo engloba todo en tanto se genera a si mismo; en el que un
estar fuera parece imposible. No obstante quiero sefialar, para concluir esta exposicion, que el
poder normativo se formula siempre a partir de una preferencia contingente y no de un criterio
necesario. Judith Butler, al estudiar la accién normalizante del género -la sujecion al valor
masculino o femenino-, se ha concentrado en diferenciar claramente entre la logica propia de la

norma y los casos en que ella se hace efectiva:

Afirmar que el género es una norma no es lo mismo que decir que hay visiones normativas
de la feminidad y de la masculinidad, aunque claramente existan dichas visiones
normativas. El género no es exactamente lo que uno «es» ni tampoco precisamente lo que
uno «tiene». (...) Asumir que el género implica Uinica y exclusivamente la matriz de lo
«masculino» y lo «femenino» es precisamente no comprender que la produccion de la
coherencia binaria es contingente, que tiene un coste, y que aquellas permutaciones del
género que no cuadran con el binario forman parte del género tanto como su ejemplo mas
normativo. (...) Fusionar la definicion de género con su expresion normativa es
reconsolidar, sin advertirlo, el poder que tiene la norma para limitar la definicion del
género.'"!

Ni la sexualidad esencial, aquella que se supone a si misma fuera de los limites del discurso, ni la
sexualidad normalizada, dicotdomica, pueden afirmarse independientemente de una voluntad de
verdad que ha optado por un valor de correccion determinado. Butler es igualmente consciente de
que las valoraciones sobre las que se establecen las categorias de normalidad y anormalidad pueden
ser deconstruidas y criticadas siempre desde el punto en que se reproducen a si mismas, en tanto
“que se representan en la practica social y se reidealizan y se reinstituyen en y a través de los

rituales sociales diarios de la vida corporal.”'**

La normalizacion se presenta de este modo como una practica que se asienta sobre valoraciones
veladas. Si la norma no exhibe su contingencia se debe a que las valoraciones que la impulsan han
llegado al punto de parecer necesarias, gracias a voluntad de verdad ha triunfado por encima de
otras. El examen genealogico de Foucault no se agota por lo tanto en una reconstruccion sociologica
de la sociedad sino que también carga con una fuerza critica como lo hizo Nietzsche en su
momento. La tarea de reconstruir una historia efectiva del presente es también una critica del

mismo, pues permite sefialar con claridad la eleccion de aquellas valoraciones que se materializan

140 Macherey, Pierre, 6p. cit., p. 173.
' Butler, Judith, Deshacer el género, Barcelona: Paidés, 2006, pp. 69-70.
2 {dem, p. 78.

Tesis publicada con autorizacién del autor
No olvide citar esta tesis




S VENER,

S+l % | SNVShsip
TESIS PUCP % CRTOLICRAD

DEL PERU

en un ordenamiento practico y problematizar tal eleccion; su objetivo, como sefiala Foucault, “no es

. . 143
descubrir, sino rechazar lo que somos.”

Pienso que a la luz de los argumentos que he presentado hasta aqui puede ser mas comprensible el
modelo de poder omnipresente que Foucault desarrolld. Poder que nadie detenta y que sin embargo
es reconocible en cada resquicio y en cada enunciado; poder que sujeta pero al mismo tiempo libera
las potencias y que “se esta produciendo a cada instante, en todos los puntos, o mas bien en toda
relacion de un punto con otro. El poder esta en todas partes; no es que lo englobe todo, sino que

. 144
viene de todas partes.”

143 Foucault, Michel, “Pourquoi étudier le pouvoir: la question du suject ”, en: Dreyfus, Huber y P. Rabinow,
Michel Foucault, un parcours philosophique, Paris: Galimard, 1982, p. 308. La traduccién es mia.
144

VS, p. 113.
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Conclusiones

Dividiré las conclusiones de esta tesis en tres ejes centrales. En primer lugar presentaré mis
conclusiones sobre la propuesta de Nietzsche, a continuacion mis conclusiones referidas a Foucault
y finalmente desarrollaré algunas reflexiones sobre la relacién entre ambos y el método

genealdgico.

El mayor mérito que encuentro en la propuesta de Nietzsche es haber introducido una dimension
historica a la critica moral, una dimensiéon que pone en manifiesto la contingencia de todo relato
legitimador. Considero que la conclusion a la que llega es que la moral carece de una evolucion a lo
largo del tiempo, que definitivamente no es posible afirmar una finalidad o una direccién en la vida

moral de un individuo o una sociedad.

Esta conclusion es radicalmente contradictoria con otras interpretaciones de la moral desarrolladas
durante el siglo XVIII y XIX. Kant, por ejemplo, identificaba un plan racional de la naturaleza que
debia conducir a la humanidad a un paulatino perfeccionamiento moral, proceso inconsciente para
los sujetos morales pero aun asi inexorable. Otra interpretacion con la que Nietzsche polemiza
abiertamente esta en el sistema filosofico de Hegel, para quien el Espiritu seguia una marcha
igualmente inexorable, revelando a la historia como la progresiva realizacion de la libertad del
hombre. Por otro lado, Nietzsche también marca distancia con una postura positivista o de corte
darwinista, que haria de la moral una disposicion a un comportamiento armonico alcanzado
finalmente por el hombre y cuyo papel estaria fuera de discusion al ser no mas que un recurso o una

herramienta para asegurar la conservacion de la especie humana.

Estas lecturas, como sefialé en el primer capitulo, acaban por atrofiar, segiin Nietzsche, la
comprension del hombre, pues lo sujetan a un saber que se afirma por encima de él y que
finalmente lo exime de toda responsabilidad ante su mundo. Frente a esta imagen del hombre que
arroja lejos de si el papel de creador y se limita al de descubridor, Nietzsche levanta una advertencia
contra la acumulacion de un saber que se transforma en un fin en si mismo y abandona el rol de un
medio de comprension y orientacion. Al examinar el diagnostico de la cultura y la ciencia aferradas
al historicismo, encuentro alli el germen de un proyecto filoséfico que interroga por el valor del
conocimiento y de la moral, en lugar de aclarar sus fundamentos tltimos en postulados amparados
por una razén aislada del acontecer de la historia. La conclusidn que arroja la segunda
consideracion intempestiva es que todos los juicios tedricos o practicos estan elaborados sobre la
base de valoraciones o perspectivas que otorgan un sentido a los fenémenos que componen el

mundo.
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Con esta nueva direccion, el proyecto critico que he presentado en la segunda parte del primer
capitulo se concentra esencialmente en sefialar como es que toda la filosofia y la reflexion moral
anterior a Nietzsche pueden ser releidas como expresiones de determinadas valoraciones. Por este
motivo es que las tesis que hacen del contenido normativo de la moral el reflejo de un orden
trascendental aparecen a la luz de este proyecto como veladuras o reducciones que se apartan del

sentido auténtico que Nietzsche quiere otorgar a la moral.

La razon por la que la moral ha sido presentada aqui como el blanco central de esta critica es que en
ella se asientan aquellas valoraciones que determinan y gobiernan la acciéon de cada individuo.
Nietzsche explota la capacidad descriptiva de esta tesis para sostener que la moral es un complejo
escenario de luchas, que inician con la coercion fisica pero que acaban por extenderse al terreno de
la interpretacion y el sentido. Asi mismo, opté por el esquema psicoanalitico de lo real, lo simbdlico
y lo imaginario para establecer una clara distincion de los dmbitos en que los juicios morales
pueden ser comprendidos como resultados y conquistas del antagonismo humano. En el fondo de
esta comprension se encuentra una idea dificil de expresar y comprender en su totalidad: la doctrina
de la voluntad de poder. La manera en que la he empleado en esta tesis es como un ideal normativo
aplicable a toda forma de vida. Desde este supuesto, la voluntad de sobrepasar toda resistencia y
afirmar las fuerzas o capacidades presentes en todo organismo vivo se traslada a la moral, y de este
modo se articulan estructuras de dominaciéon que en lugar de violencia emplean creencias. Pienso
que la historia de estas Iuchas es la historia de la moral, la historia que la genealogia se propone

desenterrar.

Para sostener esta tesis, examiné en el segundo capitulo la formacion de la moral y el sujeto moral a
partir de la relacion agonistica entre acreedor y deudor. En este tratado de la GM identifiqué un
recurso metodologico empleado por Nietzsche —la elaboracion de un trasfondo histérico- mediante
el cual propone un origen de la moral a partir de intercambios materiales. En este origen Nietzsche
no coloca ninguna capacidad o disposicion natural en los seres humanos para la socializacion y la
colaboracion, sino la crianza —que incorpora una serie de procedimientos punitivos- de un animal
que requiere del dolor para desarrollar una memoria. Pienso que ésta es una hipdtesis clave y que
debe ser considerada antes de toda afirmacion que presuponga a un sujeto dotado de autonomia y
responsabilidad. Comprender a la moral como una “camisa de fuerza”, que sujeta a los miembros de
una sociedad a una serie de expectativas normativas, es un aporte original de Nietzsche que ademas

ha sido el detonante para posteriores examenes criticos de la sociedad.

También es importante sefialar que el rol asignado por Nietzsche a la punicion va mas alla del de

un dispositivo coercitivo. A partir de ella es que los sentimientos morales de culpa y la mala
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conciencia son comprendidos como resultado de relaciones de reciprocidad insatisfechas y de
caracter negativo. En primer lugar, examiné la culpa a la luz de la relacion acreedor-deudor, una
relacion que para Nietzsche caracteriza la forma mas antigua en que la violencia representa una
restitucion frente a un dafio recibido o una promesa traicionada. El placer que trae consigo la
crueldad a modo de restitucion es una hipotesis que Nietzsche explota para sostener que con €l
surge una logica de equivalencias que se extiende mas alla de las relaciones interpersonales y se
disemina en las relaciones comunitarias y finalmente en la religion cristiana. En segundo lugar, la
mala conciencia fue comprendida como la conciencia de una deuda que no puede ser reparada.
Ubiqué su procedencia en el surgimiento de las comunidades politicas que exigen de sus miembros
la renuncia a un derecho irrestricto, lo que trae la negacion de los instintos. En este transito
Nietzsche reconoce la emergencia de un sujeto reprimido e incapaz de exteriorizar la violencia que

caracterizaba al ser humano en este trasfondo histérico.

Ante tal situacion, la conclusion que Nietzsche ofrece no puede dejar de llamar la atencion: la
violencia es reconducida hacia el mismo sujeto y ¢l se transforma en su propio verdugo. Este
planteamiento tendra dos consecuencias. Por un lado surgira la necesidad de encontrar un sentido a
este sufrimiento autoimpuesto, necesidad que sera traducida en una actividad creadora de motivos y
explicaciones que van mas alla de una causalidad inmediata. Nietzsche reconoce aqui la aparicion
de la idea del alma, un ente que se encuentra atado a una ldgica supramundana y sujeta a una culpa
imposible de expiar. Por otro lado, la mala conciencia prefigura para Nietzsche la escatologia de la
religion cristiana, que presenta la imagen de un dios todopoderoso que ocupa el lugar del acreedor y
cuyas creaturas ocupan el lugar del deudor. En esta nueva relacion, el sujeto se encuentra aplastado
por una deuda siempre presente y ¢l mismo aplica la pena correspondiente: la negacion de su propia
persona. De este modo la mala conciencia produce un sujeto siempre atento a su actuar, siempre en
busqueda de una falta que justifique su culpa; la mala conciencia es la garantia de una memoria

indeleble sin la cual no seria posible la aparicion de imperativo normativos.

Esta genealogia de los sentimientos morales de la culpa y la mala conciencia es un elemento clave
para la evaluacion que realiza Nietzsche de la moral cristiana. Las valoraciones positivas que
identificé en la moral que promueve el caracter no-egoista, sacrificado y compasivo resultan ser,
luego de este andlisis, expresiones de un bios o una forma de vida que acaba por negar el
crecimiento y la expansion de si misma. Este diagnostico realizado sobre los presupuestos de la
doctrina de la voluntad de poder concluye que la moral cristiana es una forma de enfermedad y sus

valoraciones son el vehiculo de una metastasis incontrolable.
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En el segundo capitulo también afirmé que Nietzsche presenta un conjunto de pautas metodologicas
—una metodica historica- que guia la investigacion genealdgica. Este método, al enfocarse en un
fenémeno social como la punicidn, parte de la separacion formal entre un elemento duradero y otro
fluido. El primero apunta a los rituales y procedimientos que componen esta institucién, mientras
que el segundo apunta a las valoraciones y justificaciones que postulan una cierta finalidad practica.
Con esta separacion es posible interrogar la historia de las practicas punitivas como una secuencia
de diferentes justificaciones y tomar cada diferencia como producto de una reinterpretacion y
apropiacion. De esta manera, la genealogia, como método, no inicia su examen por la pregunta ;qué
es x?, sino ;quién le da un sentido a x? Pienso que cuando Nietzsche afirma que so6lo es definible de
manera univoca aquello que no tiene historia, inaugura una hermenéutica critica que vacia de toda

neutralidad y justificacion objetiva a las instituciones y practicas de cualquier sociedad.

Con respecto a Foucault, luego de examinar una parte de su obra —aquella que se extiende a lo largo
de la década de 1970- puedo concluir que la genealogia es un método de investigacion que conserva
un potencial critico al momento de dirigirse a fendmenos sociales contemporaneos. A diferencia de
Nietzsche, Foucault opta por un objeto de estudio mas amplio —el poder- y estudia sus mutaciones
con la llegada de la modernidad. En lugar de elaborar un trasfondo histérico, Foucault va
directamente a las fuentes documentales de esta transformacion, un trabajo paciente y minucioso
con el que elabora un hilo conductor para sus hipotesis. No obstante, pienso que las historias del
derecho penal y la sexualidad, que presenté en el tercer capitulo, confirman la metddica historica

desarrollada por Nietzsche en la GM.

El objetivo del capitulo fue identificar los procesos de disciplinamiento y normalizacion sobre los
cuales emerge la subjetividad moderna, no a la manera de cogito sino la de un sujeto siempre
marcado por relaciones de poder y saber. La genealogia de esta subjetividad mostré que apelar a un
sujeto inmune a las transformaciones discursivas y estructurales de la sociedad obstruye una vez
mas la realizacion de una critica efectiva del presente. En contraste, Foucault identificd las
coordenadas concretas en que las instituciones sociales modernas fabrican al individuo corriente y
lo sujetan a un marco de comprension y accidon concreto; el examen de estas determinaciones es la

nueva meta que Foucault marcé para la genealogia.

En esta misma direccion, presenté la historia de los discursos que imponen una finalidad concreta a
las instituciones modernas como el correlato de una sucesion de reinterpretaciones en torno a la
imagen del sujeto, una imagen que siempre es artificiosa y estd destinada a obtener de ¢l algtn tipo
de provecho o resultado. Por este motivo, pienso que Foucault observa siempre al sujeto desde una

optica politica pues, de manera similar a Nietzsche, no se preocupa por descubrir su naturaleza
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prediscursiva sino que sefiala los usos concretos que las ciencias humanas han dictaminado para él.
Las tecnologias del sujeto que Foucault llamo anatomopolitica son el testimonio de la plasticidad y
maleabilidad del sujeto moderno recluido en las instituciones disciplinarias; pienso asimismo que es

esta intervencion practica aquello que ha delineado el rostro de la sociedad contemporanea.

Para sostener esta tesis argumenté que las estructuras del poder moderno deben ser comprendidas
como agentes de expansion de las potencias que posee el ser humano. La proliferacion del saber que
desato estas potencias confirma una de las intuiciones mas originales de Foucault: el paso historico
en occidente de un poder esencialmente negativo a un poder positivo. Este transito exige abandonar
la figura del soberano como la fuente central de su ejercicio, asi como también el vocabulario de la
represion, la prohibicion o la censura, pues ninguno describe mas las estrategias de la nueva imagen
del poder. La genealogia de la critica politica sirvid en este sentido para identificar el lugar
recurrente que ocupo el derecho y el juego binario entre lo legal e ilegal en la constitucion del
paradigma del poder negativo pero también ilumind a la normalizacion como estrategia principal

del poder positivo.

He sostenido también que el poder puede ser comprendido como un significante que abre dos
campos de interrogacion. Si he optado por esta definicion se debe a que Foucault insistié repetidas
veces en no comprender al poder como un concepto tedrico que posee una definicion y un
contenido suficiente para describir diversos fendmenos sociales. He empleado la nocion de
significante debido a que considero que un significante es aquello que siempre esta en busqueda de
un significado definitivo pero que nunca es capaz de alcanzarlo, es decir, una interrogacion que no
puede agotarse. Dicha interpretacion me lleva a concluir que el poder es aquello que determina, de
acuerdo a cada momento histdrico, las relaciones sociales entre una pluralidad de sujetos y ademas

dictamina el lugar que cada uno de ellos puede ocupar al interior de esa pluralidad.

La ultima parte del tercer capitulo se concentrd en establecer las diferencias entre un poder cuyo
ejercicio se caracteriza por un principio de limitacion, cuya manifestacion concreta es la ley, y otro
poder que se caracteriza por un principio de normalizacidn, que se sirve del examen, la clasificacion
y la distribucion como herramientas de control. Esta distincién me lleva a establecer la siguiente
conclusion: colocar al sujeto dentro de cualquier dicotomia esencial es un error. Asi como
Nietzsche renunci6 a la busqueda de un origen que guardara la identidad del presente, Foucault
realizé una critica de las ciencias humanas que no pueden admitir su contingencia interpretativa y
que buscan ampararse en una naturaleza humana anterior e independiente del ejercicio y las

circunstancias de su enunciacion.
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La genealogia es también una critica de aquellas comprensiones dicotomicas del ser humano que lo
sitlan tras un limite que ya no puede volver a cruzar, o arrojado de un paraiso al cual no puede
retornar. Esto quiere decir que no existe ningun sujeto fuera de una relacion de poder-saber y que
subsista por si mismo a lo largo de la historia. Lo normal o el paradigma de correccion de cada
tiempo revela para Foucault una logica que captura y neutraliza todo dato de la experiencia que
ponga en duda el sistema de correspondencias y verdades que fundamentan el status quo de un
ordenamiento social. Por este motivo sefialé que la normalizacién no admite dentro de la economia
de sus practicas una alteridad absoluta. El sujeto que se propone administrar es siempre un producto
y no causa de sus objetivos. Sin embargo, la genealogia mostr6é también que es posible encontrar un
punto de fuga en esta racionalidad, sefialando el acontecimiento y la particularidad que esta logica

busca universalizar.

Pese a todo, pienso que esta conclusion puede ser cuestionada, en la medida en que no deja lugar
para pensar en un sujeto capaz de una autonomia practica. Al plantear la pregunta sobre la
posibilidad que un sujeto se realice fuera del poder y las estructuras discursivas, conclui que tal
posibilidad no era viable. No obstante, pienso que tampoco es posible sostener que los procesos de
normalizacion y disciplina determinan en su totalidad al sujeto contemporaneo. La autorrealizacion
practica y la eleccion de los medios que conducen a ella son, en ultima instancia, inalienables del
sujeto. Lo contrario seria afirmar el triunfo absoluto de una racionalidad instrumental en la
actualidad, una realidad que esta lejos de afirmarse. Foucault fue consciente de esta objecion, y en
la ultima etapa de su obra se dedicé por completo a explorarla. Los dos ultimos volumenes de su
Historia de la sexualidad son el testimonio de esta preocupacion. En ellos se introduce un nuevo
tema de trabajo, la hermenéutica de si, conservando la aproximacion genealdgica. Esta
hermenéutica se aboco a estudiar las formas historicas en que el sujeto problematizo, en términos
éticos y practicos, la realizacion de su propia identidad. En ella se conserva el eje tedrico que he
presentado en este trabajo, el poder, pero no enfocado en las intervenciones de las instituciones

sobre el sujeto, sino la intervencion practica del sujeto sobre si mismo.

Otro esfuerzo critico que encontré en el pensamiento de Foucault consiste en la explicitacion del rol
que cumplen las valoraciones en la instauracion de mecanismos disciplinarios. De esta manera
Foucault excede la funcion de historiador pues logra que la identificacion de una particularidad
historica cuestione las bases de una practica social. La influencia de Canguilhem es relevante en
este punto, ya que Foucault se apoya en su analisis de la anormalidad para problematizar la l6gica
de la inclusion y la exclusion social; una preocupacion tanto personal como tedrica de Foucault. La

desigualdad que marca la normalizacion sobre cada sujeto, por medio de continuos examenes y
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jerarquizaciones, acaba en algunos casos por descalificarlos como miembros validos en su sociedad.
La inmanencia de la normalizacion mostré como es que al interior de cada sociedad la exclusion
solo se vuelve inteligible a partir del analisis de los roles y posiciones propias de la inclusion. Esta
aclaracion me lleva a concluir que la exclusion social no puede ser solucionada exclusivamente por
la via de una redistribucion econdémica sino que debe ser confrontada en primer lugar por una critica

de las practicas y los que ejecutan la normalizacion.

Finalmente, ;qué vinculos y qué rupturas se pueden establecer entre Nietzsche y Foucault con
respecto a la genealogia? Pienso que la tesis central de Nietzsche en el segundo tratado de la GM —
la necesidad del castigo para formar una memoria permanente- es actualizada por Foucault al
sefalar que la disciplina —con todos sus dispositivos de examen y supervision- es la base sobre la
que se construyen las instituciones modernas. En este sentido se puede afirmar que ambos
comparten la idea de un sujeto que ha interiorizado una serie de imperativos normativos que
representan el requisito basico para participar como agentes calificados al interior de una sociedad.
Sin embargo, la evaluacién que hace cada uno de este hecho difiere significativamente. Para
Nietzsche el proceso de interiorizacion que se inicia con la imposicion de limitaciones al actuar
irrestricto es también el inicio de la negacion del hombre por si mismo. Esto lo lleva a denunciar a
la moral en su conjunto, a denunciar a la moral en términos de una enfermedad generalizada que
acaba por negar a la vida en su totalidad. Para realizar esta denuncia es que formula el método
genealodgico, en la medida en que requiere de una narrativa histdrica para evidenciar el quiebre y el
perjuicio que representan las valoraciones morales de la modernidad. En cambio para Foucault la
interiorizacion de dichos imperativos es un hecho consumado e imposible de ser revertido. Esta
evaluacion lo llevara a emplear la genealogia como un examen historico capaz de dar cuenta de las
circunstancias y motivaciones que condujeron al establecimiento de determinados dispositivos
disciplinarios. Si bien es cierto que Foucault no se limita al examen historico de la modernidad, su

postura frente a la 16gica disciplinaria no posee la fuerza critica que Nietzsche enfrent6 a la moral.

La diferencia entre estas dos evaluaciones también puede ser explicitada a partir del sentido que
cada uno le otorga al poder. Nietzsche definio la voluntad de poder como el imperativo que guia a
toda forma de vida al momento de superar cualquier obstaculo que impida el incremento de sus
fuerzas y capacidades. Esta definicion trae consigo también un ideal regulador para la genealogia
como método critico, ideal que le permitira luego identificar aquellas formas de vida que son
perjudiciales para el desarrollo de dichas fuerzas y capacidades. Por el contrario, en la nocion de
poder que Foucault elabora no he podido encontrar ningun ideal critico. El poder que Foucault

presenta también es comprendido como un proceso que desata la expansion de las capacidades y
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fuerzas que el cuerpo humano y social poseen, pero a la manera de un proceso que solo es regido

por un criterio cuantitativo.

Otra diferencia notable que he identificado esta los lugares de enunciacion que la critica de cada
uno elabora. Foucault por su parte presta permanente atencion al rol que su discurso ocupa en
relacion a los discursos que busca cuestionar. Esta preocupacion esta en la base de la incorporacion
del método genealdgico a la arqueologia de los discursos. Foucault reparé en la insuficiencia de
nombrar con precision las categorias epistemologicas de cada tiempo y adopto la genealogia para
identificar las relaciones de poder que se ponen en juego con tales discursos. Con esta
transformaciéon en su pensamiento se vio obligado a nombrar también el lugar que ocupa el
genealogista en tanto productor de un discurso critico. Nietzsche por su parte no realiza un
reconocimiento explicito de la posicion discursiva que ocupa. El ejemplo mas claro de esta evasion
lo encuentro en la hipdtesis recurrente del transito entre el animal y el hombre. Nietzsche apela a
esta transformacion para dotar de una fuerza retérica a sus interpretaciones sobre la moral sin
reparar en el hecho de que sostener tal naturaleza animal implica sostener un esencialismo

prediscursivo.

Finalmente, ;qué posibilidades conserva la genealogia para realizar una critica de la sociedad
actual? He sostenido a lo largo de esta tesis que la genealogia es una critica inmanente, es decir, un
cuestionamiento que se enfoca en los procesos sociales que se realizan al interior de la historia de
una sociedad. Este acercamiento inmanente, que no establece ningun deber para realizar su critica,
tiene la virtud de abordar sus objetos de estudio sin perder de vista la complejidad creciente que
caracteriza a las relaciones de saber y de poder actuales. Este método no busca adecuar este
acontecer a una representacion de la historia de acuerdo a un plan o una logica ineluctable. De esta
manera la genealogia se presenta como una critica indesligable de una actualidad, de un presente

que exige el permanente cuestionamiento de su propia identidad.
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