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RESUMEN

El trabajo de investigacion que presentamos a continuacién, es un estudio del principio
hermenéutico de la Sola Scriptura propiciado en la Reforma Protestante del siglo XVI. La
investigacion sostiene como hipotesis general que la expresiéon originaria e implicancias
hermenéuticas de dicho principio, constituye el primer debilitamiento mas significativo del
constructo dogmatico religioso y abre las puertas a la posibilidad de la aplicacién de un
principio racional minimo y practico, desprovisto de pretensiones tedricas, que posibilita la
lectura del texto revelado, constatando su autenticidad interpretativa en la remision dltima al
imperativo de la caridad. En aras de la verificacién de nuestra hipétesis, dividiremos el trabajo
de investigacion en tres capitulos: en el primero, abordaremos la naturaleza del principio de la
Sola Scriptura, las interpretaciones y aplicaciones en su proceso genético. En el segundo
capitulo articularemos este principio hermenéutico con sus antecedentes en el pensamiento de
san Agustin, fundamentalmente los conceptos de tradicion e intra-textualidad biblica en la
concepcion agustiniana. En el ultimo capitulo, trabajaremos el principio de la Sola Scriptura
en el contexto de la hermenéutica filosofica, a través de los aportes contemporaneos
efectuados por la reflexion de Gadamer y José Severino Croatto.
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INTRODUCCION

Por todos es sabido que la Reforma protestante es un hecho epocal que dej6 su impronta en el
proceso histérico de las ideas religiosas, en la politica, la historia del derecho, la economia, y
por supuesto en la historia de la filosofia. No es menos sabido, que filésofos como Leibniz,
Kant, Fichte, Lessing, Schleiermacher, Hegel, Shelling, Schopenhauer, Nietzsche, entre otros,
provienen o mantuvieron esta filiacion religiosa. Varios de €ellos fueron hijos de pastores o
estudiantes de teologia protestante que terminaron pasandose al campo filosofico, sin que por
ello, e legado religioso desapareciera sin mas. Por estas razones Nietzsche no vacilo en
afirmar que el parroco protestante venia a ser el «abuelo» de lafilosofia demanay Habermas
no dudd tampoco en sefidlar que la filosofia a emana esté condicionada hasta tal punto por €l
espiritu protestante, que los catdlicos para filosofar «casi deben hacerse protestantes»’. Si a

todo esto, se afiade, que quien escribe se encuentra inmerso dentro del mismo horizonte de

! Habermas J. Philosophisch-politische profile, Frankfurt a. M. 1973, p. 156. En Ginzo Fernandez, Arsenio,
Protestantismo y Filosofia: La recepcion de la Reforma en la filosofia alemana, Ed. Universidad de Alcal4,
2000, p.11
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esa tradicion y militantemente abocado a la tarea pastoral evangélica, se entendera

inmediatamente €l interés propul sor de este trabajo de investigacion.

Antes que € parrafo anterior motive algin apasionamiento apologético, debo indicar, que €
meérito de este trabajo de investigacion _si puede atribuirsele alguno_ claro esta; es e de
asegurar se evite en todo momento un pélemos de indole confesional. Es mas, se ha
procurado ser |o suficientemente generoso en aspectos autocriticos y de ahondar en las graves
aporias del universo protestante. En este mismo sentido, debemos advertir que estas paginas
Nno versan acerca de personas sino sobre reflexiones acerca de principios. En los momentos en
gue tengamos que redizar las contraposiciones necesarias, no se hablara aqui de los
protestantes, sino del protestantismo, asi como tampoco de los catdlicos, sino del catolicismo.
Inmersos en & horizonte gadameriano, nuestra tarea sera de talante dial 6gico, |o cual pasa por
el reforzamiento de la posicién del otro, a saber, la praxis de un verdadero cristianismo, a mi
entender. Tomo esta observacion como un auto-llamamiento a la humildad y a la vigilancia,

sin que ello mismo sea 6bice del rigor filosofico a que aspira esta investigacion.

En la tradicion ademana, la filosofia no se ha afirmado rompiendo abruptamente con la
religion, sino que se ha producido un proceso de 6smosis entre ambas instancias,
contribuyendo asi a condicionar el pensamiento filosofico de una forma més profunda de lo
gue ocurre en otras tradiciones, ad punto que, [desde una cierta perspectiva a menos|, la
filosofia alemana se va a concebir como una especie de consumaci én-superacion del proceso

iniciado en la Reforma.

No nos hemos propuesto llevar a cabo unaindagacion exegética de la prolija obra de Lutero,
ni tampoco especificar con la debida precision hasta qué punto la recepcion filosofica post-
reforma violenta los planteamientos del reformador. Desde alguna perspectiva teoldgica,

podriamos esperar € sefiadlamiento que nuestra investigacion es una recepcion «heterodoxa»
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de la Reforma, en la medida en que implica un proceso de secularizacion y de traduccion
filostfica de los contenidos originarios, interpretandolos en forma selectiva, [a veces hasta
fragmentaria]. Sin embargo, como suele suceder en la historia de la filosofia a todo
pensamiento epocal, tan pronto éste aparece en escena, no transcurrira mucho tiempo, y es
probable que ceda a la tentacién de consumar algun «affaire» receptivo, y lo hara a causa de
las virtualidades y creatividad que le es inherente. Pues bien, en la presente investigacion
constataremos aguella dinamica, a veces “extrema’ en agin momento historico, de
recreacion y apropiacion libre, que permite mostrar las virtuaidades del pensamiento
originario de Lutero. Esa pluralidad de lecturas es posibilitada también en nuestro caso, qué
duda cabe, por los conflictos y aporias que traspasan € propio pensamiento del monje

agustino.

El presente esfuerzo aspira a expandirse en el rigor del campo filosofico, sin embargo, las
referencias a la teologia protestante seran relativamente frecuentes e inevitables, debido a la
constante interaccién que se produjo a lo largo de esta historia entre las dos instancias: la

filosofiay lateologia

Debo reconocer 1o valioso que resultd a mis propositos €l trabajo del profesor Espafiol,
Arsenio Guiso Ferndndez, en € libro «Protestantismo y Filosofia: La recepciéon de la
Reforma en la Filosofia alemana» y su «Estudio preliminar y traduccion» a libro «Sobre la
Religion» de F. D. E. Schelelermacher para lograr una amplia vision critica de la recepcion
protestante reflejada en esa pléyade de pensadores, que abarca desde Leibniz hasta Nietzsche,
que pueden ser incluidos dentro de la tradicién luteranay a mismo tiempo fueron fil6sofos

de un pensamiento decisivo para Occidente.
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Luego de estas consideraciones generales, queremos precisar concretamente el aspecto
particular del pensamiento de la Reforma sobre € cua focalizaremos la lupa de la

investigacion. A saber, e principio hermenéutico de la Sola Scriptura protestante.

Es bien sabido, que en el pasado, € sondeo de los componentes de la exégesis de los textos
religiosos era e foco principal de lateologia. Los criterios de obtencion de sentido radicaban
en e andlisis de la naturaleza del texto, descifrar sus elementos filosoficos, descubrir la
intencidn original del autor y la deteccion de los elementos historicos dentro o detras del
texto. En la actualidad estos criterios han empezado a padecer un terrible agotamiento, la
textualidad a secas, ha dejado de ser € criterio dominante en la comprension religiosa y
filosofica, es vista con recelo 0 como un anticuado axioma intelectual de significado. Esta
situacion nos ha llevado a preguntarnos ¢ES esto una amenaza mortal a corazon del principio

delaSola Scriptura? o ¢debe ello significar un total ‘olvido del texto sagrado’ ?

Nuestro trabajo pretende ubicarnos en lo que significa € principio de la Sola Scriptura y si
efectivamente hablar de Sola Scriptura es por defecto postular una «contra-traditio» que
apuesta por la relacion irreconciliable de Escritura y tradicion. De ahi que las inquietudes
generales que propician el abordaje de estatemética, son (a) si la atencion contemporanea ala
tradicidn y su priorizacion nos obligan a prescindir del principio de la Sola Scriptura o (b) si
esta debiera constituirse en una Sola Traditio o (c) si findmente ‘ Sola Scriptura’ realmente
significa solo Scriptura y s es susceptible en tanto principio luterano, de nuevas
interpretaciones. Estas son a grandes rasgos, |as inquietudes materia de la preocupacion del

presente trabgj 0.

En definitiva, hemos iniciado esta investigaciéon intuyendo que la expresion originaria del
principio de la Sola Scriptura, se constituye en e primer debilitamiento historico més

significativo del constructo dogmético religioso y abre las puertas a la posibilidad de
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aplicacion de un principio racional minimo y practico, que posibilita la lectura del texto
revelado y verifica su autenticidad interpretativa en la remision Ultima al imperativo de la

caridad.

El movimiento reformista, nunca fue un movimiento monolitico. Desde los abores de la
gesta luterana, tenemos una variopinta comprension del principio hermenéutico; que en una
vision de conjunto podria apretada y simplificadamente, entenderse como la comprension
metafisica de que Dios se revelaen laBibliay por lo tanto le concede autoridad, hasta que se
incorpora €l novedoso elemento por e cua la Escritura se interpreta a si misma desde su
interior, (Scriptura sacra sui ipsius interpres) y de esta manera se prescinde de la anterior

mediacion del magisterio eclesiastico.

Lateologia de lareforma siempre se presentd a si misma como restauracion del texto sagrado
en el sentido de autoridad de la Iglesia. El principio de la Sola Scriptura que en linea con
muchos movimientos precursores pre-reformistas como e de Huss, Wyclif, etc., se formula
realmente en Leipzig en 1519, dos afios después de que las 95 tesis fueran clavadas en la
puerta de la iglesia del palacio de Wittenberg, conforme a la usanza de ese tiempo,
inicidndose con ello un debate teol 6gico que desembocaria en la Reformay el nacimiento de

varias tradiciones dentro del cristianismo.

Lutero, se habia percatado de |as contradicciones existentes con la Biblia en las apelaciones a
la historia, latradicion y los papas y de esta manerala posibilidad de elegir entre Escritura'y
tradicion se convierte en e fundamento sobre e cual |a hermenéutica protestante empieza a

construirse.

En laparte inicia de nuestro trabajo, nos servimos de |os postulados del historiador y tedlogo
protestante Heiko Oberman, quien sostiene que la gran confusion posterior a la gesta luterana

se produce, cuando la reforma se presenta como la necesaria eleccion entre las alternativas:

11
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Escritura o Tradicion; como s los reformadores hubieran sido ‘ absolutamente biblicos' y los
catélicos ‘ absolutamente tradicionalistas . Latesis obermaniana, advierte que estamos ante un
conflicto entre dos conceptos de tradicion, lo cual argumenta en la seguridad de que la
Escritura novotestamentaria muestra fehacientemente que en la iglesia pre-agustiniana,
tradicion y kerigma coinciden completamente; laiglesia predica €l kerigma que se encuentra
in toto escrito en laforma de libros canénicos. De esta manera e punto de conflicto estariaen
la negacion de la tradicion extra-escriptural gue no esta contenida en el kerigma que ha sido

transmitido por laiglesia.

Con Oberman, probablemente ya tengamos lo suficiente para inferir por adelantado, que la
Sola Scriptura ‘a secas' es imposible. Nunca estuvo «sola», en virtud de su pertenencia
congtitutiva y de la necesaria relacion vital que ostenta con la tradicion. Estas referencias
iniciales, plantean € desafio y posibilidad de una re-lectura del principio hermenéutico
luterano. Se nos abre, asi lo sentimos, una veta incalculable de sentidos a explorar, si en
verdad «sola» nunca debi entenderse como escindida absolutamente de la tradicion, sino por
su carécter restrictivo, minimo y practico, que en los dominios de la comunidad religiosa, es

suficiente para determinar |os aspectos nucleares de la fe, sin mediaciones distorsionantes.

Considerando € horizonte formativo del Reformador, no es posible pasar por dto la
recepcion agustiniana de la cual es objeto, por esarazon hemos decido mirar |os antecedentes
genéticos de la Sola Scriptura en Agustin. Fue este Ultimo, quien inicialmente propaga un
nuevo concepto de tradicion en Occidente?, en linea con el pensamiento de su cuasi-
contemporaneo Basilio el Grande, respecto de algunas tradiciones litlrgicas de la iglesia en

funcién del binomio Escritura-Tradicion. Fruto de ello es que en la discusion basiliana®

2 Augustine of Hippo, On Baptism 22; 36. En Oberman, The Harvest of Medieval Theology.
3 Basil the Great, On the Holy Spirit, 27.66. En Oberman, The Harvest of Medieval Theology.
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encontramos, quiza por primera vez explicitamente, idéntico respeto por las tradiciones

eclesiasticas escritas y no escritas.

La propagacion de la comprension agustiniana de este ‘doble legado’ en la Edad Media,
reflgja e temprano principio de la co-inherencia de Escritura 'y Tradicion. Cabe indicar que
esta atractiva recepcion de la ‘tradicion no escrita’ por parte del obispo de Hipona debe
colocarse en € contexto histérico y eclesioldgico que le corresponde; pues es improbable que
Agustin haya apel ado fundacionalmente a una «nueva» forma de tradicién en sentido estricto;
sino al desempefio de la autoridad de la iglesia frente a las amenazas: maniquea, donatista,
pelagiana, y con esto se hace obvio que hizo de facto de la iglesia una fuente de tradicion

vinculante.

Uno de los aspectos relevantes del pensamiento de san Agustin, a cua nos hemos abocado
con empefio por ser decisivo, a nuestro entender, para la presente investigacion, es el
temprano manifiesto agustiniano respecto a que la perfecta adecuacion entre la intencion del
autor y lainterpretacion del lector no es més que unailusion. En el universo hermenéutico del
obispo de Hipona, el texto sagrado no responde a un modelo representacional de la verdad,
sino mas bien, dicho texto es entendido como espacio de apertura y libertad, jamés
correspondiente a imperialismo conceptual, que mira a texto revelado como dador de

razones, y ho como €l libro que comunica experiencias.

Siguiendo, la senda marcada por Agustin y Lutero, decidimos arribar al pensamiento de
Gadamer y con él, larecepcion del principio actuante de la historicidad en sentido ontol 6gico.
En vista que todo acontecer histérico sucede en el espacio de la historia, repercute en €lla,
crea condiciones y circunstancias histéricas para e acontecer histérico ulterior. Este

acontecer penetra, en su accion y en su exegesis através de latradicion.
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Un texto que atodas luces ha repercutido tanto en la historia, como |o es la Sagrada Escritura,
ha experimentado a mismo tiempo, una serie de interpretaciones en €l plano de latradicion y
ha sido de esta manera que ha penetrado en nuestro horizonte de comprension,
constituyéndose en una especie de a priori histérico para occidente. En esta inteleccion
histérica, no se trata ahora tan solo de preguntar, qué quiso decir intenciona vy
originariamente el autor de un escrito en su tiempo histérico situado, incurriendo en lo que se
ha denominado: “hermenéutica intencionalista transposicional o teoria monadica del
significado” *, sino de habilitar e hecho de que en lainterpretacion de un suceso y testimonio

del pasado, ocurre un desdoblamiento en virtud del cual € contenido significativo se abre

mas profundamente y més plenamente, de una manera cada vez nueva.

Hemos evitado en todo momento de nuestro trabagjo, caer en los consabidos extremos:
conservacionismo-relativismo, los polos magnéticos a los cuales uno se puede adherir
facilmente por la inercia de las precomprensiones, y que a la vez han sido imputaciones que
de diferentes angulos criticos le han sido ambiguamente atribuidos a Gadamer; y que
advertimos en nuestro caso frente a la observacion que se nos haga respecto de una
trivializacion o relativizacion total del texto biblico. En este sentido suscribimos del
pensamiento gadameriano que: “Cuando la tradicién hace oir su voz con derecho propio,
pone limites a la precipitacion de los propios prejuicios del intérprete y de la asimilacion
apresurada del pasado con las propias expectativas de sentido; es la voz que viene desde la
tradicion la que nos ayuda a realizar una de las condiciones hermenéuticas fundamentales,
gue es protegerse contra la arbitrariedad de las propias ocurrencias, “ solo entonces se llega

a escuchar la tradicién tal como ella puede hacerse oir en su sentido propio y diferente” ” °

* Monteagudo, C. / Tubino, F.; Hermenéutica en Didlogo. Ensayos sobre alteridad, lenguaje e
interculturalidad; Fondo Editorial PUCP. 2009. p 63
® Alcala R., Reyes J. Gadamer y las Humanidades vol. 11 UNAM, 2007. Relaciones con la tradicién un dialogo
en construccion permanente. Marcelino Arias Sandi.
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Dentro del mismo horizonte gadameriano, encontré en el hiblista y tedlogo catélico José
Severino Croatto, contenidos sumamente valiosos que he tomado de su obra «Hermenéutica
Biblica: Para una teoria de la lectura como produccion de sentido», la cual se constituyd en
el ge delaultima parte de la investigacion, pues como acertadamente asevera Croatto: « [ ...]
la Biblia no es un depdsito cerrado que ya “dijo” todo. Es un texto que “dice’ »°. En
definitiva toda la Escritura es reserva inagotable de sentido, una veta riquisima para de la
exploracion oracular y guia de la vida de fe del creyente. Una vez soltados los cabos de la
hermenéutica comprimida por e metodologismo filolégico, mera arqueologia de palabras,

gue para mantenerse en pie tiene que casi rozar lafrontera de lo absurdo.

Es de destacar, que los grandes pensadores han coincidido en que e luteranismo, ha
concedido més importancia a la fe que a la dimension externa o visible de la iglesia. La
esencia del protestantismo se halla en €l realce dado a la subjetividad, a sentimiento y al
amor que no siempre se traduce en obras. Como sefidlan Lessing, Fichte y tantos otros, €
luteranismo nos ofrece una vision joanica del cristianismo, se acerca més al Evangelio de
Juan que a pensamiento de Pablo de Tarso, pues la clave de la religion no radica en la
institucion eclesiastica, sino en lo que Hegel denomind la «subjetividad del norte», es decir,

en esa experienciainterior o relacion directaentre e cristiano y Dios’.

Por un lado se puede decir que € luteranismo es unareligion ddl yo, de la persona, antes que
de la comunidad y es por alli donde pierde y dedliza lo que antes consiguid. Lo que
observamos a lo largo de toda la investigacion es que lo medular, € nucleo intimo de la
Reforma, interpretado en términos de libertad de conciencia, libre examen, sacerdocio
universal, igua dignidad de las profesiones a los ojos del creador y la centralidad del

principio de la Sola Scriptura en detrimento de las tradiciones eclesiasticas, obligaba a que

® Croatto, J., Hermenéutica Biblica; Ed. Lumen 1,994. p. 5
" Garcia Rivera, Antonio. La subjetividad del nortey la institucion. Biblioteca Saavedra Fajardo de pensamiento
Poalitico Hispanico. http://saavedrafaj ardo.um.es/WEB/archivos/respublica/hi spanay DOC0022-ARG. pdf
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todo cristiano leyera la Biblia, traducida a la lengua vernacula, e hiciera uso de su propia
razon. Esta traduccion de las Escrituras y su libre acceso, permitié, segin muchos de los
filosofos abordados por Ginzo Fernandez, dar € paso decisivo para €levar la cultura
(Bildung) alemana que estaba a la cabeza de Europa. Sostiene el autor que lalibertad cristiana
defendida por € reformador aleman se traduce en una libertad de cariz gndéstico, que tras
refugiarse en e espiritu, en € corazén de cada uno o en € interior de sus conciencias, no
ofrece una sdlida al exterior. Incluso es probable que la visién joanica, de centrar
exclusivamente la religion en la experiencia interior de la divinidad, reporté un olvido del
lado juridico, legal o externo de la iglesia, a diferencia del calvinismo; tendencia del
[uteranismo que podemos rastrearla también en los espiritualistas de la Reformaradical, en el
pietismo y en gran parte de las criticas posteriores a la ortodoxia luterana. En suma, la Sola
Scriptura acaba con la funcion estabilizadora desempefiada por la iglesia; por dltimo, la
libertad en el examen de las Sagradas Escrituras abria el camino a nuevas interpretaciones del
cristianismo y a todo tipo de hergjias y desordenes. Desde otro angulo, se apela a una manera
diferente de conciliar, lareligion y la actividad mundana. Como ha sefialado Ginzo, a poner
por eiemplo la critica de Lutero a los tres votos religiosos. castidad, pobreza, la obediencia a
la religiosidad medieva catdlica, o que supuso una clara demostracion de la reconciliacion
de los dos libros, a saber, € de Diosy € de la naturaleza, lograda con la alabanza ética del

matrimonio, del trabgjo y del libre examen.

Intentaremos a continuacion una aproximacion, de caréacter global, a aguellas corrientes o
autores que se sittian en €l espacio intermedio entre la Reforma y la llustracion. Por supuesto
nos interesa aqui especialmente la incipiente recepcion filoséfica, pero también vamos a
aludir ala recepcion teoldgica, através de la ortodoxia y € pietismo, debido a su relevancia
para nuestro tema. Por tanto, reconoceremos algunos eslabones decisivos que forman la

cadena de la Sola Scriptura en la historia hermenéutica de la filosofia protestante. Los
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pronunciamientos, a los que nos vamos a atener aqui, tienen sin duda un caracter
fragmentario; sin embargo, constituyen un punto de referencia en la recepcion de la Sola
Scriptura. Por la amplitud es imposible detenernos demasiado en la valoracion a detalle de
tales pronunciamientos. En todo caso dejaremos indicadas sintéticamente las convergencias y
disimilitudes respecto de la recepcion en € proceso de la racionalidad hermenéutica de este

importante aspecto de la tradicion protestante.

En € contexto de la aspiracion de la autonomia de la razon con que nace € pensamiento
moderno, la Reforma crea las condiciones para un florecimiento futuro de la actividad
filosofica mediante la postulacion del libre examen. Por més aporias y ambivalencias que
conlleve su naturaleza ‘joanica’, se puede advertir la convergencia entre e espiritu de la

Reformay la Edad moderna.

La Reforma supuso una exaltacion de la letra de la Biblia, de su literalidad e infalibilidad,
como no habia tenido lugar en la historia anterior a Cristianismo. Nunca antes €l
Cristianismo se habia aproximado tanto a la condicion de religion del Libro como ahora, no
solo se prescindia de la apoyatura que la filosofia pudiera proporcionarle sino también del

recurso alatradicioén eclesiastica

Lutero opta por la autonomia interpretativa de la Biblia, y la asume como sui ipsius interpres,
frente a la pluraidad de sentidos que aceptaba la tradicién ahora se insiste en e sensus
literalis de lamisma, si bien alaluz del conjunto del texto biblico®. Tal situacion potenciala
subjetividad del creyente, lo concentra en la conciencia. Este es uno de los rasgos de la
modernidad de Lutero. No cabe duda que los dos principios, € de la Sola Scriptura 'y el del

libre examen estan llamados a reequilibrar la vida espiritual. ¢Lo logran realmente? Solo

8 Gadamer, G-H., Verdad y Método, Salamanca, 1977, pp. 226-227.
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hasta cierto punto, dado que en Ultima instancia es la conciencia del creyente la que decide si

una doctrina ha de ser considerada como verdad paraé o no®.

Es preciso recordar que las preocupaciones del reformador, no son de caracter metafisico o
epistemol 6gico sino soteriol 6gico. Se sittia en e Deus pro nobis mas que en & Deusin se. El
pensamiento y la mistica de finales de la Edad Media afirmaban e caracter inaccesible de
Dios alarazén humana. Lutero radicaliza esta concepcion pues, a pesar de su conexion con

el nominalismo, lo vaa considerar, no obstante, excesivamente pelagiano™.

El protestantismo esta dominado por la voluntad de reafirmar € Cristianismo en su pristina
pureza, de manerata que frente ala“plenitud” del universo catdlico, € protestantismo, va a
suponer, tal como sefiala Berger, una especie de truncamiento radical de reduccion alo que se
considera esencial, en detrimento de esa plenitud de contenidos religiosos que caracterizaban

al Cristianismo medieval *

Por medio de la potenciacién de la subjetividad, se opera una innegable intelectualizacion de
la religion, por mucho que se haya insistido en e principio de la Sola Scriptura y en la
trascendencia de la fe. Mediante e libre examen se fomenta €l espiritu de reflexivo, sin
amparo y la mediacion de la Iglesia, acerca de |a recta comprensién de la palabra revel ada
Ello implica todo un proceso de disciplina espiritual, que conlleva un inevitable talante
intelectual, aunque la autonomia de la subjetividad creyente es relativa, pues esta sujeta a

concepto de revelacion.

Lalglesiade Lutero esun Iglesiade lapalabra _leida, predicada, cantada, escuchada_ méas
bien que una iglesia sacramental, una Iglesia que se remite més a oido que a la vista, como

era e caso de la magnificencia del culto catélico. Ademas mientras los fieles catdlicos se

° JM. G. Gémez-Heras Teologia protestante. Sstema e Historia, Madrid, 1972, p. 72.
91hid, p.43.
1 p, Berger, El dosel sagrado. Elementos para una sociologia de la religion, Buenos Aires, 1971, p.139.
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veian obstaculizados en su libertad por € Indice de Libros prohibidos y por la intervencion
de la Inquisicidn, al protestante por € contrario se le incitaba a esa lectura salvifica. No en

vano Lutero es uno de los escritores méas prolificos de la historia™.

Agotada la «época de los profetas», €l aba del siglo de la Reforma, |a tradicion luterana
entra en un periodo de una cierta esclerosis ala que se denomina la «ortodoxia protestante»,
gue se prolonga desde finales del siglo XVI hasta entrado €l siglo XVIII. Viene a constituir
una especie de escoléstica protestante™. En este periodo se muestran los siguientes rasgos
peculiares. falta de creatividad, estereotipacion del pensamiento, olvido de los problemas
centrales y derivacion hacia otros marginales, codificacion escolar y manualistica de los
planteamientos creativos de los grandes autores, que estan en € inicio del movimiento. En
estas circunstancias la peculiar tension entre la subjetividad creyente y € culto a la letra se
decantara por la literalidad de la Sagrada Escritura®®. L. Kolakowski insiste en que «la falta
de contenido filosofico de la Reforma organizada y catequizada es crasa e indiscutible[..].

No existieron un Sudrez, un Pascal, un Malebranche protestantes».™

Gaspar Schwenckfeld [1489-1561] considera que la Reforma se habria inclinado reafirmando
el principio de la fides ex auditu. El, por su parte, acenttia la subjetivizacion de la experiencia
religiosa, su inmediatez, su espiritualidad. Deplora que los luteranos se equivocaran al
hipotecarse, tanto al arbitrio del poder politico como a culto de la letra, en detrimento del
Espiritu, que es e Unico capaz de donarnos €l verdadero sentido de la palabra escrita. La
verdadera fe consistiria ante todo en la actualizacién del verbum internum, que se encuentra a

priori en todo hombre.

12 Ginzo Fernandez, Arsenio. Protestantismo y Filosofia; Ed. Universidad de Alcald, 2000 p. 29.

3 JM.G. Gémez-Heras, idem, pp.80 ss.

¥ Ginzo, A., Ibid. p. 36.

5. Kolakowski Vigencia y caducidad de las tradiciones cristianas, Buenos Aires, 1973. pp. 120-121.
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La relevancia concedida a este verbum internum también hace que Sebastian Franck, como
todos los espiritualistas de la época, haga una amarga critica a la «traicion» de Lutero y se
distancie de la forma predominante de entender el principio escrituristico. Dicho principio
vendria a constituir una especie de nuevo papado que involucraba por una parte a una fides
histérica y por otra a una nueva escoléstica. El desplazamiento hacia la subjetividad del
creyente, seria para los espiritualistas ese verbum internum, € verdadero depositario de una
autoridad normativa, no la Sagrada Escritura. Esa palabrainterior vendria a constituir algo asi

como €l hilo de Ariadna que nos orienta através del laberinto de la Sagrada Escritura.

La Reforma no pudo permanecer de espaldas a los saberes profanos de su tiempo. Ocurre con
la recepcion de la corriente humanista, coetanea a la Reforma, acerca de la cua Lutero
manifestd respeto a lo largo de trayectoria: «[...] Quiza € Reformador no hubiera podido
llevar a cabo su trabajo exegético sin haberse beneficiado de las aportaciones de Reuchlin,

Faber Stapulensisy Erasmo»™®.

Melanchthon es € eslabdn que une a los vigos fildésofos y su tradicion en los escritores
medievales con e sistema natura del siglo XVII. Desde 1525 Melanchthon introduce
nuevamente lafilosofia aristotélica en e &mbito de la Reforma. Como humanista, se interesd
en laDidéctica, laRetoricay lafilosofia préctica. Con mayores reservas aceptd laFisicay la

Psicologia, y fue la Metafisica la que encontré mayor rechazo.

La Aufklarung germanica luce moderada y mediadora, frente a radicalismo de la llustracion
francesa, del Siglo de las Luces. Es cierto que € movimiento ilustrado constituye un
fendmeno paneuropeo; sin embargo, uno de los rasgos que caracterizan a la Aufklarung

germanica consiste en su vinculacion con € universo de la reforma. De ahi que, aunque se

. Grane, Luther und der deutsche Humanismus, en P. MANNS Martin Luther ‘Reformator und Vater im
Gluben', Stuttgart, 1985, pp. 112-113, en Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed. Universidad
de Alcal3, 2000 p. 45.
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pueda mostrar anticlerical, anti-ortodoxa, siempre mantenga, sin embargo, un carécter
peculiarmente religioso'’. La Aufklarung hace su propia lectura de la Reforma, no son los
contenidos dogmaticos de la obra luterana lo que primordiamente interesa ahora, sSino mas

bien el “espiritu” de Lutero.

El avance del espiritu ilustrado se deja sentir, €l caracter paraddjico y “escandaloso” de la
revelacion cristiana se torna cada vez mas irrelevante, sobre € que insistia e pensamiento
originario de la Reforma: «la theologia crucis». El hombre dispone del saber que proviene de
larazon y de larevelacion. Ambos saberes se complementan, pues el saber de larazén es en
cierta forma revelado. La interpretacion biblica se fue racionalizando inconscientemente
desde € inicio, pues a presentarse con un talante anti-autoritario en oposicion a la Iglesia
institucional y alatradicién escolastica, conectaba con la novedosa oposicion de larazon ala

tradicion. La praxis de una sesuda exégesis generd una actitud reflexiva inevitablemente.

La obra de Hermann Samuel Reimarus (1694 - 1768) propicia un giro respecto de lo
originario. El diestro recurso a una sofisticada exégesis biblica, es |o que distingue & deismo
de Reimarus del de sus coeténeos ingleses. En la obra de Reimarus confluyen reflexion
filostfica y critica biblica. Echa mano de los métodos exegético-hermenéuticos, y logra que
se desencadene una crisis en e seno de la conciencia protestante, que algunos comparan con

la que originG Spinozaen el contexto de lasinagogay galileo paralalglesia Catdlica.

No es menos reveladora la exclamacion de Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781): «j Ay
Lutero!” _ jGran hombre, mal comprendido! j Y mal comprendido mas que nadie, por esos
testarudos miopes que van con sus pantunflas en la mano voceando el camino que tu abriste,
siendo asi que €ellos vagan indolentemente sin rumbo!  Tu nos salvaste del yugo de la

tradicién; quien nos salvara del insoportable yugo de la letra. j Quien nos trajera finalmente

Y Belaval Y. Historia de la filosofia. La filosofia alemana de Leibniz a Hegel, Madrid, 1977, p.100.
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un cristianismo como e gue ensefiarias tu hoy, como e que ensefiaria e mismo Cristo!

iQuién!» 8

El reproche de bibliolatria afecta a los Reformadores mismos, a plantear con esa
exclusividad € principio de la Sola Scriptura, para Lessing una innovacion perniciosa en la
historia de la Iglesia. Situacion que se agravara considerablemente en la tradicion luterana
posterior, debido a la ausencia del talante creador que caracterizd al Reformador en los
primeros tiempos. NO es extrafio por tanto que Lessing remita ante todo al “espiritu” de
Lutero. Tal como reitera en su polémica contra Goeze, € “verdadero luterano” no quiere
buscar refugio en los escritos de Lutero sino en su “espiritu” y el espiritu de Lutero es €

espiritu de libertad™.

En € libro Una Duplica, Lessing ofrece una descripcion de la busqueda incesante de la
verdad, como constitutiva de la dignidad humana, ala que denomina “inquietud protestante”:
“S Dios tuviera encerrada en su mano derecha toda la verdad y en su izquierda e impulso
siempre activo hacia la verdad, aunque con la posibilidad de equivocarme eternamente, y me
dijera: jelige! yo me postraria humildemente a su izquierda y diria: “ Padre, damela!, jpues
la verdad pura es sdlo para Ti!”?°. Aqui se muestra € talante ideol6gico de Lessing,
situdndose a laizquierda de Dios, en clara contraposicion al letargo ortodoxo de los pastores

luteranos, refractarios a nuevo espiritu de libertad.

El enfoque pedagdgico Lessinguiano integra el aporte del Antiguo Testamento como algo que
respondi6é ala“infancia” de la humanidad. Pero habria [legado un momento en que ese “libro
elemental” quedd desfasado. Se requiere laintervencion de un “pedagogo mejor”. Del mismo

modo la misién historica de Cristo consignada en e Nuevo Testamento, constituye otro gran

*® G.E. Lessing, Escritos filosoficos y teol6gicos, Madrid, 1982, p. 472.

¥ G.E. Lessing Werke, III, p. 449. Tomado de Ginzo Ferndndez, Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed.
Universidad de Alcala, 2000 p. 65.

% G.E. Lessing Ibid., p. 65.
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libro elemental de la humanidad. Luego de 18 siglos, la Biblia habria desempefiado una
funcién fundamental en la historia espiritual de la humanidad; larazén humana se ha ocupado
de los escritos biblicos mas que de “todos los demas libros” y recibido de ellos “mas luz que
de todos los otros libros’. La tan denostada bibliocracia recibe asi su justificacion historica,
no como algo fijo e inalterable sino més bien como algo que acomparia la evolucién del

espiritu humano.

La referencia a Lutero por parte de Herder es polivalente. Lutero es el “maestro” y €
“predicador”, relevante como ninguno en la transformacion del idioma aleman, € que
despiertaa “gigante dormido”, elevando a pueblo aleméan alas alturas del pensamiento y de
la sensibilidad. Segun la perspectiva herderiana, la Reforma constituye un proceso
incompleto e inacabado, que precisa de una prolongacion critica; siendo necesario seguir

protestando.

En e caso del Romanticismo, en tanto intento de recuperacion de lo religioso frente a
desencantamiento del mundo provocado por la Modernidad y la llustracion, ambas sensibles
ante la dimension oscura y enigmatica de la existencia, optan a su manera, por salvaguardar
lo religioso, una“provincia” a decir de Schleiermacher. En el Romanticismo no solo urgiare-
poetizar el mundo moderno sino también re-encantarlo y re-mitologizarlo. Coincide con la
Reforma a menos en ser dos momentos de afirmacion religiosa, en la que la critica a la
bibliocracia es proseguida desde e horizonte creador de la subjetividad roméntica y los
contenidos dogmaticos no van a desempefiar ningun papel primordial. En este sentido
Schleiermacher suscribe de la Ilustracion la idea de la relativizacion de la letra?': «Toda

escritura sagrada no es mas que un mausoleo, un monumento de la religion que atestigua

2 |a teologfa dialéctica, en conexion con Kierkegaard, denunciard la tergiversacion del legado protestante
supuesto en la teologia de Schleiermacher. Para Emil Brunner, Scheleiermacher en vez de afirmar el primado
reformador de la palabra revelada, acaba transformando el Cristianismo en una mistica, un proceso de
psicologizacion de lo religioso. K. Barth considera que Shleiermacher invierte el orden de la Reforma, pues alli
donde originariamente se ponia “evangelio”, “palabra de Dios’ o “Cristo” se coloca ahora “religion” o
“piedad”, produciéndose una subjetivizacion de lo religioso, como expresion de la conciencia humana.
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gue estuvo presente alli un gran espiritu, que ya no lo estd mas.»“, versién romantica de la
sentencia paulina: «la letra mata, € espiritu vivifica», en profunda sintonia con e Cuarto
Evangelio. Pues, «No tiene religion quien cree en una escritura sagrada, sino € que no

necesita ninguna e incluso é mismo seria capaz de hacer una». Una afirmacion rotunda de

la creatividad romantica en laesferade lareligion.

Respecto de la autonomia de lareligion, Schleiermacher hace algo muy parecido a lo gestado
por Lutero con e principio de la Sola Scriptura en cuanto sui ipsius interpres. El procura
enfocarla de una manera “completamente diferente”, precisa recuperar su autonomia.
Evocando |a formulacién luterana se puede hablar ahora de la Sola Religio 2*. No obstante, en
estos autores hubo un proceso de naturalizacion y vaciamiento de los contenidos religiosos

gue relativizaban | os planteamientos afines entre ambos.

Con anterioridad a Schleiermacher, no hubo, propiamente hablando, una hermenéutica de
carécter general sino més bien una serie de hermenéuticas especificas que giraban en torno al
Derecho, a la Filologia clasica y sobre todo a la teologia protestante”. Se ve conminado a
seguir su propia via hacia la elaboracién de una hermenéutica general. En 1809-1810 va a
explicar su hermenéutica, no ya como disciplina teoldgica sino como filosofica, acanzando
asi un horizonte de universalizacion. El giro hermenéutico schleiermachiano comienza
insertandose en el horizonte configurado por la Reforma aunque ahora lo trasciende a una

perspectiva filosofica.

La Reforma representa e primer gran capitulo de la crisis de la religion en e mundo

moderno, y dentro de ella era comprensible que un roméantico de la talla de Novalis (1772-

22 gehleiermacher, F. Sobre la Religion, Madrid, 1990 p. 79.

2 |bid., p. 79-80.

% vattimo sefidla, que Schleiermacher parece ser e primero que adopta una actitud “auténticamente
fenomenoldgica” en lo referente a la religion. Vattimo Gianni, Schleiermacher, Filosofo dell”Interpretazione,
Milano, 1968, p. 39. Tomado de Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed. Universidad de
Alcald, 2000 p. 90.

% Ginzo Fernandez A., idem. p. 93.
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1801) abordara e problema de la bibliocracia en e seno del protestantismo. No vacila en
afirmar que Lutero abordo de “forma arbitraria” el cristianismo, y “desconocio” su espiritu,
al introducir con la Sola Scriptura, una ciencia mundana en asuntos religiosos: la filologia,
gue marcaria € destino del mundo protestante. Para €, e hombre se caracteriza por un
“sentido de lo invisible’, un “sentido religioso” que, aunque no puede ser destruido, si puede
en cambio ser inhibido y anquilosado por estimulos adversos. Esto fue segiin Novalis lo que
sucedio con € culto ala letra. No duda en ver aqui la causa del empobrecimiento religioso

del mundo moderno.

Schlegel (1772 - 1829) por su parte, mostro reconocimiento a Lutero por su aportacion
decisiva a la consolidaciéon del idioma aleman por medio de la traduccion luterana de la
Biblia. Al mismo tiempo consider6 a la Biblia un proyecto abierto a las nuevas experiencias
espirituales que va realizando la humanidad. Una de sus utopias consistio en el proyecto de
escribir una “nueva Biblia” desde € horizonte religioso que operaba en e Romanticismo,
elaborar un “libro infinito”, en un proceso de integracion de las nuevas experiencias y en €

que acabaria manifestandose el “el Evangelio de la humanidad” %.

Avanzando en esta vision panoramica, encontramos que asi como e Reformador se oponia a
la tradicion dogmatica de |a teologia medieval, potenciando la subjetividad religiosa, aunque
contrarrestada por la sumisién ala palabra divina, tenemos por gemplo a Kant (1724 — 1804)
recusando €l dogmatismo filosofico, del “suefio dogmatico”, produciendo una especie de
revolucion copernicana a través de una nueva indagacion sobre la naturaleza de la razoén,

potenciando también e moderno principio de la subjetividad.

% «Por lo que a mi se refiere, la meta de mis proyectos literarios consiste en escribir una nueva Biblia, y
avanzar siguiendo las huellas de Mahoma y de Lutero» KA. XXIV, p. 183. Schlegel sostiene que: “El bello
destino de la Biblia consistia en convertirse en una novela popular, absolutamente universal, que podria ser
siempre pro-seguida; el defecto de Lutero consistio en querer fijarlay eliminar las leyendas’ KA, XV, p.123;
tomado de Ginzo Ferndndez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed. Univ. de Alcala, 2000 p. 101.
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No escaseardn en la obra kantiana sobre la religion, alusiones peyorativas de grueso calibre,
como cuando sefiala que os pastores protestantes también terminan convirtiendo € servicio
de lalglesia (ministerium) en una especie de dominacion (imperium) sobre los miembros de
la misma, considerandose los Unicos intérpretes autorizados de las Escrituras . La
concepcion se muestra complega, ya que por un lado rechaza € “desalmado ortodoxismo”,
con su dogmatismo estéril y paralizante, y por € otro siente aversion por € misticismo que

“aniquilalarazon”.

Kant también acusa € cansancio generado por la bibliocracia protestante, por las sutilezas
exegéticas que habia originado € culto biblidlatra. Ello lo lleva a profundizar en la
distincion: fe eclesial, vinculada a una tradicion histérica, y fe racional sobre la que se
fundamentaria el teismo moral. En e prélogo ala segunda edicion de “La Religiéon Dentro de
los Limites de la mera Razén” introduce la conocida teoria de los circulos concéntricos. El
circulo mayor, € de la revelacion, puede incluir en si también e de la religion racional,
mientras que alainversa no ocurriria asi, dado que esareligion racional no puede contener 1o

histérico del primero.

Sin @&nimo de incurrir en alguna violencia hermenéutica, se podria inferir en el pensamiento
kantiano, no solo una recreacion filosofica de los planteamientos que Lutero enarbol6 desde
un horizonte religioso, sino que ademéas su pensamiento religioso-moral parece mostrar
algunos puntos de contacto con € universo luterano. No estamos tratando de convertir a Kant
en un “filosofo del protestantismo”, sino de llamar modestamente la atencion acerca de su

profundainsercion en latradicion protestante.

En & caso de Fichte (1762 - 1814) también se avizora € rechazo de la servidumbre

bibliocratica derivada de la Sola Scriptura y la conviccion de que € giro histérico de

" Akademie, V1, p.165, tomado de Ginzo Fernandez, A., Protestantismo y Filosofia; Ed. Univ. de Alcala, 2000
p. 114.
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orientacion religiosa se habria limitado a sustituir lainfalibilidad de la tradicion eclesiasticay
de las disposiciones de los Concilios por la infalibilidad de la palabra escrita. De este modo
un libro se habria convertido [segin Fichte] en € “fundamento decisivo, supremo, de toda

verdad” y habria sido elevado a la categoria de Unico magisterio en el camino de la salvacion.

El pensamiento fichteano frecuentemente recurre a la contraposicion topica entre el espiritu
protestante y el catolico. El espiritu del protestantismo consistiria en avanzar, en trascender 1o
originario mientras que € “papismo” se caracterizaria por atenerse a lo vigjo, por reducir la
razon a silencio; “el protestante avanza desde el Simbolo hasta € infinito; €l “ papista” , por
el contrario, se centra en é, como su meta ultima” ?. El protestantismo habria consistido en
la aplicacion del entendimiento a cristianismo, por ello podria incluso referirse a los
Reformadores como “librepensadores’. De tal manera que cabria concebir como “papista”,
en formay espiritu, a quien se atiene alo dado y defiende la paralizacion de la razén, aunque

defienda proposiciones luteranas o calvinistas.

El protestantismo consiste para Fichte en avanzar constantemente, a partir de los
planteamientos originarios, propiciandose como algo abierto e inacabado. Aproximandose de
nuevo a posiciones lessinguianas y kantianas, la Reforma seria una especie de “estado
intermedio” por el gque tendria que pasar la educacion religiosa de la humanidad. Asi, segiin
Fichte en e seno de la tradicion protestante pronto surgiria un “nuevo gnosticismo”, puesto
gue, se atenia ciertamente a la Biblia, pero gnosticismo en cuanto establecia € principio de

gue ella habia de ser interpretada de una forma racional.

Hegel (1770 — 1831), fue alumno de teologia protestante en la famosa fundacion Tubinga,
junto con Schelling y Holderlin. Hard desde luego, la experiencia de las estrecheces

intelectuales de la ortodoxia protestante y la opresion de la bibliocracia. Aborda el

B GA, |, Bd. V, p.220; tomado de Ginzo Fernandez, A., Protestantismo y Filosofia; Ed. Univ. de Alcala, 2000
p.124.
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protestantismo en un modo critico, supra-confesional: «el protestantismo no consiste tanto en
una confesion particular cuanto en € espiritu de reflexion y de una formacion (Bildung)

superior, mas racional »%.

En e escrito La Positividad de la Religion Cristiana, nos sitia en e horizonte de la
preocupacion del joven Hegel por e tema de la educacion del pueblo aleman. Argumenta la
necesidad de héroes y mitos que sirvan de referencia a imaginario popular a la hora de
plasmar una forma de vida que de sentido a la existencia. El joven Hegel subraya que la
educacion alemana necesita poblar de una forma apropiada su imaginario colectivo, puesto
gue histéricamente cada pueblo tuvo, “sus dioses, angeles, demonios, santos’ que perviven
en las tradiciones de los pueblos, transmitidos de generacion en generacion. La reflexion
hegeliana defiende el valor salvifico de la cultura. Definitivamente asume la Universidad y la

Escuela protestante como correlato de lajerarquiay el magisterio catdlico.

También Hegel reiterala enorme relevancia que revistio latraduccion de la Bibliaalalengua
vernacula, y que no solo una minoria culta, pudiera tener acceso a libro sagrado. La Biblia

asi representada es concebida como medio de salvacién contra la servidumbre espiritual .

Al mismo tiempo esté preocupado por la teologia protestante. Esta habria sido reducida a un
minimo de dogmas, su contenido se habria vuelto sumamente tenue, a pesar de todo el
instrumental exegético y erudito utilizado, € contenido en tanto tal habria experimentado un
proceso constante de erosion. El cultivo de la bibliocracia y de los bizantinismos exegéticos
lo llevan a concluir: «en nuestro mundo protestante, en los tiempos actuales, todo se ha

hecho depender de nuevo de la exégesis»™.

 Briefe von und an Hegel, |, p.337. tomado de de Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed.
Univ. de Alcalg, 2000 p. 140.
% Hegel, G. W. F. El Concepto de Religién ed. Fondo de Cultura Econémica, 1981 p. 289.
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La perspectiva de Schelling (1775 — 1854) se ubica préxima ala criticade labibliocracia que
se venia haciendo desde Lessing. La denuncia schellinguiana de la servidumbre protestante
como “prosaica’ y “literal” evoca la efectuada por Novalis en ‘La Cristiandad o Europa’.
Aquello que fue liberacién y reconquista de los “derechos eternos del espiritu humano”,
acabd revelandose como destructivo no sdlo de la religion sino también de la poesia®. La
opcion bibliocréatica hariainviable e simbolismo y la verdadera mitologia. Propiamente, solo
Shakespeare y Goethe habrian sido capaces de crear una nueva mitologia en € mundo

protestante.

Schelling ve con preocupacién como mediante € recurso a la llamada “sana exégesis’,
ciencia fundamental del protestantismo, a una “psicologia ilustradora” y una “moral débil”
gue algja a cristianismo de su dimensién especulativa y “subjetivo-simbdlica’. Lo religioso
guedaba reducido a “filologia y arte de la interpretacion”, puesto que un saber profano se
aduefiaria del ambito religioso. Frente a ello, Schelling propone la necesidad de aunar en €l
estudio del cristianismo € enfoque especulativo y € histérico. Ello habria de tener como

consecuencia “dejar aparecer en lugar de lo exotérico y literal del Cristianismo o esotérico

n 32

y espiritual” .

Como se puede apreciar, en todos estos eslabones que forman la cadena de la historia
hermenéutica de lafilosofia protestante, se reiterala justificacion filosofica de los dogmas del
cristianismo, dentro de una tradicion ‘ontoteoldgica que les sirve de proposito; aunque €l
abandono de la teologia nunca suponga € abandono de la temética religiosa, se opta por una
traduccion antropoldgica, tanto asi como el esfuerzo redlizado para hacerle frente a la

ortodoxia anquilosada.

3 ghelling F. W. J., Werke, 111, ed. M. Schréter, p. 460. Tomado de de Ginzo Fernandez A., Protestantismo y
Filosofia; Ed. Univ. de Alcala, 2000 p. 177.
#bid. p. 178.
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Al finalizar esta sintesis por demés tosca y fragmentaria, quiza sea oportuno recordar que hay
aspectos de la vida y obra del monje agustino que aln Nietzsche (1844—-1900) va a valorar
positivamente, a pesar del distanciamiento radical que ostenta, que incluso agunos han
interpretado como un tipo de “contrarreforma”. Sin embargo, la elocuencia en Alemania,
asegura Nietzsche, correspondié fundamentalmente a predicador, en atencion ala centralidad
del pulpito en lareligiosidad protestante. Solo e predicador, virtuoso del lenguaje, conoceria
en Alemania € vaor de una silaba, de una palabra. De ahi que la obra maestra de la prosa
alemana haya sido la obra de su mayor predicador, Lutero: «La Biblia fue hasta ahora €
meor libro aleman. Comparado con la Biblia de Lutero, casi todo lo demas es solo

“literatura” »°>.

Nietzsche muestra de una forma paradigmética su concepcion acerca de la conexion entre el
protestantismo y la filosofia alemana, en el aforismo 10 de ‘El Anticristo’: “Entre alemanes
se entiende de inmediato si digo que la filosofia esta corrompida por la sangre de los
tedlogos. El parroco protestante es el abuelo de la filosofia alemana, € protestantismo
mismo su pecado original. Definicion del protestantismo: la paralizacion a medias del
cristianismo y de la razon... basta con pronunciar la expresion ‘ Fundacion de Tubinga’ para

comprender lo que es en e fondo |a fil osofia alemana — una teologia camuflada »**.

Finalmente, por todos los considerandos anteriores, nos hemos convencido de iniciar la
investigacion y abordar € principio hermenéutico luterano, porque creemos que ali esta el
punto de inflexién, suscitado por la Reforma, en e que esta en juego, no solo, la vivencia
individual de lareligion, como aguello que més que algo que cabria «ensefiar» seria algo que
habria que «suscitar»; sino que también creemos debe encontrar € correspondiente balance

natural, a conceder a la vida comunitaria la importancia que le compete. En suma el

3 Nietzsche, Friedrich. Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe, ed. Colli-Montinari, VII, p. 260. Tomado
de Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed. Univ. de Alcala, 2000 p. 265.
34 .

Ibid. p. 274.
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propdsito y desafio de la presente tesis; que de la comprensién que se tenga de la Sola

Scriptura, se deriven muchas e importantes cosas para lavida practicadel creyente.
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CAPITULO I

¢ Qué es el principio de la Sola Scriptura?

1.1 Naturaleza del principio “Sola Scriptura”.

Dentro del protestantismo contemporaneo, existe una amplia gama de posturas doctrinales
gue reclaman parasi € estatuto de ‘conservadoras’, en virtud de su particular reduccion de
la brecha histérica y teol6gica que les separa de lo que podria considerarse un ‘ protestantismo
clasico’. No obstante la comin adherencia a la doctrina de la Reforma con respecto a la
autoridad final de las Escrituras versus la“tradicion” o “Iglesia’ ha sido incapaz de cristalizar
un movimiento cristiano unificado; todo lo contrario, en este cometido & denominador

comUn hasido ladiversidad.

En definitiva, la Reforma protestante nunca fue un movimiento monolitico. Desde los abores

reformistas se tuvo de un lado luteranos y calvinistas y por e otro, e movimiento
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anabaptista™; cada cua con su respectiva comprension del principio de la Sola Scriptura, 1o
cual implicaba ademas de la simple comprension de que Dios se revela en la Bibliay por lo
tanto le concede autoridad, la incorporacion del novedoso elemento de que la Escritura se
interpreta a si misma desde su interior (Scriptura sacra sui ipsius interpres) por lo cual se

hace prescindible la mediacién magisterial o papal. En este sentido |a teologia de la reforma

Se presenta a si misma como restauracion de la Biblia, como Unica autoridad de lalglesia

El principio de la Sola Scriptura fue formulado realmente en € debate de Leipzig en 1519.
Lutero en linea con Huss y Wyclif se habia percatado de las contradicciones existentes con la
Biblia en las apelaciones a la historia, latradicién y |os papas realizadas por el magisterio, y
es pues a partir de este momento en que la eleccion entre Escrituray tradicion se convierte en
el fundamento sobre el cual la hermenéutica protestante se construye. La utilizacién del lema
de la Sola Scriptura como tal, es posterior y no pretendemos atribuirlo a los reformadores

desde & primer momento, e incurrir en anacronisSmos.

Con Heiko Oberman *, sostenemos que una gran confusién se produce cuando la reforma se
presenta como la eleccion entre las aternativas: Escritura y Tradicion; como s desde €
inicio los reformadores se hubieran basado totalmente en las Escrituras y los catdlicos
romanos hubieran dependido totalmente de la Tradicion, cuando [o que tenemos es mas bien
un conflicto entre dos conceptos de tradicion. Oberman sostiene que La Escritura

novotestamentaria muestra fehacientemente que en la iglesia pre-agustiniana, tradicion y

% El término ‘anabaptista’ proviene del idioma griego (ava hacer de nuevo y Pomtilm bautizar) y refiere ala
accion de "rebautizar" o "bautizar de nuevo”. Dicho nombre les fue impuesto a los anabaptistas por sus
detractores, pues los primeros consideraban invalido el bautismo infantil.

% Heiko Oberman Augustinus (15 octubre 1930 hasta 22 abril 2001) fue un historiador y te6logo especializado
en el estudio de la Reforma. Oberman nacié en Utrecht, Paises Bgjos. Obtuvo su doctorado en teologia de la
Universidad de Utrecht en 1957 y se unié a cuerpo docente de la Escuela de Divinidad de Harvard en 1958.
Fue nombrado profesor de Historia Eclesiastica de Winn en la Universidad de Harvard en 1964. Luego aceptd
una cétedra en la Facultad de Teologia en la Universidad de Tlbingen, Alemania
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Kerigma®® coinciden completamente; la iglesia predica el Kerigma que se encuentra in toto
escrito en la forma de libros canénicos®. Entonces, estamos hablando de la negacién de la

tradicion extra-escritural desde el kerigma que ha sido transmitido por laiglesia.

La Tesis de Oberman asume que fue San Agustin (354-430), quien propagd un nuevo
concepto de tradicion en occidente®, en linea con el pensamiento de su cuasi-contemporaneo
Basilio e Grande (ca. 330 - 379), en referencia a ciertas tradiciones litirgicas de laiglesiaen
funcién de la relacion Escritura/ Tradicion. En esta discusion encontramos por primera vez
explicitamente e mismo respeto por |as tradiciones eclesiasticas escritas y no escritas™. Esta
comprension de la tradicion fue enarbolada en la Edad Media por los canonistas;, €
‘canonista’ ubica al derecho candnico en las dos fuentes de la Escritura y la tradicion. Es
diferente, para @ ‘doctor en teologia medieval que entiende la teologia como la cienciade la
Sagrada Escritura; sin embargo, € ‘doctor de lateologia féacticamente se ve sobrepasado por
el ‘canonista’ en los espacios de la curia papal y la corte real, quiza en buena medida por la
destreza de este Ultimo en € mangjo ddl instrumental retérico y juridico. No es de extrafiar

gue este derecho candnico empezara aintroducirse en la corriente teol 6gica.

La propagacion de la comprension agustiniana de este ‘doble legado’ en la Edad Media: €
mismo respeto por las tradiciones eclesiasticas escritas y no escritas como aquellas de
natural eza litargica que empezaban a implementarse, podria reflgjar €l temprano principio de
la co-inherencia de Escritura y Tradicion; o tan solo la influencia de la opinion basiliana
Oberman sefiala que e siglo XIV es producto de todo un bagaje de herencia extrascriptural;
herencia que contiene los dos conceptos de la tradicion del pensamiento agustiniano, que se

mantuvieron unidos sin esfuerzo consciente de integracion.

3" kerigma (xc/f poyua), significa proclamar como un emisario. Esta palabra se aplica a la proclamacion de los
cristianos que se inicia poco después de la muerte de Jests de Nazaret, hacia el afio 30

% Oberman, The Harvest of Medieval Theology, 366

¥ Augustine of Hippo, On Baptism 22; 36, en Oberman, The Harvest of Medieval Theology.

“0 Basi| the Great, On the Holy Spirit, 27.66, en Oberman, The Harvest of Medieval Theology.
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El tedlogo Anthony N.S. Lane™, sefiala sobre |a base de |as tesis de Oberman, en cuanto alas
contribuciones de Agustin y Basilio, que la presentacion atractiva de la ‘tradicion no escrita
por parte del obispo de Hipona, debe ser colocada en € contexto eclesioldgico
correspondiente. De ninguna manera Agustin habria apelado a una “nueva’ forma de
tradicion, sino a la autoridad de la iglesia frente a la amenazas. maniquea, donatista,
pelagiana, etc. Pongamos un gemplo ilustrativo, € se pronuncia acerca dd “Bautismo
Herético” *? que era una suerte de negacion, desmentimiento o renunciacion de la herejiabajo
juramento, para poder reconciliarse con la iglesia, sobre e cual la Escritura no dice
absolutamente nada. Segun Lane, se puede argumentar que € estado del bautismo herético es
un ceremonial o medida disciplinaria en vez de materia doctrinal; sea cua fuere € sentido,

importante es notar que esta forma de actuar hace de la Iglesia una fuente de facto de

tradicién vinculante.

Todo lo antes sefidlado, nos permite identificar y definir la diferencia de los conceptos de
tradicion: La tradicion de “fuente Unica’, referida a la interpretacion de las Escrituras en la
comunidad de fe, y latradicion de las “dos fuentes’ que concede, ademés de laBibliavalor a
latradicion oral extrabiblica. Oberman entiende claramente, que e énfasis en la autoridad de
la Sagrada Escritura caracterizado en € principio de la Sola Scriptura, no excluye latradicion
entendida como la interpretacion constante de las Escrituras. Con esto se puede inferir, que la

Sola Scriptura a secas es imposible de sostener. Nunca estuvo “sola”, en virtud de su

“t Anthony N.S. Lane es profesor de teologia histdrica y director de investigacién en la London School of
Theology y autor de lajustificacion por lafe en e didlogo catdlico-protestante (T & T Clark, 2002) y El Leon
cristiana Classics Collection (2004).

“2En el lenguaje comin eclesiastico este término se restringe a la renunciacion de la herejia por el herético
penitente, a fin de poder reconciliarse con la Iglesia. La Iglesia siempre ha demandado tal renunciacién
acompafiada por una penitencia apropiada. En algunos casos la abjuracion era la Unica ceremonia requerida; en
otros, la abjuracion era seguida por laimposicion de manos o por la uncién, o por ambos (por la imposicion de
manosy por launcién).
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pertenencia constitutiva y de la necesaria relacion vital con la tradicién. De ahi que unare-

lectura de lamisma es por demas rel evante.

Llamemos, pues, ‘tradicion I': una forma tradicional de interpretar las Escrituras en la
comunidad de fe, y ‘tradicion I1': latradicion de dos fuentes: labiblicay la ora extra-biblica.
Alister McGrath® respecto de la tesis de Oberman, ha afiadido la denominacion de
‘Tradicion [0]’ alas diferentes concepciones de la tradicion de la Reforma. ‘ Tradicion [Q]”
es la comprension teoldgica que no asigna importancia a la tradicion en absoluto. Esta
asignacion, comprende a los reformadores radicales, que es como ya se dijo antes, la Unica
ala de la Reforma que se aplica a principio de la Sola Scriptura como totalmente
independiente de la historia de la interpretacién en la Iglesia, en la certeza que todo individuo
tiene derecho a interpretar la Escritura, apelando a la guia del Espiritu Santo. El peligro en
este tipo de comprension de larelacién Escritura/Tradicion, se ve en algunos € emplos de los

propios radicales.

Visto asi, se asume entonces, que € choque entre latradicion | y |1, se ve representado en la
reformajudicial y la contrarreforma, que culmina en el concilio de Trento (1545), no siendo
jamés un choque de aternativas entre las Escrituras y la Tradicion, sino, un choque entre dos
conceptos diferentes de la tradicion. De esta manera en la baja Edad media, en €l catolicismo
viene aser latradicion |, laque llegd a ser subsumida por latradicion I1. En otras palabras, la
antigua tradicién | se interpreta cada vez mas por la tradicion 1, regulada por la oficina del
papado. La Escritura era el Unico baluarte, €l piso desde el cual se podrian ofrecer las razones
de rechazo a la afirmacién romana que ponderaba a la iglesia la Unica intérprete de la

Tradicion I. Lo cierto es que laiglesia medieva vino a ensefiar cosas que en redlidad eran

“3 Alister McGrath; (Belfast, Irlanda del Norte, 1953), biofisico y tedlogo, es profesor de Teologia Histdrica en
la Universidad de Oxford. Estudio en las Universidades de Oxford y Cambridge, y sirvié en una parroquia en
Nottingham.
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contrarias a la Escritura, y no solo cubrié espacios en los que la Escritura esta en silencio.
Esto fue lo que los Vadenses hergjes, los Franciscanos Espirituales, Wyclif y los Lolardos,
Juan Huss, etc. recusaron y produjo la dicotomia Escritura/ Iglesia. Oberman argumenta que
la Reforma fue simplemente un [lamado a regresar de latradicion 1l alatradicion |; y Lane,
nos exhorta a no subestimar la importancia del contexto eclesial. De todas maneras la
Reforma no fue una protesta contra la tradicién en tanto tal; € problema es que las
ensefianzas de la iglesia diferian de la tradicion escritural y extra-escritural; por lo tanto, los
reformadores no rechazan la tradicion, pero tampoco la aceptan sin verificarla en funcion del
arbitrio de la Escritura. En resumen, la tradicién fue vista por los reformadores como
herramienta Util para ayudar a la iglesia a entender las Escrituras, para distinguirla de la
tradicidn corrupta, y esto solo se consigue haciendo pruebas a la tradicion de acuerdo con su
fidelidad alas Escrituras. El papel de latradicion que se prest6 parajustificar la ensefianza de
laiglesia, e impedir que ninguna apelacion alas Escrituras en contra de ella sea hecha, es un
problema eclesiol 6gico: 0 se acepta que la Escritura es la norma para la identificacion de la
verdadera tradicion, o se concede que la tradicion sea la norma para la interpretacion de la

Escritura

En Worms, Lutero, fue llamado a retractarse de sus ensefianzas, € contestd que no podia a
menos que esté convencido por la Sagrada Escritura. Escritura solamente, y no de los
consgjos de la tradicion o la iglesia, tiene la autoridad para obligar a la conciencia.
Lutero quema los libros de derecho candnico (1520) porque de hecho contradicen a los
padres de la Iglesa. En medio de esto, se puede avisorar la preferencia de Lutero por

Agustin (en los concilios de laiglesia 1539). No podia abogar por un retorno alatradicion, la
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iglesia la habia daflado™, pero esto no significa rechazo de la tradicion. La solicitud es que

las Escrituras sean el rbitro final, no laiglesia®™.

El principio de la Sola Scriptura no fue usado por los reformadores magisteriales (Lutero,
Calvino), para argumentar que la iglesia habia estado en un completo error desde el siglo I1.
Algunos radicales tomaron esa linea argumentativa, cuyo principio de Sola Scriptura se
manifiesta en un individualismo extremo y salvge. (Thomas Mintzer, Sebastian Franck,
Conrad Grebel, etc.) Pero los reformadores magisteriales estaban muy preocupados en
establecer una histdrica conexion con la edad apostélica. En definitiva comprender la
relacién de Lutero con el aaradica de la Reforma también ayuda a responder a la pregunta

de s Lutero rechazd los consgjos de los antiguos o de los padres de la Iglesia.

McGrath * nosilustra con el caso de Sebastian Franck (ca 1499-1542) quien sostiene que la
Biblia debe interpretarse "espiritualmente” s se interpreta correctamente. Franck escribe una
carta a John Campano (d. 1575), un influyente luterano convertido en anabaptista, cuyas
ideas fueron un factor decisivo en la teocracia de Munster”’. La carta ilustra, entre otras
cosas, € peligro de la Sola Scriptura controlada por la Tradicion [0]. En la culminacion de la
carta, conmina a Campano a no ser tan “adicto a la letra de la Escritura’, y mas bien le

instruye a interpretar de acuerdo a su conciencia, por ser esta un testimonio del corazon. Se

“ «But they would like to rule the church, not with trustworthy wisdom, but with arbitrary opinions, and again
confuse and perplex al the souls in the World, as they have done before. But just as they reject all the fathers
and theologians in their petty canons, so do we, in turn, reject them in the church and in Scripture. They shall
neither teach us Scripture nor rule in the church; they are not entitled to it, nor do they have the competence for
it. But they shall attend to their trifling canons and squabbles over prebends - that is their holiness. They have
cast us poor theologians, together with the fathers, from their books; for this we thank them most kindly. Now
they propose to throw us out of the church and out of Scripture; and they themselves are not worthy to be in
them. That is too much, and rips the bag wide open. And furthermore, we shall not put up with it”. Luther, On
the Councils and the Church, p.559-560

> Se debe reconocer que existié un aa de la Reforma que se aplica al principio de la Sola Scriptura como
totalmente independiente de la historia de la interpretacion de la iglesia; esa fue €l aa radical. Los radicales
creyeron que todo individuo tiene derecho ainterpretar la Escritura, generando un individualismo extremo en la
interpretacion biblica.

“6 McGrath, Reformation Thought, p.154-157.

*" La ciudad alemana de Miinster, se convirtié en un centro anabautista a partir de 1534 a 1535, y ensay6 la
tentativa fallida por cierto, determinada a establecer una teocracia.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP ) g:_:_\éel_r:gmn

DEL PERU

sabe que esta interpretacion espiritual posteriormente lleva a Franck a negar una doctrina
cardinal tal y como se entiende en Nicea y Constantinopla: la comprension de la Santisima
Trinidad. Es decir, una parte sustancial de la tradicion. McGrath también menciona e caso
del reformador Conrad Grebel (1498 - 1,526) cuya influencia formativa proviene de Thomas
Muntzer (ca. 1490 - 1525). En una carta escrita por Grebel a MUntzer (1524), lo felicita por
su celo en cuanto a su literalismo biblico, al punto, de que si algo no tiene como correlato un
mandato de la Biblia, entonces no debe ser practicado, y a mismo tiempo le reprocha el
hecho de que haya compuesto himnos en aleman en vista de que no hay nuevos mandatos en
el nuevo Testamento para el canto. De hecho, le advierte a Mintzer abolir €l canto con € fin
de hacer todo sblo en funcién de la palabra, y la ensefianza establecida por los apdstoles, etc.
Esto es mas que suficiente para entender porque McGrath concluye que un principio de Sola
Scriptura guiado por la “Tradicion [0]' permite muchas interpretaciones, sino cuaquier

interpretacion.

Ahora bien, si vamos més atras en la historia, para llegar a Concilio de Nicea (325) testigo
del estallido de la controversia arriana, encontraremos también una muestra de la
operatividad de la Sola Scriptura guiada por la“Tradicién [0]’. Arrio fue muy conocido por la
particularidad de su cristologia, en la que negaba la eternidad y deidad de Jesis. Arrio creia
gue s e ‘Hijo’ era verdaderamente un ‘hijo’, en relacion con Dios € Padre, debe haber
tenido un comienzo, y por lo tanto debe haber habido un momento en que no existio. El
Concilio de Nicea fue convocado expresamente para discutir la controversia arriana que venia
premunida de una buena cantidad de pasgjes de las Escrituras para explicar y afirmar la
negacion de la eternidad y deidad del "Hijo”. La estrategia de Arrio fue ofrecer una cierta
interpretacion de la Escritura a través de la apelacion Unica a las Escrituras, al mismo tiempo

gue negaba una doctrina o tradicion que tenia un lugar especial entre los nicenos.
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1.2 La Sola Scriptura en Lutero y la tradicion protestante

Tiempo atrés, el sondeo de los componentes de la exégesis de los textos religiosos era el foco
principal de la teologia. Los criterios de obtencidn de sentido radicaban en €l andlisis de la
naturaleza del texto, descifrar sus elementos filosoficos, descubrir la intencién origina del
autor y la deteccion de los elementos historicos dentro o detras del texto. En la actualidad
estos criterios han empezado a padecer un terrible agotamiento, la fe cristiana se ve ahora
como aquello que es originado estrictamente en €l culto litdrgico y la respectiva validacion
performativa, por lo que la textualidad, dgjé de ser € criterio dominante en la comprension
teol6gica; aun la atencion que brinda la postmodernidad a la tradicion, conlleva en si misma
la posibilidad de una seria amenaza a corazdn de la Sola Scriptura, € ‘olvido del texto
sagrado’, la abdicacion en favor de una‘ Sola Traditio’, que se aproxima al texto con recelo o

lo percibe tan solo como un axioma intelectual de significado.

En efecto, necesitamos averiguar si la atencion y priorizacion de la ‘tradicion’ nos obliga a
prescindir del principio de la Sola Scriptura; creemos que la respuesta depende de [o que €
principio de la Sola Scriptura significa, y s efectivamente hablar de Sola Scriptura es por

defecto una ‘contra-traditio’ 8

a la manera de la conviccion de algunos sectores del
protestantismo contemporéneo, respecto de la supuesta irreconciabilidad de Escritura y
Tradicion. Para este efecto, nos aproximaremos a pensamiento del reformador Martin Lutero
y al tedlogo, filosofo y ecumenista consumado Friedrich Schleiermacher (1,768 — 1,834). Lo
gue se ve en ambos, es que ‘Sola Scriptura’ no significa solo Escritura. La Escritura por si
misma nunca podra estar separada de la tradicién, 1o cual dgja € camino abierto para una

propuesta distinta del entendimiento de la relacion: texto / performance, en la actual teologia

protestante y para una filosofia concentrada en principios minimosy préacticos.

“8 Vanhoozer kevin, The Drama of Doctrine : A Canonical Linguistic Approach to Christian Theology
(LouisvilleWestminster / John Knox Press, 2005) p. 175.
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a) Martin Lutero (1,483 — 1546)

Lutero cree en la autoridad primaria de la Biblia para la Iglesia, y por cierto esto no es un
postulado de su propia inventiva, es nada mas que la continuacion de una convencion
cristiana que subsistio en e periodo medieval, a partir de la culminacién del proceso de
elaboracion del canon en € siglo IV aproximadamente. El tratado de Lutero que para este
efecto es de central relevancia fue “Los Concilios de la Iglesia” (1539), en e cua €
reformador desafié a la autoridad clerical derivada de los concilios, en particular rechaza el
alegato de que los concilios disfrutan de una referencialidad paralela a la de la Escritura.
Lutero argumenta que muchos decretos que fueron desarrollados en los concilios ecumeénicos
de laiglesia, no armonizan con la teologia y préactica de su época y por lo tanto no se les
puede considerar como tradicién canénicamente vinculante. El pensamiento anterior plantea
una disyuntiva frente a estatuto de validez que tienen las tradiciones que se han adicionado
por via conciliar, pero ¢se puede prescindir de ellas? Larazon histérica que origina este celo
por la autoridad escritural, fue que no se otorgara a las personas otra alternativa que no fuese
la obediencia ciega, y por tanto que € clero gerciese control sobre las Escrituras tan solo
porque las interpreta, 10 que a la postre contribuyGé al distanciamiento de la misma
Adicionamente, en € tratado “Contra e Papado Romano: Una Institucion del Diablo”
(1545), arroja més luz sobre el fondo de su aparente motivo “anti-tradicion”, es aqui donde
afirma la razén de su apoyo al principio de la Sola Scriptura y € por qué no se fiaba de la
autoridad clerical que permitié al papa “cambiar y arruinar todo lo que se decide en €
concilio”, que a su vez es representativa de la comunidad de fe, por ello exhorté alaiglesiaa
establecer un criterio segun €l cual la autoridad del papa fuera evaluada. Argumentaba que
no tenian caso los esfuerzos del concilio, si €l papa podia de antemano estar premunido de la
facultad de objetar y esto le bast6 para recordarle a la iglesia que ninguna autoridad estaba

por encima de la iglesia, excepto Dios y su palabra. En este enfoque esta en linea con su
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antecesor Guillermo de Ockham, a quien en alguna oportunidad habria llamado “mi

maestro” *°.

Hasta agui, se observa que la posicion luterana no se trata entonces de un cuestionamiento
acerca de la autoridad clerical en si, sino un criterio de hermenéuticay s este criterio reside
en el Papa, "cristiano” no termina significando otra cosa que "papal” y s por otro lado,
€l criterio se encuentra en Dios y su Espiritu de inspiracion en la palabra, todo en laiglesia,
incluyendo la autoridad del papa, ha de ser juzgada por e Espiritu y la Sagrada Escritura
Este contexto histérico explica ago muy importante: revela por qué e debate entre
representantes de Lutero y € papa no se limitd a reflgjar un enfrentamiento teoldgico entre
partidarios de la Sola Scriptura y partidarios de la Sola Traditio, ya que ni Lutero era un

biblistatipico fundamental, ni los delegados papal es anti-biblistas en esencia.

La cuestion es eminentemente hermenéutica, respecto de la interpretacion de los textos de la
Iglesia la cuestion era quién tenia la autoridad para decidir cudles eran las interpretaciones
correctas y cudes eran fasas, ¢Ja comunidad de fe, o la oficina papal? Después de todo,
ambas partes reconocian a los padres de la iglesia 'y € credo y aceptaban las ensefianzas
doctrinales y litdrgicas que se basan en la interpretacion o reflexion sobre los textos de la

Escritura™. Por otra parte, e reformador sostuvo que el valor central de la Escritura radica en

9 La influencia de Ockham sobre Lutero es evidente en muchos puntos. En primer lugar su declaracion de
independencia frente al Papado a favor de la Iglesia de los creyentes. Ockham defendié durante veinte afios la
Iglesia como comunidad libre, ajena aintereses y finalidades materiales y de poder politico, propios de Papado.
Lalglesia, paraél es el dominio del espiritu, debe ser reino de libertad. Contra el absolutismo papal, representa
el temprano toque de clarin en pro de lalibertad de la concienciareligiosay de lainvestigacion filosfica. Laley
de Cristo, dice, es la ley de la libertad. Al papado no le pertenece el poder absoluto (plenitudo potestatis) en
materia espiritual ni en materia politica. El poder papal es ministrativus, no dominativus: fue instituido para
provecho de los stbditos, no para que les fuese quitada a ellos la libertad que la ley de Cristo vino a
perfeccionar.

0 Alister McGrath states two differences between the Reformers and the Roman Catholics in relation to sola
scriptura principle: 1) in the status each attaches to Scripture, and 2) in what each considers constitutive of the
Scripture i.e. on the meaning of the word ‘ Scripture’ as such: McGrath, Historical Theology, p. 178. This shows
that the disagreement between Luther and the pope’s representatives was not between * pro-scriptures’ and *‘ anti-
scriptures’ parties. Both sides depended on scriptural references to support their theology. Yet, Luther refuted
his opponents by claiming that the texts they cited are apocryphal, hence not part of the canonical Scripture.
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el contenido de su interpretacion, y esto reflgjado en la auto-referencialidad de la Escritura'y

lainherente referencialidad en certificacion alafe™.

Es deducible por tanto que la gesta protestante no podria haber empleado la Sola Scriptura
para apoyar cualquier forma de hermenéutica sobre la base de la interpretacion individualista
del texto sagrado (por o menos a principio), porque estaba convencida de que la Escritura, la
fe y la comunidad de la Iglesia caminan juntas. Es laiglesia la que preserva las Escrituras y
transmite su significado a las posteriores generaciones de creyentes, a mismo tiempo no
estaba dispuesta a comerciar con una “divinizacion” de latradicion hermenéuticade laiglesia
y esta negativa se debi6 a las caracteristicas complicadas de la época, maxime s era evidente
el peligro que la tradicion pueda usarse como instrumento de poder en manos del
magisterium de la misma manera que en manos de cualquier interprete individual.
Adicionalmente, cabe afiadir que por el sefiaamiento que Lutero realiza respecto a Dios
como el Sefior de los textos sagrados, tampoco deberia colegirse que la pretension tacita fue
la “divinizacion” de los textos escritos; él esta realizando una yuxtaposicion de la Escritura
con su tradicién en la interpretacion y opta por restringir la autoridad de ambas a las
preguntas, e contexto y la decision de fe de la comunidad creyente. En este sentido, se
podria decir que e monje reformador revela una comprension que superaria la estrecha
definicion de tradicion en tanto mera coleccién de dogmas o declaraciones de fe que se han
conservado estrictamente por € cuerpo de doctrina de la Iglesia. EI hombre de las 95 tesis,
entendia la tradicion como aquello que se ocupa de toda la vida de laiglesia, su subsistencia

histérica, su desarrollo intelectual y espiritual.

*! La declaracién Tridentina que el Evangelio esta contenido en libros escritos y en tradiciones no escritas, ha
generado la reaccionaria afirmacién reformada que porque la Scriptura contiene todo lo que es necesario para
nuestra salvacion, “no es legal paralos humanos, ni aun angeles, afadir a ello o quitar de €llo, o cambiarlo”. De
esto se deduce que el polémico binomio devino con posterioridad.

43

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP ) g:_:_\éel_r:gmn

DEL PERU

La génesis del movimiento protestante sostiene que las Escrituras proporcionan un estandar
critico para examinar latradicion. Latradicidn, asu vez, es e hilo conductor en € proceso de
adquisicién del significado de las escrituras. El significado de la palabra no se limita a los
textos biblicos, sino que también y por encima de todo, es revelado en su interpretacion.
Donde e ‘Verbo' era también |la palabra hablada de la predicacion, la ensefianza y la
proclamacion, € reformador afirma: “En todos los sitios deberia haber predicadores finos,
graciosos cultos, espirituales diligentes sin libros, que extraen la palabra viva de la viga
Escrituray sin cesar lo inculcan en la gente, tal como los apostoles hicieron. Ya que antes de
gue €ellos escribieran, ellos primero de todo predicaron a la gente verbalmente y los

convirtieron” 2.

Estas frases que provienen de la pluma del monje agustino muestran la
especia atencion brindada a la performance de los apdstoles y de sus seguidores, pues €
creia que elos ensefiaron y transmitieron e contenido de la Palabra y reflgjaron su
significado através de una performance catequéticay asi se constituye en razon para advertir

el reconocimiento de la palabra divina en latradicion teologicade laiglesia

En Sobre los Concilios y de la Iglesia, llego a sostener que € verdadero peligro para la
justicia de la iglesia no es la dependencia de las tradiciones y credos de los Padres para la
realizacion de una reforma eclesial, sino mas bien la participacion de quienes erradamente
quieren poner en practica la tradicion de la legalizacion de sus propios puntos de vista en la
iglesia. El punto central en lacomprension de Lutero de la Sola Scriptura no es si la Escritura
es el unico texto referencial paralaiglesiao no; es mas bien s 1o predicado y actuado en €
medio de la comunidad de fe, por virtud de la ensefianza y predicacion de un Magisterium
especifico elegido, tiene la capacidad de atestiguacion del evangelio y de hacer vivo este

evangelioen laiglesia

2 uther, Luther Works, Vol. 52, as quoted by Lohse, Martine Luther’s Theology.
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Lutero reconoci6 la autoridad comunal de la tradicién en tanto juez oficial de la doctrina, en
oposicion a la pretendida autoridad que el Magisterio aardeaba. El creyé que Cristo ha dado
tal autoridad a "las ovegjas, estan para juzgar si é [6rgano de la ensefianza clerical] ensefia
la voz de Cristo o la voz del extrafio”>. Contra la voz del extrafio es que Lutero levanta la
bandera de la Sola Scriptura, no contra latradicion en si. El énfasis principal claramente esta
puesto en una comprension de la Sola Scriptura que instituya la reflexion performativa de la

Iglesia sobre |a Pal abra.

Ademas necesitamos sefidar que para € reformador, € valor de la interpretacion de la
Escritura no radica en la autoridad de los textos escritos, tampoco se encuentran en la
perfeccion de lainterpretacion performativa, sino que en realidad se encuentra en la autoridad
y la voluntad del Dios uno y trino, cuya historia ha hecho de las paabras escritas e

interpretadas un intento para hacerse conocido.

El argumento anterior demuestra la atencion de Lutero a la referencialidad metafisica de la
presencia de Dios en la paabra escrita de la Escritura (‘lo divino’) y la interpretacion
realizada'y promulgada de la Escritura en la Iglesia. Esta atencion es lafuerza de su creencia,
gue la palabra humana, literal, vocal o graficamente realizada, se convierte en la portadora
"del divino Espiritu”, a saber, en la presencia del Espiritu de Dios radica la claridad del
contenido de la Escritura, la perceptibilidad de su significado y la performativa expresibilidad
de su significado. Es necesario notar agqui que no se esta hablando acerca del trabajo del

Espiritu en relacion a lector individua de la Escritura, sino més bien en relacién con la

%3 Luther, “That a Christian assembly or congregation has the right and power to judge all teaching and to call,
appoint and dismiss teachers , established and proven by Scripture” In Luther Works: Church and Ministry 1,
American Edition Jarodav Pelikan and Helmut T. Lehmann (Gen. Eds..,), (Philadelphia: Fortress Press and
Concordia Publishing House, 1970), Vol. 39, pp 301-314, p.307.
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actividad de la comunidad interpretativa de la iglesia, como lo sostiene € fil6sofo y tedlogo

Stephen Evans™.

En el De Servo Arbitrio *°(1545) redactado para refutar a Erasmo de Rotterdam, Lutero
pareciera indicar una devaluacion de la tradicién hermenéutica de la iglesia; pero esta
interpretacion dista mucho de ser el caso, tenemos mas bien una tenaz defensa de la
accesibilidad de la verdad de Dios a través de las Escrituras Lutero comienza €l De Servo
arbitrio sefidlando € hecho de que la Escritura es clara en todo aquello que es importante
parala salvacion y que ésta debe ser e arbitro final en el debate concerniente a papel de la
voluntad humana en ese proceso. Esta es la argumentacion luterana en contra de |a alegacion
de Erasmo expresada en su Diatriba Sobre €l libre albedrio® (1524) acerca de que Dios
habria decidido dejar agunas partes de las Escrituras imperceptibles para nosotros, una
afirmacion gque fue popular durante el tiempo de Lutero. Lutero y Erasmo son similares en
cuanto a afirmar que la justicia de Dios tiene que ser encontrada por la comunidad de la fe.
Sin embargo, Erasmo parecia poner demasiado énfasis en la tradicion, a expensas de la

Escritura. Afirmé que la Escritura no es en si misma totalmente reveladora de la verdad de

* “We must distinguish between having basic understanding that is sufficient for [the individual’s] salvation
and having an understanding of the Bible that is sufficient to guide the church in the development of its
doctrine”.

Evans, Stephen “Traditional, Biblical Interpretation and Historica Truth” in “Bihind"the Text; History and
Biblical Interpretation, C. Bartholomew; C.S. Evans; M. Healy and M. Rae (eds.), (Carlise, UK: Paternoster
Press/Grand Rapids, USA: Zondervan, 2003) pp. 320-336

% Este titulo puede ser traducido al espariol como “La Esclavitud de la Voluntad”, pero en las Obras de Martin
L utero aparece con € titulo “LaVoluntad Determinada’.

*® Hasta ese momento la relacion entre Erasmo y Lutero habia sido muy respetuosa y de mutua admiracion;
ambos intercambiaron una amplia correspondencia epistolar en la que Lutero alaba a Erasmo por su
contribucion a la cristiandad. De hecho, Lutero Hizo uso del Nuevo Testamento griego que Erasmo publico en
1516 para la traduccion del suyo a aleman en 1522 (el NT de Lutero, a su vez, serviria de base para la
traduccion de Guillermo Tyndale a inglés en 1526). Pero Erasmo comenzé a ser presionado por ambos bandos
para gque definiera claramente su posicidn con respecto ala Reforma. Los catélicos le miraban con sospecha por
su amistad con Lutero y su silencio respecto de él. Lutero, por su parte, rogaba a Erasmo, y alin le exigia, que
dejara el catolicismo y se uniera a la causa reformada. Al mismo tiempo, Erasmo comenzé a inquietarse por €
curso cada vez mas radical que tomaba la Reforma de Lutero, sobre todo a partir de la publicacion de “La
Cautividad Babilonicade lalglesid’ en 1520. Tal parece que todo eso influyd en Erasmo para la publicacion de
su polémica obra contra Lutero, ain a sabiendas de que marcaba su ruptura definitiva con él. Asi lo expresaba
en una carta enviada a Enrique V111 el mismo afio en que la obra fue publicada: “La suerte esta echada. Sali6 a
laluz el tratado acerca del libre albedrio”. El punto central la controversia entre Erasmo y Lutero era una vez
més la antigua controversia entre el monergismo y el sinergismo es decir ¢Cudl es el factor decisivo en la
salvacion del pecador, lavoluntad humana o la gracia de Dios?.
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Dios. Lutero, por su parte, parecia ser el equilibrio de la posicién erasmiana,”” en tanto que

le es imposible negar que la tradicion es uno de los medios fundamentales de validacion del
principio de la Sola Scriptura, a mismo tiempo que la Escritura muestra que la tradicién de
su interpretacion es auténtica o no debido a que € caracter pecaminoso de la iglesia
influencia la interpretacion de la Escritura, asi como la manera en que eso pasa de una

generacion de creyentes aotra™.

Consideramos que lo vertido hasta aqui, ilustra como e tema escritural se puso de manifiesto
en e siglo XVI. Sin duda, gran parte de la fundacién de la teologia de Lutero tiene que ver
con € principio de la Sola Scriptura y sus consecuencias. Ahora analizaremos una
perspectiva que aunque inserta en e horizonte teologico del reformador, nos ofrece una gama

de interesantes peculiaridades.

b) Sola Scriptura en Friedrich Schleiermacher

El pensamiento del tedlogo y filésofo alemén Friedrich Schleiermacher (1768 — 1834)°°
muestra un reconocimiento similar a antes expresado con respecto a la centralidad del
testimonio de la Escritura y de la iglesia en la interpretacion de este testimonio.
Schleiermacher comprende con Lutero que la Escriturano es el fundamento de lafe, sino mas

bien lafe & fundamento de la autoridad de las Escrituras.

> En esta aproximacion de Lutero ala Sola Scriptura, curiosamente podria estar de acuerdo con la posicion de la
tedloga Catdlico Romana, Sandra Schneiders, quien cree que €l reformador podria conceder que la Scriptura
“can only function as normiif it is interpreted from within and in terms of the tradition”.

Schneiders, Sandra; The Revelatory Text, pp. 81, 83. O con €l tedlogo catélico romano Gavin D'Costa, cuando
dice que: ". . . Scripture’s objectivity and authority is only safeguarded by an interpretative tradition that must
share in the authority of Scripture to secure Scripture’s authority, Clearly, the authority of tradition does not
derive from tradition itself, but from Scripture and also from God. Neither dependence nor interrelations
actually need compromise the transcendence and sovereignty of God, for both are primarily dependent on God’s
spirit, his sanctifying power”. D"Costa, Gavin; Revelation, Scripture and Tradition: Some Coments on John
Webster’s Conception of "Holy Scripture, in International Journal of Systematic Theology, Vol. G.4 2004. Pp.
337-350, p. 342.

%8 |_uther, Martin; De Servo Arbitrio, in Luther and Erasmus, pp. 154-169.

* Proviene de la tradicion reformada, y educado en escuelas Moravas y uteranas. Es considerado el padre de la
Hermenéutica moderna.
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Schleiermacher deriva esta idea después de contemplar €l origen de la creenciay € creciente
proceso de la fe en la comunidad cristiana primitiva. Asume que lo que genera la fe en los
primeros discipulos fue € desempefio de Cristo y del Evangelio (‘la buena noticia’)
expresada en palabras y acciones, en € aserto de gue los cristianos creen por medio de la
promulgacién del Evangelio a través de la predicacion, la ensefianza y la liturgia de la

comunidad.

Schleiermacher analiz6 el origen de la fe de los discipulos de Cristo y escribio sus
impresiones en su libro, La Fe Cristiana °°(1821 -1822) en e cua argumenta que la
performace de las actividades eclesiales, son fundamentales para €l creyente en tanto Cristo
no puede ser directo y fisicamente experimentado hoy; de esta manera la influencia de la
iglesia en la formacion de la identidad cristiana adquiere gran relevancia, al transmitirnos en

diferido e caracter de Cristo por medio de los autores de las Escrituras.

No podriamos quedarnos en este punto porque, asi expresado se estaria cercenando €
pensamiento de Schleiermacher, toda vez que é se opone a que la representacion de la
influencia de Cristo esté restringida a los textos biblicos. Los textos sagrados no son
excluyentes de otras formas de mediacion. Se debe incluir la posibilidad de la forma de
propagacion verba ®. La influencia de Cristo, laidentidad de laiglesiay la preservacion viva
de su unidad no se hizo originalmente para ser transmitida de una manera textual, sino
destinada a ser transmitida en forma de conducta personal, el testimonio performativo. En la
iglesia, este testimonio excede las fronteras restrictivas del  texto sagrado, es nada més -como

Schleiermacher concluyé- "sbélo una instancia especial de € testimonio de Cristo, entre

® ‘La Fe crisiana’ (Christliche Der Glaube nach den Grundsitzen Evangelischen der Kirche im
Zusammenhange dargestellt) aparecié en 1821-1822 y fue revisada entre 1830y 1831.

6! Schleiermacher, Friedrich; The Christian Faith, H. R. Mackintosh and J.S. Stewart (trans.), (Edinburgh: T& T
Clark, 1968), 8. 127.2, p. 587.
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otras auténticas en la iglesia” **. Quiza sea demasiado temprano para preguntarnos, si esto
convierte a Schleiermacher en un exponente de la aternativa de una sola traditio.
Anticipamos gque no necesariamente, puesto que para é las Escrituras son una instancia del
testimonio de Cristo, luego afirma gque es “un caso especia” de |la realidad de Cristo, por lo
gue se le reconoce e haber puesto e enfoque en la referencialidad particular de las
Escrituras, pero también en la recreacion de las acciones apostdlicas y la tradicion
hermenéutica, sin dgjar (igual que Lutero) de atribuir alo verbal y visual, en lo escrito y las

formas oraes de espirituaidad litargica la actualidad del Espiritu actuante en la iglesia a

efectos de recrear la narrativa salvifica.

Tenemos en este autor decimononico una rotunda distincion entre lo que podria llamarse “la
Escritura es la fuente de la fe” y “la Escritura es una norma para un autentico testimonio de
la fe’. La Escritura por tanto no es €l unico testigo referencial, sin embargo es la historia
primigenia, un criterio normativo. Aun el concepto que € mundo teoldgico conoce como
“inspiracion” en Schleiermacher no es un atributo exclusivamente textual, sino un atributo
del pensamiento eclesiastico y su performance, “la inspiracion peculiar de los Apéstoles -
dice este autor- no es algo que corresponde exclusivamente a los libros de la Biblia. Estos
libros solo participan en ellay lainspiracion abarca la totalidad de |os oficiales apostdlicos de

laactividad que de alli se deriva’ .

Esta claro que este tratamiento dado a las Escrituras le atribuye categoria de fuente o recurso
hermenéutico, sobre |a base de la comprension teol bgica que caracteriza a la identidad como
iglesia, es decir la tradicion. En esto Lutero y la comprension de Schleiermacher de la
relacion de la Escritura y la tradicion muestran que Sola Scriptura no es € medio de la

Reforma para imponer a la comunidad de fe un mandamiento de obediencia ciega, aun

&2 |bid., p 587.
8 Schleiermacher, idem. p. 599.
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cuando reconozcamos aqui € latente peligro del dogmatismo. Sola Scriptura no excluye, en
principio, que "la base rea de laiglesia afirma que la Biblia es su propio libro y la relacion
integral entre la Bibliay la tradicién como constitutivas en conjunto, del lugar del evangelio

n64

de la revelacion"™, esto en definitiva hace la diferencia entre ‘Sola Scriptura’ y ‘Solo las

Escrituras'.

Todo lo antes expresado no nos compromete con la propuesta hermenéutica de
Schleiermacher que constituye como objetivo del acto de comprension alaindividualidad del
hablante o la del autor, y estos sdlo se comprenden cuando se retrocede hasta la génesis
misma de las ideas. De esta manera la interpretacion deviene psicologica preferentemente,
seguida, qué duda cabe, de la interpretacion gramatical, como dos momentos del proceso
hermenéutico. La interpretacion psicoldgica es en definitiva un comportamiento adivinatorio,
donde, comprender es penetrar en € proceso creador en e que surge una obra literaria, a
partir de la intencién y el caracter espiritual del autor materia de estudio. EI momento de la
comprensién psicoldgica que supone un acto de adivinacion y finalmente de congenialidad,
edificada sobre el suelo de la vinculacion previa de todas las individualidades: “Cada cual
lleva en si un minimo de cada uno de los demas, y esto estimula la adivinacion por

comparacion consigo mismo”

Ademés €l autor plantea la superacion de la distancia en € tiempo: con la “operacion de la
equiparacion” con € lector original; esta pondria a descubierto € texto como una

manifestacion vital genuinade su autor.

% Schneiders, The Revelatory Text, p.65. “Hay una "unién” en e ser que hay que tener principalmente en
cuenta, incluso cuando nos centramos en las caracteristicas socio-linglisticas de las actuaciones rituales
religiosas, de la comunidad. Los componentes socio-linglisticos no son generados en el exterior, sino que se
originan desde € interior de los textos de la comunidad y las presunciones hermenéuticas detras de la
interpretacion de esta comunidad” (Traduccion personal del inglés) por GEORGE AWAD, Najeeb, “Should We
Dispense whith Sola Scriptura? Scriptura, Tradition and Posmodern Theology” tomado del Dialog: A Journal
of Theology, vol. 47, No , Spring 2088

€ Gadamer H-G.; Verdad y Método, 1991, Ed. Sigueme - Salamanca p. 243.
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c) La Sola Scriptura en Gadamer

Gadamer reconoce que el problema en Schleiermacher no es el de la oscuridad de la historia,
sino € de la oscuridad del td, y previene del peligro de relacionar la equiparacion, con
identificacion; toda reproduccion siempre sera distinta de la produccion, no hay que olvidar
gue € lema de Schleiermacher fue: “comprender a un autor mejor de lo que € mismo se

habria comprendido” %

, como gemplo se puede poner éste: Kant piensa que é entiende
mejor lo que Platén penso, porque é no trasladd las ideas a reino del més ala, sino que las
retornd alarazon pura. Kant no pretende entender mejor la obra o la persona de Platon, sino
Unicamente la cosa misma. La comprension por lo tanto, no esta referida en este caso a la
comprension de las cosas de las que habla un texto, sino a la comprension de lo que € autor
tuvo en mente y alo que este logro dar expresion. El acto reconstructivo de una produccion
procede cancelando la diferenciaentre el intérprete y el autor, produciéndose la equiparacion,
esto es lo que a fin de cuentas significa “entender al autor mejor de lo que € mismo se
comprendi¢” . Gadamer no esta interesado en la reconstruccién de lo que ha sido, sino mas

bien de la integracion actual de lo entendido, por cuanto e entender se efectia en la

aplicacion o integracion del entendimiento actual.

El punto de vista de Gadamer acerca de laimportancia de la tradicion en la hermenéutica, nos
ayuda a desarrollar una renovada valoracion positiva de la relacion circular entre € texto

sagrado y la hermenéutica del texto (latradicion).

Gadamer constata la relevancia de la historia de |os origenes de la hermenéutica realizada por
Dilthey y reconoce con € que la constitucion de la hermenéutica y su consolidacion en la
historia de las ciencias del espiritu echaraiz en € trabajo interpretativo del texto biblico que

se realizd en la Reforma Protestante, representado en € principio de la Sola Scriptura, “El

% |bid p. 246.
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punto de vista de Lutero es mas o menos € siguiente: la sagrada Escritura es ‘sui ipsius
interpretes’. No hace falta la tradicién, ni una técnica interpretativa (cuadruple sentido de la
escritura), sino que la literalidad posee un sentido inequivoco que ella misma proporciona’ ®.
Advierte inmediatamente que la teologia protestante puede ser objetada en e seno mismo de
la propia Sola criptura, pues se trata de un presupuesto dogmatico, asume gue la Biblia
misma no es una unidad. Sera recién hastaen e S. XVIII , cuando Ernesti y Semler quienes
reconozcan gque para comprender adecuadamente la Escritura hay que tomar en cuenta la
diversidad de autores, con € consecuente desconocimiento de la unidad dogmatica de un
canon, para ingresar a conjunto més abarcador de la realidad histérica; a dicha totalidad

pertenece cada documento histérico individual. Con esto la hermenéutica se transforma en

propedéutica de la historiografia.

Respecto de la propuesta gadameriana Grondin intuye lo siguiente: “En la medida en que la
hermenéutica de Gadamer se alza contra la seduccion de una hermenéutica puramente

metédica, es —ella misma— primordial mente romantica’ .

En el Gadamer tardio la hermenéutica ya no es una epistemol ogia, sino una filosofia practica.
El hombre es un ser que vive en las tradiciones. La tradicion es o que nos permitira vivir un
espacio compartido, es el regreso del pasado para encontrar luces para el presente. Pero €
pasado no es ago “ya dado”, sino que entra a un nuevo proceso donde nosotros ponemaos
algo también. Esta tradicion se convierte en ethos compartido, nunca sera obra privada del
intérprete. Gadamer extremd las diferencias con Schleiermacher y Dilthey para iluminar su
propuesta, les imputa la culpa de una visiéon instrumental y ciega de las implicancias

ontol égicas.

" Gadamer, H-G. p. 226-227 .
% Grondin, Jean; Introduccién a Gadamer Ed. Herder, p. 96.
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En una vision objetivista que consiste en tratar de reproducir aguello que en € texto estd en
estado puro, € texto es ago ya dado, y 1o dado como hecho puro es un concepto objetivista,
el paso de un monismo metodol dgico a un dualismo metodol dgico que oculta e mundo de la
vida (Lebenswelt) *, anclandose en un mundo moderno duaista. Los Anglosajones Ilamaran
a esta hermenéutica objetivista intencionalista, en la que tan solo uno se limita a reconstruir.
En la hermenéutica gadameriana hay algo que se crea, hay un mundo nuevo, es productiva,
poietica, no reproductiva, es acto productivo porgue en la medida que siempre hay una
recreacion, para Gadamer € interprete colabora, no solo “congeniando” con € texto, sino con
alguien desde € ethos al que € interprete pertenece, y cuyo encuentro ya pertenece a su
cultura. El intérprete interviene convirtiendo € proceso en un producto nuevo e inacabable.
El aporte productivo del intérprete forma parte de la constitucién de sentido de la
interpretacion. Gadamer abandona el paradigma representacionalista de la verdad™, de lo que

se trata ahora es de una fusion de horizontes.

El giro ontolégico de la comprension tendra que devenir en un giro ético, donde no todo es
valido, la filosofia es una praxis ética también, hay consecuencias ético-politicas, €l destino
de la humanidad —sostiene Gadamer— se juega en la escucha, debemos curarnos de la sordera,
gue desoye a otro en su ateridad. Por lo tanto no es posible cualquier interpretacion, tiene
gue tener un sentido dentro de una comunidad y dado que el hombre es un ser que vive en las

tradiciones, pues la tradicion es |o que nos permitira vivir un espacio compartido si el ser de

9 “Vivir es constantemente vivir-en-la-certeza-del mundo. Vivir en vela es estar en vela para el mundo, es ser
constante y actualmente “consciente” del mundo y de uno mismo en tanto que viviendo en el mundo, es
vivencializar realmente, consumar realmente la certeza de ser del mundo” HUSSERL, Edmund; La Crisis de
las Ciencias Europeas y la Fenomenologia transcendental, Traduccion castellana de Jacobo Mufioz y Salvador
Mas; Editorial CRITICA, Espafia, 1,991 P4g. 150.

™ paraKant el arte no es portador de verdad. Segin Gadamer de esto tendriamos que curarnos, y asociar la
verdad con €l arte, laverdad se esta gestando, en lafacticidad.
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las cosas es ‘acontecimiento’ nunca hay nada definitivo, el arte lo muestra, € ser es

acontecimiento, la verdad es aconteci miento.

En Schleiermacher la universalidad de la hermenéutica era salir de la circunscripcion de la
biblia, para aplicarla atodos |os textos en general, en el caso de gadameriano su universalidad
esta dada por su sentido ontologico, €l estado de vida interpretante, en €l sentido socrético de
“condcete a ti mismo”. Por ello la hermenéutica viene a ser para Gadamer una filosofia
préactica. La ‘historia efectual’ es la tradicién que traigo sedimentada, que yo he heredado
acriticamente y que acontece en el lenguaje, ali se testea, en €l lengugje de la conversacion,
no en el de los enunciados, por lo tanto pre-juicio, tradicion, horizonte, historia efectual, son
condicién de posibilidad de la comprension. En todo esto €l circulo hermenéutico eslavision
mas macro. Suena muy epistemolégico, pero debe ser asumido ontoldgicamente, la
comprensién como nuestro modo de existir. La hermenéutica no es una teoria es una praxis
en la cual estamos situados. Somos arrojamiento, estamos instalados en € mundo de la vida,

en unacultura. Sin lo anterior no hay lo nuevo.

Una cosa es clara, 1os tedlogos siempre empiezan dentro de una tradicion teol0gica, catélica
romana, luterana, judia, reformada, musulmana shiita, hindud, etc. Ningun tedlogo es una
tabula rasa. Ademas la tradicion teolégica incluye sus propios principios hermenéuticos; en
definitiva siempre se esta trabagjando dentro de los pardmetros de la teologia como contexto, y

con todo esto se viene al proceso interpretativo.

La tradicién estd marcada por la multivocidad, donde hay sentidos latentes y manifiestos,
siempre es multiplicidad. El circulo hermenéutico puede describirnos la diaéctica entre la
tradicion y e texto, y este tiene que desembarazarse de la idea de que la tradicion es un
concepto antagdnico a la razén; en €l caso de los romanticos, estos revaloraron la tradicion

por sobre larazon, eso fue una“ilustracion a reves’.
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Luis Garagalsa'", presenta la tradicion como algo traido por € lenguaje, algo que esta en
movimiento, es una corriente viva y es € soporte de nuestras experiencias. La tradicion
siempre estara en constante metamorfosis en cada interpretacion, pero tiene una
sustancialidad que no desaparece, esto es importante. En Gadamer ni siquiera hay una ruptura

radical con e lenguaje de lamodernidad. El pasado nuncatermina para siempre.

El horizonte es donde se estd dando una mediacién constante. Cada concepto es abierto, y
siempre hay que evitar latendencia a presentarlos como ‘ claros y distintos’, cada uno de estos
conceptos son indicativos, no estan ya dados, nada més indican. Es en este sentido que la
historia efectual, se traduce también como “continua influencia del pasado”, “trabgjo
silencioso de la historia’, “receptividad de la historia que siempre esta funcionando”,
“historia de la transmision”, es conciencia de la influencia del pasado pero también es
condicion de posibilidad para proyectarnos a futuro. A diferencia de la hermenéutica
filologica e histérica, que ha sido mas estatica, la hermenéutica juridica y teoldgica como
tratan con algo vivo: leyes, Palabra de Dios, definitivamente tienen mucha movilidad. Lo
acepte 0 no estoy inmerso en la historia efectual. Nunca hay que quedarse con una vision

unidimensional.

En Thomas kuhn™, se trata del devenir mismo del paradigma, no hay criterios extra-
paradigmaéticos de carécter absoluto de donde se pueden hacer determinaciones, sino que
observa e momento del debilitamiento del paradigma, que generan la posibilidad de re-
pensar, y prepararnos para entender e mundo de otra manera. Las revoluciones cientificas
son cambios de paradigma, pero siempre recogen un elemento del anterior. Lainterpretacion

subjetivista de Schlelermacher fracasa porque no toma en cuenta a lenguaje como un medio

™ Garagalza, L., Lainterpretacion de los simbolos. Hermenéutica y lenguaje en la filosofia actual, Barcelona:
Editorial Antrophos, 1990.

2 Kuhn Thomas; ¢Qué son las revoluciones cientificas? y otros ensayos. Barcelona: Piados, 1989. Traduccién
de José Romo Feito.
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universal de la experiencia hermenéutica sino que solo |o considera como una herramienta
gue se posee y controla con la conciencia intencional en todo momento. Por cierto ahora ya
no estamos intentando ponernos en el lugar del autor, sino en lo que ‘produce’ e discurso de

dicho autor >,

Entonces, de lo que se trata es de evitar caer en el extremo del romanticismo con sus métodos
empaticos (congenialidad) ni el extremo del escepticismo por e cual se juzgara que todo
sempre estd mediado y nunca se puede entender e mensge de la palabra
Gadamer examina el desarrollo de la comprensién de la epistemol ogia hermenéutica desde la
llustracion en adelante y concede a la tradicion la categoria de forjadora primordial de la
experiencia de la lectura de textos y la interpretacion de su contenido, como o es también la
posicién y funcién de una comunidad determinada’. La Escritura no puede ser la Gnica
referencia de autoridad parala comunidad de fe, a menos que se deje abordar por latradicion
de la hermenéutica que establece que la Escritura'y no otra es la fuente principal de lafe, solo
en este sentido la Sola Scriptura, denota la referencialidad Unica, solo para los propositos
epistemol 6gicos relacionados con la fe o tan solo como uno de los elementos constitutivos,

unade las fuentes o recurso del proceso hermenéutico mismo.

La discusion anterior representa un intento de descomprimir el lugar constitutivo de la nocién
de tradicion dentro del principio de la Sola Scriptura por medio de mostrar una cierta
concordancia entre Lutero y Schleiermacher, por un lado, y de Gadamer en vista de la
relacion del texto y la tradicion. Espero que este proceso haya dejado en claro que lo que se

esta refutando es la tendencia de reemplazar Sola Scriptura por € axioma de la Sola Traditio.

7® Para Gadamer |a filosofia padece de una penuria linguistica, Postula que en esta debe primar lalinea dial6gica
detal manera que cuando con Heidegger dice que el lenguaje esla casadel ser, se estarefiriendo ala casa donde
los hombres dialogan sobre €l ser.

7* Esto se corrobora en |as iglesias protestantes de hoy que operan con una Sola Scriptura cargada de miiltiples
connotaciones, que no sdlo expresa las distintas lecturas hermenéuticas del texto canénico, sino que también
muestra que hay notables diferencias en la comprensién del significado de la Sola Scriptura entre los mismos
protestantes.
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He tratado de mostrar que la primera actitud de los protestantes hacia la tradicion no era
polémica o totamente negativa. Por lo tanto criticar la Sola Scriptura como
una posicion teoldgica "anti-tradicion” no es dd todo exacto, es quiza mas bien una
reduccion contemporanea de reemplazo innecesario del logos por un modo performativo de
conocer y de ser que se centra en la tradicion como opuesto a latextualidad y esto es lo que
guisiéramos verificar. Hay que evitar a toda costa de tratar a la Sola Scriptura como una
Scriptura solipsista. El esfuerzo de esta argumentacion esta tratando de reconocer el lugar
fundamental de la Escritura en lacomprension de lafey prevenirnos del ‘olvido del texto’, en
vista que lanormatividad de las iglesias cristianas (“comunidades del libro”) confiesan no ser
derivacion Unica de su cultura eclesial, sino que también se derivan de la tradicion

hermenéutica de la verdad revelada a través de los libros del canon biblico.

El texto de la Escritura nunca sera la Unica fuente de razonamiento teoldgico. Sin embargo,
es la fuente de donde la comunidad de fe adquiere su forma tradicional y contenido.
El énfasis en la tradicion como “en contra” del énfasis en e texto de algunas tendencias
teol6gicas, no deberia ser un desafio para € principio de la Sola Scriptura. De hecho, es una
reaccion incorrecta, € reflgjo de un comprender teol 6gicamente inadecuado de la tradicion

como tal.

La Sola Scriptura es un principio necesario y de interés parala(s) tradicion(s) religiosas, para
su desenvolvimiento performativo. La unidad de la Escritura y la tradicion es la base de la

constatacion de que:

1) No hay encuentro con un texto o adquisicion de su significado aparte de la
la historia de su versdtil interpretacion teol dgica.
2) Es dificil decir a los tedlogos cuando detenerse en la formulacion de una

interpretacion distorsionada; si como dice € tedlogo protestante Kevin J. Vanhoozer,
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no hay ningin origina o prueba (Modelo candnico) para contraponer y
comprobar la performance de la comunidad” ™. Otra vez entonces ni “solo Scriptura’

ni “tradicion unica” obra como un criterio parael quehacer teol dgico.

Cabe indicar por gemplo que en e caso de las comunidades religiosas cristianas, la
dependencia gque se tiene de la interpretacion del texto griego, depende en gran medida del
conocimiento o pericia del intérprete en esta lengua y esto plantea sus dificultades, ya que
desde este punto de vista bien podria concluirse que lo que Dios quiere decir es a juzgar por
la caracteristica de la hermenéutica aplicada, en la medida que la teologia del intérprete
establ ece sus parametros, normas propias de interpretaciones posibles en lainterpretacion del
texto revelado. De hecho, paralos cristianos en general, ninguna posible interpretacion de las
Escrituras podria negar la Trinidad, la existencia de Dios o la divinidad de Cristo, y es por

ello que larevelacidn se entiende en €l contexto de latradicion.

El mecanismo antes descrito es a lo que Jorge Gracia™ Ilama “Interpretacion relacional” :
“La funcién de la interpretacion relacional en la comprension de un texto se da en relacion
con los factores introducidos por e intérprete, en e proceso de interpretacion. Lo llamo
relacional porque este tipo de interpretacion se centra principalmente en la relacion de un
texto, o su significado en relacién a algo méas’ *’. Quiza la teologia catdlica no tenga mucho
inconveniente en aceptar esto como algo que es inherente a su teologia y a toda labor
exegética o hermenéutica, en vista de su declarada adscripcion a caracter autoritativo de la
tradicion. Otras confesiones religiosas, sin embargo, que operan desde una vision cerrada de

la Sola Scriptura podrian no aceptar tan facilmente dicha relacionalidad de la cua estédn

% Vanhoozer, Kevin. the Drama of Doctrine. p.184.

® Gracia Jorge, Profesor distinguido en e Departamento de Filosofia y e Departamento de Literatura
Comparada en la Universidad Estatal de Nueva York en Buffalo, es Ph. D en Filosofia Medieval de la
Universidad de Toronto

" Gracia, Jorge; How Can We Know What God Means? The interpretation of Revelation, Ed. Palgrave, p. 41.
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embebidos sus procesos interpretativos, su principio hermenéutico prescribe para ellos un

método que les parece completamente no-relacional.

En efecto, Markus Wriedt,”® sostiene que Lutero no adopté una vision sistémica para la
elaboracion de su teologia, por lo menos en los abores de la reforma; la implicacion
hermenéutica mas importante aqui, sostiene Wriedt, es que la teologia de Lutero, a saber, su
estilo de interpretacion, no podria ser presionado en una cama Procusta’ de confesién
ortodoxa y doctrinal. Numerosos han sido los intentos que se han realizado en este sentido y
siguen siendo insatisfactorios®. La declaracion de la libre interpretacion de Escritura (Sacra
Scriptura sui ipsius interpretes), en la cual Lutero declara la independencia de la
sistematizacion de la teologia, es € més vivo gemplo de su propésito. Al mismo tiempo,
Wriedt reconoce que en la actualidad es imposible para nosotros realmente poder volver €
tiempo atras o predicar €l evangelio sin € desafio de las estructuras, sino méas bien de una
nueva era, de un tiempo esencialmente distinto, pero sin dgjar atras la permanente relacion

con la Escritura. Por ello entonces no se trata de una nueva sistemati zacion teol 6gica.

El método reformador fue puesto en marcha precisamente en reaccién a la vision catdlico
romana, que sostenia que las Escrituras solo tenian sentido en un contexto teol 6gico cerrado,
en € que la tradicidn juega un papel importante, y que las Escrituras deben entenderse en
esos términos.  El objetivo reformador opera su trabgo interpretativo procurando evitar

relacionarse con algo ‘distinto’ de las Escrituras, asume la tarea de tratar de entender bien lo

® Markus Wriedt (D.D., University of Hamburg, 1990), [Historical Theology], after his studies in Hamburg,
Southampton, and Munich, specializes in the study of reformation history/theology with special attention to its
late medieval relations.

" En la mitologia griega, Procusto (deformacion de Procrustes, en griego antiguo ITpokpovotg, Procusto tenia
su casa en las colinas, donde ofrecia posada a vigjero solitario, lo seduciay lo invitaba a tumbarse desnudo en
una cama de hierro. Si lavictima era alta, Procusto |a acostaba en una cama corta y procedia a aserrar las partes
de su cuerpo que sobresalian. Si por € contrario era mas baja, la invitaba a acostarse en una cama larga, donde
la maniataba y descoyuntaba a martillazos hasta estirarla, de aqui viene su nombre.

8 \Wriedt, Markus; Luther’s Theology, Translated to English by Catarina Gustavs. Edited by Donald, K. McKim
p.86.
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gue se quiere dar a conocer a los creyentes a través del texto revelado, precisamente desde €
mismo. Esta consideracién nos lleva directamente a factum de que € Unico contexto que se
podia utilizar para comprender un texto revelado seria aquel en €l que € texto se puso de
manifiesto, porque es & Unico contexto en el que presumiblemente desempefio su papel en el
establecimiento de su significado. ¢Por qué llegar hasta agui? ES necesario precisamente
porque la nocién misma dd significado del texto se extiende mas alé de la comprension
original. En €l caso de las escrituras judeocristianas, este contexto tendria que ver con €
idioma en € que d texto fue producido, las circunstancias histéricas que rodearon su
produccion, € autor fundamental del texto, y asi sucesivamente. Gadamer |0 expresa de la
siguiente manera: “La hermenéutica tiene siempre la mision de crear un acuerdo que no

existia o era incorrecto...” &

. Por supuesto, € intérprete también Ileva herramientas
exegéticas, historicas y légicas. Jorge Gracia nos ilustra a respecto con € eemplo del
microscopio®; cuando se utiliza un microscopio para ver las bacterias, mi objetivo son las
bacterias, no entender la relacion del microscopio y las bacterias, aunque esa relacion es
esencial para mi facultad de poder ver las bacterias, y de hecho afecta o que realmente
vemos. Del mismo modo, cuando uso mi conocimiento de la historia, € lenguagje y lalégica
para comprender un texto, mi objetivo es comprender €l texto y no larelacion del texto con
mi conocimiento de la lengua historia y la l6gica, aun cuando € texto se destina a ser
relevante para mi. Por lo tanto € contexto que pone en juego €l intérprete comprometido con
el principio de la Sola Scriptura contiene mucho de eso. Otros riesgos ademas del
mencionado, es € de asumir la literalidad de la interpretaciéon del texto, lo cual no tiene

asidero dentro del texto mismo, y acarrea mucho méas problemas de los que puede evitar, no

se puede decir menos de la atribucion de infalibilidad del texto que hoy tenemos en nuestras

8 Gadamer, H-G . Op. Cit. p. 64.

8 Gracia, J. Op.Cit. p. 136
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manos, etc. Todo esto indica que las interpretaciones basadas en € principio de la Sola

Scriptura por 1o menos en la actualidad devienen en ‘inter pretaciones relacionales'.

En efecto, €l canon de las Escrituras desde Gadamer es un rico horizonte de tradicion, por
ello avizora sospechas en este sentido cuando manifiesta que: “la teologia protestante ni
siquiera resulta consecuente. Al tomar como hilo conductor para la comprension de la Biblia
laformula protestante de la fe, también ella deroga € principio de la Escritura en favor de
unatradicion, por lo demas todavia bastante breve, de la propia Reforma’. Y agrega: “y s €
postul ado fundamental filol 6gico-hermenéutico de comprender |os textos desde s mismos no
llevard en si una cierta insuficiencia'y no necesitara, aunque no lo reconozca, ser completado

por un hilo conductor de caracter dogmaético.” %,

Jorge Gracia no rechaza el principio de la Sola Scriptura, pero a mismo tiempo recusa que
este depende de un punto de vista teolégico, por la obvia existencia de un contexto textual el
cual es determinado por una tradicion teoldgica. Entonces 10 que parece ser un principio
hermenéutico bastante inocente -Sola Scriptura- resulta, en € andisis, no serlo tanto. De
hecho, es bastante engafioso en la medida en que oculta la teoria hermenéutica teol 6gica que
implica compromisos de carécter més bien importantes. Pues si e principio fuese tan
inocente como parece, entonces e Unico contexto que se podria utilizar para comprender un

texto revelado seriaaguel en e que e texto, se puso de manifiesto.

Las escrituras cristianas por g emplo, se componen de muchos textos diferentes, escritos en
diferentes periodos de tiempo y bajo circunstancias diferentes. Cuando esos textos se ponen
juntos en una serie ya se convierten en ago diferente de lo que eran, y su interpretacion
necesariamente cambia, éstos deben asumir e nuevo contexto textual. Una cosa es entender

el Génesis por si mismo, otro para entenderlo como parte del Pentateuco, y otro para

8 Gadamer, H-G. Op. Cit p. 228.
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entenderlo como parte de la Biblia cristiana. Estas diferencias, de hecho, pueden dar lugar a
diferentes religiones, como es e caso del Cristianismo y € Judaismo, estas vienen a
congtituirse en las audiencias que comparten dichos contextos, y estas a su vez sirven para
atar los significados de los mismos como comunidad linguistica, por ello es que Gracia,
sostiene que todas las interpretaciones teoldgicas indistintamente deben ser consideradas
relacionales®. Cambiar el contexto de un texto cambia su significado y efectos, esto lo lleve
a la asercion bastante extrema: “la revelacion solo tiene sentido dentro del contexto de las
doctrinas y considerada en relacién con ellas’®, siguiendo € hilo del pensamiento graciano,
deducimos entonces que s las interpretaciones teoldgicas son relacionales y los contextos
son siempre especificos, y reflgan una vision particular, entonces no puede haber una
interpretacion teoldgica que no sea especifica. Es decir, que todas las interpretaciones
teol 6gicas asumen una teologia especifica, sea catolica, luterana, calvinista, ortodoxa griega,
la judio reformada, musulméan chiita, budista, y asi sucesivamente. Por tanto, las
interpretaciones teoldgicas de la revelacién son diferentes, y las diferencias no surgen a
menudo de |os textos en virtud de lainterpretacion, sino de las hipotesis teol6gicas y € marco
tedrico o conceptual que los intérpretes pondran en sus interpretaciones, y que es compartida
a su vez por su comunidad linguistica. Esta es una de las razones importantes por las que el

ecumenismo ha fracasado y probablemente siga fracasando en €l futuro. En este aspecto me

8 Algunos tedlogos han tratado de responder a esto con la nocién de la perspicacia de las Escrituras. De hecho,
este fue la manzana de la discordia entre los protestantes y catdlicos. Los cat6licos romanos argumentaron que
las Escrituras son oscuras y por lo tanto deben ser interpretados por las autoridades en €l seno de lalglesiay su
tradicion. A lo que los protestantes argumentaron que las Escrituras son perspicaces y accesibles paratodos. Los
catdlicos respondieron sefialando el desacuerdo frecuente entre los intérpretes de las Escrituras. La respuesta
protestante fue con una distincion entre una interpretacion interna y una externa; la interna es la interpretacion
de la personaindividual, y es suficiente para las necesidades individuales y salvacion. Cada creyente puede, con
la ayuda del Espiritu Santo, llegar a este entendimiento, sin la ayuda de las Escrituras que es perspicaz en este
sentido atodos los que tienen fe. (No es mi propdésito definir quién tiene larazén).
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detendré por un momento para una digresion, y tomar prestado € concepto de identidad-

contradistintiva de Orlando Patterson®®.

‘Identidad contra-distintiva’ significa la determinacion negativa del yo, por oposicion a
guienes juzgamos que son nuestros adversarios. Los habitos culturales inculcados por €
paradigma moderno de la contra-distincion estédn tan sedimentados que se trasladan de
manera inadvertida a toda forma de interaccion. Es sin duda la pretension de verdad € punto
sensible en todo discurso religioso. El creyente cristiano por 10 general esta distante de la
posicion relativista o nihilista, y asume que e discurso religioso puede ser verdadero, y de
hecho que lo es en muchos casos. Pero en e celo por la custodia del “buen deposito”, (en
lenguaje paulino) y sobre todo por parte de aguel que asume la custodia de las tradiciones
religiosas, subsiste en e habitualmente una comprension errética de lo que significa ‘ verdad’
en e contexto religioso. Estamos ante un error epistemoldgico, que tiene, y de hecho ha
tenido, consecuencias historicas fatales, que hasta seria engorroso enumerar. El dialogo inter-
religioso se dificulta, porque implica neutralizar la tendencia hacia la identidad contra-
distintiva. Y como sabemos esto no solo es aplicable a lo que podriamos llamar la
“hermenéutica de los talibanes’, que parece que existe no solo en los paises con ley de la
Sharia, sino también en lugares donde los cristianos dicen: "Dios lo dijo, y yo lo creo”, y eso

lo resuelve todo.

Debemos advertir que la naturaleza de la teologia y las condiciones requeridas por la
interpretacion de los textos revelados parecen generar un grave problema de circularidad.
Una teologia es una vision que pretende ser precisa, coherente, y apoyada por evidencia

solida derivada fundamentalmente de la revel acién e integrada con aspectos desarrollados por

% Gracia, J. Op. Cit. P.140

% Sigo aqui a Orlando Patterson, que desarrolla una temética bastante amplia en un grueso y valioso volumen
acerca de la confrontacion de libertad soberana, que es € dominio inapelable de una voluntad sobre otras, y
libertad civica, que asimismo dedica los Ultimos capitulos de su libro para hacer una aproximacion de
interpretacion socioldgica del cristianismo.
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lacienciay los generalmente aceptados y basados en el sentido comun y experiencia. Pero a
mismo tiempo encontramos que la revelacién no puede interpretarse sino en un contexto
teolégico. Asi que parece gue tenemos una situacion en la que la teologia debe basarse en
algo para lo cual en si es necesaria. Las religiones que aceptan la revelacion divina, deben
admitir que esta no puede existir sin lateologia; a saber, de lainterpretacion de larevelacion,
y larevelacion no puede ser sin teologia. El abandono de esta perniciosa circularidad se torna
préacticamente imposible, a menos que asumamos que la‘ Sola Scriptura’ no estatan ‘sola’ y

gue las Escrituras no serian €l Gnico medio através del cual Dios se revela.

Con Gracia entendemos que la teologia no es suficiente para cuaquiera de los fines
propuestos, en algunos casos por razones ontolégicas y en otras por razones epistemol dgicas.
Ontol 6gicamente porque el objetivo va més ala de nuestra comprension en cuanto a lo que
desea la divinidad que los creyentes comprendan; y epistemol 6gicamente, porque en todos
los casos consiste en la revelacion de textos, es decir, artefactos linguisticos producidos por
los seres humanos, en particular, las circunstancias historicas y culturales, y el conocimiento
de todo tipo de cosas que van més ala de lateologia, que es necesaria para la comprension de

€estos textos.

1.3 Primer debilitamiento del constructo dogmatico.

La hipotesis de estainvestigacion es que la expresion originaria e implicancias hermenéuticas
del principio de la Sola Scriptura en e proceso de la Reforma Protestante, se constituye en €
primer debilitamiento significativo del constructo dogmético religioso y abre las puertas a la
posibilidad de aplicacion de un principio racional minimo y practico, desprovisto de
pretensiones tedricas, que posibilita la lectura del texto revelado y verifica su autenticidad

interpretativa en laremision Ultimaal imperativo de la caridad.
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Charles Taylor, en su monumental “A Secular Age” sostiene que la Reforma protestante es
fundamental para la historia que é quiere contarnos, acerca de la abolicion del cosmos
encantado y la eventual creacién de una aternativa humanista de la fe. La Reforma es
asumida como un motor de desencanto, (Io segundo es menos evidente y més indirecto) & y
el momento més importante del fin del equilibrio, el inicio de un periodo post-axia®, la

finalizacion epocal de la simetria de la sociedad alrededor de un gje.

El profesor espafiol Arsenio Ginzo,® estudioso de la estrecha relacion entre la filosofia
aemana y la tradicion protestante, considera que habitualmente se suele presentar €
pensamiento de |los grandes fil 6sof os, desligandolos de latradicion cultural que los alimentay
es por ello que a inicio de su tratado acerca de la recepcion de la reforma en la filosofia
alemana, trae a colacion la controversia e irdnica afirmacion del propio Habermas en cuanto

aque «para filosofar en Alemania, los catélicos casi deben hacerse protestantes».

Ginzo desarrolla con claridad una explicacién de lo que é Ilama los pilares conceptuales de
la Reforma™: La subjetividad, en cuanto se postula a la conciencia como Unica via de acceso
en la relacion con la divinidad, provocando la revalorizacion de la interiorizacion de lo
religioso. En este aspecto Oswald Bayer™ es enfético en cuanto a que la Biblia de Lutero es
de hecho, como dijo Goethe, un "espegjo del mundo”, no nos conduce lgjos del mundo, sino
nos ayuda a profundizar en é, y nos llevaa conocimiento de si mismos y luego nos devuelve
al conocimiento del mundo. Esta experiencia, que es por demés individualizante, ya que

ausculta mi propio yo en su mayor profundidad, es a mismo tiempo la experiencia que puedo

:; Taylor Charles, A Secular Age, Cambridge, Mass: Bellknap Press of Harvard University, 2007, p. 77.

Ibid p. 146
% Ginzo, Arsenio, “Protestantismo y Filosoffa. La recepcion de la Reforma en |a filosofia alemana” , Madrid:
Universidad de Alcala, 2000. p.11. Ginzo es profesor titular de la Universidad de Alcald, es uno de los grandes
especialistas espafioles en el Idealismo aleman. Editor de obras clave de G.W.F. Hegel, como El concepto de la
religion (1981) y los Escritos pedagogicos (1991)— y Schleiermacher —Sobre la religion (1990)—, asi como
autor de unaintroduccion al pensamiento de Feuerbach (1995).
% |bid., pp.17-34
° Bayer, Oswald; Luther asan interpreter of Holy Scripture, Edited by Donald K. McKim; p.79
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tener sdlo en la intersubjetividad, con una comunidad™ que llega a través de todos los
tiempos. Ademas de la subjetividad, Ginzo considera € biblicismo, en tanto que la Biblia, es
interpretada de modo literal para muchas vertientes del protestantismo®, es la Gnica via que
permite € conocimiento de la voluntad de Dios; la secularizacion, por cuanto la vida
religiosa se simplifica eliminando numerosos componentes religiosos, e nacionalismo,
reflgjado en la contribucion alas lenguas vernaculas; € estatismo, puesto que se revaloriza €l

papel del Estado y de la politica, a recibir un fundamento divino.

Empezaremos por reconocer que la relativa estabilidad de las adquisiciones exegéticas
antiguas en la Escolastica medieval podria quiza confirmar la hipétesis de que e problema
hermenéutico, en este caso € quiebre ocasionado por e movimiento reformador, adquiere
una mayor actualidad en los momentos de transicion cultural o de crisis epocal. Debemos dar
cuenta que en un sentido las orientaciones hermenéuticas, en el Medioevo, contintan lo ya
trabajado en la Patristica y en la conocida coexistencia de un sensus Literalis historico, con
un sensus spiritualis mistico, moral y anagdgico-alegérico. No creo estar diciendo nada
nuevo a sefialar que es en esta coyuntura en gque se va configurando, so pretexto del celo

exegético, e papel tutelar de la comprension, por parte de la Iglesia en medio de un contexto

% Rudolf Bultmann ha destacado que Jestis desnacionalizé y “deshistorizé” el mensaje apocaliptico de los
profetas judios. Esta deshistorizacién del Apocalipsistuvo el efecto paraddjico de desplazar radicalmente el foco
de la religién hacia la historia personal de cada individuo, este hombre deshistorizado privado de su supuesta
seguridad dentro de su grupo histérico, es empujado a un encuentro concreto con su vecino, en € cual va a
encontrar la historia verdadera. Cf. Patterson, Orlando; “La Libertad” Editorial. Andrés Bello; 1991. 410-411.
%E| autor muestra un Schleiermacher tedlogo protestante (p.83), antes que filésofo, embarcado en la tarea de
armonizar la dogmética y la filosofia, tarea que pasa por la relativizacion de la literalidad biblica. Intérprete de
la Reforma como proceso en marcha y, sobre todo, responsable de la redefinicién de la esencia de la religion
como intuicion y sentimiento, contribuye al vaciamiento conceptual de la religion en beneficio de la vivencia
religiosa (p. 91). También presenta a Novalis, quien por su parte, también arremete contra los excesos de la
bibliocracia, calificando el culto a la letra de los protestantes como uno de los motivos del empobrecimiento
religioso del mundo moderno (p. 97). Su contribucion ala comprension de la Reforma, se resume en su empefio
por alumbrar una nueva Cristiandad supraconfesional que permita el retorno de lo religioso, cuyos primeros
pasos él ve en la Alemania que le tocd vivir (p.99). Tampoco degja de sefialar Hegel en su andlisis que el error de
la Reformay de Lutero habria sido su aversion a la filosofia, que condujo a literalismo biblico, reduciendo el
papel del pensamiento en la comprension de los datos revelados (p.165). o también Schelling, por su parte,
también cree que el culto a la letra de la Biblia interrumpi6 la continuidad en el desarrollo del cristianismo al
eliminar su dimension especulativa (p. 178).
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precario de casi un analfabetismo teol 6gico extra-muros del recinto magisterial. Cabe sefidar
también que esta disposicion frente a la escritura no fue ago acaecido solo a cristianismo,
podemos observar e mismo fendmeno en otros contextos, como bien lo expresa Ferraris:
“Esta disposicién fundamental frente a la Escritura no es un patrimonio exclusivo del
cristianismo, sino gque vale para toda la cultura medieval, incluido € pensamiento hebraico,
ya en la ortodoxia teoldgica, ya en la mistica. En particular, en e Midras -la exégesis
rabinica de la Escritura— se repite e papel de la tradicion en la interpretacion de la Biblia
gue habiamos observado en el ambito cristiano (un papel que, analogamente a cuanto sucede
en e cristianismo, sera progresivamente atenuado por la entrada, primero, de motivos anti-
tradicionalisticos; y, después, de elementos puramente racionalisticos, como ocurrird en los

principios de interpretacion de la Escritura segtin Spinoza. **

Luego Gadamer presenta bien e periodo humanista como aquel en € que se da una
revitalizacion de la cultura 'y de la paideia clasicas, ain como €l antecedente de las ciencias
romanticas del espiritu, a través de la rehabilitacion de la retérica y la elocuencia civil, en
contra de la diaéctica y logistica de la escolastica tardia. La metodologia e ideales del
humanismo empezaron a calar hondo en toda la cultura europea, con su figura mas notable
Erasmo de Rotterdam (1466-1536), el cual como ya hemos referido antes, realiza un prolifico

trabgjo filol6gico de los textos clasicos asi como del Nuevo Testamento (1,516).

La Universidad de Wittenberg en la cua Lutero clava sus 95 tesis, es también un centro
teol6gico de primera linea, que destaca en € estudio de los clésicos en los textos originales,
y, por ende, a estudio de las lenguas sagradas —latin, griego y hebreo-. En este sentido
describe Ferraris el papel de la Reforma: “La Reforma, ... lleva a cabo una tarea de

mediacién, en cuanto que pone en contacto €l filén de la mistica alemana con la tradicion

% Ferraris, Mauricio. Historia de la Hermenéutica. Ed. Akal; 2,000; p. 28.
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filologica del Humanismo, secularizando al primero y re-sacralizando a la segunda; asi que
el motivo retdrico y literario de la inspiracion divina de los poetas, de origen platénico y
retomado por el Humanismo italiano, viene a cargarse en Alemania con nuevos valores y se
refiere, en el cuadro de una hermenéutica sacra, a la cuestion de la inspiracion divina de la

Biblia”.

De hecho hay un quiebre epocal en ciernes, gestado en un proceso y con ello & hecho de que
Lutero como buen monje agustino y otros seguramente identificados con e mundo
universitario aleman, tuvieron que haber discernido & hecho de que Agustin habia degjado de
ser atendido, y que su hermenéutica estaba siendo encubierta con la dogmatica aristotélico-
tomista, que no tenia nada que ver con la l6gica de la retérica, que funge de telén de fondo a
la teologia agustiniana. La mente del retérico es mas bhien la del intérprete de textos, aquel
gue més le preocupa el como se aplica una ley a una circunstancia, frente a filésofo como

aquel que contemplalarealidad, el cosmos, la creacién y parte de ali para sus formulaciones.

La re-sacralizacion de la tradicion filologica, permite €l paso de la retdrica civil a la
hermenéutica biblica, 0 megjor dicho, € primado de ésta sobre aquélla, de manera tal que la
retorica que, como arte de la variacion elegante de laformay del contenido, es instrumentada
como la ancilla (criada) de la hermenéutica, o cua se ve mucho mas claramente méas
adelante en Melanchton y Flacio, ambos adscritos a protestantismo. Ferraris nos lo presenta
de la siguiente manera: “ ...Proceso este que adquirié una importancia determinante para €l
humanismo linglistico aleman y aln para las ciencias historiograficas del espiritu en
Alemania, cuyos fundamentos habian sido puestos por pastores protestantes e hijos de

pastores, piénsese en la vasta hermenéutica de Schleiermacher, que por asi decirlo re-
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seculariza la compenetracion entre filologia humanistica y teologia protestante poniéndola a

disposicién de las florecientes ciencias del espiritu de Boeckh, Drosen, Dilthey” %.

Cuando Martin Lutero, y sus famosas 95 tesis son expuestas en Wittenberg en 1517, puso las
bases para la desautorizacion de la jerarquia catolica, por cuanto sostenia que no era posible
sustituir la fe con las obras, debido a que éstas nacen de aguélla y no a revés, y asi
deslegitimar la integracion del rito y la tradicién con e contenido biblico esgrimido por la
Iglesia, es entonces que esta en aptitud de postular que todo creyente esta en condiciones de
tener un acercamiento al texto sagrado, porque este es en si mismo claro y comprensible: La

Sola Scriptura y no la lglesia—sostenia- es depositaria de las verdades de la fe.

Es ali que sdlta a la palestra el problema hermenéutico, que por haberse despojado de la
mediacion eclesiéstica, ahora realmente urgia el establecimiento de canones de interpretacion
y asi cubrir el vacio generado. Aqui es donde Lutero pone a servicio de la Reforma toda la
cgja de herramientas filologicas del Humanismo, aun cuando este no esté de acuerdo con sus

perspectivas teol 6gicas.

Es importante recordar que el principio escrituristico Sola Scriptura, no eratampoco para ese
entonces una novedad absoluta, porque la apelacion a la Biblia contra la jerarquia eclesia
estaba ampliamente difundida en las perseguidas “hergjias medievales’. En todo caso es la
tradicion la que tiene que constantemente estar siendo sometida a €ella para constatar su

validez.

Por lo tanto, en su famosa polémica sobre € libre arbitrio, aludida a principio de este
capitulo, Lutero rechaza del humanista Erasmo, €l énfasis sobre los ideales clasicos con aires

de familia agnostica. Aqui e Humanismo vale ante todo como guia metodol 6gica, filolégico-

% Ferraris, Mauricio. Historia de la Hermenéutica. Ed. Akal; 2,000; pag. 38.
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humanistica desde el punto de vista de la reivindicacion del sentido gramatical y € rechazo
del excesivo alegorismo medieval, en e que evidencia con claridad e ‘olvido del texto’, en
vista que en la patristica la primacia del texto era la norma. Agustin al comienzo de su
«Doctrina cristiana» aconsegjaba al lector, leer en primer lugar todo € texto y de fiarse en la
luz esclarecedora del Espiritu; partia ademas Agustin como se sabe dél principio de que las
Escrituras eran comprensibles; pues bien esto dista mucho de |a tendencia alegorizante de los

algjandrinos.

Este agustino reformista, en el mejor de los casos solo tratd de reconquistar esta evidencia
perdida y adicion6 € rechazo de la alegoresis, asi como del cuédruple sentido de las
Escrituras, lo cua significaba a este respecto una renovacion provocadora de la mentalidad
patristica. Sin duda que € cometido reformador de Lutero sembro las premisas de una
decisiva revolucion hermenéutica. Lo paraddjico del asunto es que a pesar de todo lo andado
en e proceso reformador, cabria preguntarse s € reformador trabgé una teoria
hermenéutica; sabemos que dictd clases de exégesis, que era algo novedoso en su tiempo,
pero no se interesd en hacer filosofia; es mas, desdefiaba la escolastica aristotélico-tomista,
vacia de contenido, por |o que su perspectiva hermenéutica solo puede mirarse en funcién del

meétodo exegético de las Sagradas Escrituras.

Ahora bien, aunque en principio las Escrituras son claras y comprensibles, no [o son en todo
momento. Debido a esto la Iglesia se apoyd en la tradicion y € magisterio eclesiastico.
Grondin ensaya una respuesta en cuanto a como resolvié € protestantismo este problema:
“ QU apelacion ala intuicion del Espiritu Santo o al hecho de que las Escrituras son en todas
sus partes y univocamente sus propios intérpretes (sui ipsius interpretes) resulta poco
satisfactoria y en parte ingenua, ya que no parecia poder frenar en absoluto la arbitrariedad
de interpretaciones opuestas. Para & Concilio de Trento (1546) de la Contrarreforma fue

facil reafirmar la insuficiencia hermenéutica ante las Escrituras y la necesidad de recurrir a
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la tradicion. Uno de los argumentos mas contundentes fue que € establecer una oposicion
entre las Escrituras y la tradicion seria artificial, ya que ambos habian surgido del mismo

Espiritu Santo®” .

La contrarreforma reafirma la tradicion patristica para efectos de interpretar pasajes
ambiguos. Es por la carencia de una teoria hermenéutica cientifica en la que sobresale
Mathias Flacius Illyricus (1520-1575), un seguidor de Lutero; Flacius ofrecié la primera

hermenéutica g emplar de las Sagradas Escrituras.

Algo sumamente importante para el entendimiento de la gesta reformista, es nunca abandonar
el contexto de la“rebeldia’ alaautoridad de Roma en tanto Unica mediacion posible para ese
entonces, identificada con e orden sociopolitico de la Cristiandad europea. Todos
entendemos que & gran logro de este periodo fue permitir a la gente el abordaje a las
Escrituras sin la mediacion de las interpretaciones hechas por el magisterio eclesistico y
universitario de aquel entonces. En este sentido siempre queda abierta la posibilidad de
mejores posibilidades para una teologia biblica mas libre, antes que una de impronta
dogmatica y/o sistematica, o sobre cualquier credo formalmente recopilado por cualquier
grupo en particular; a saber, la adecuada aplicacion del principio racional minimo del

principio protestante, en lalabor hermenéutica.

Solamente a modo de una consideracion de cierre, quiero sefialar que € desarrollo de los
acontecimientos desde |a época en que Lutero clava sus 95 tesis en las herrumbradas puertas
de la catedral de Wittenberg, y en los albores de la prédica de los «cinco solamente»”’, entre
los que destacan la Sola criptura y Sola Fide, significaron otra cosa; sin embargo para la
época del andlisis de Gadamer, estos ya se habian convertido nuevamente en una nueva

camisa de fuerza en la que se ha encerrado la hermenéutica protestante actual.

% Grondin, Jean; Op. Cit., p. 72.
9 "ola Gratia, Sola Scriptura, Sola Fide, Solus Christus, Soli Deo Gloria”.
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La Sola Scriptura, que originalmente fue un grito de libertad contra las interpretaciones de la
Iglesia oficia y una vuelta a la investigacion del texto biblico, me temo se ha convertido

actualmente en un «Solo la letra», 0 en "mi sola interpretacion personal de la Escritura”.

El principio de Sola Fide que en un principio significo la liberacion de las obras, leyes e
imposiciones de la Iglesia oficial, se ha convertido en algunos sectores fundamentalistas, en
«s0lo la fe protestante», donde e significado de «fe» se desplazd de ‘confianza en Cristo’
nuevamente a un corpus de doctrinas fuertes. Con mucha razén, Gadamer advierte que la
doctrina o tradicion protestante, todavia a muy poco tiempo de haberse clavado las 95 tesis,

ya se hubieraimpuesto con todo el peso de su “ortodoxia’ sobre laBiblia.

La perspectiva de Gadamer es muy practica, y es planteada frente a lo que era 'y es ahora
realmente €l protestantismo y sus principios, no sobre 1o que deberia ser o probablemente se
intentd que fuese. Es factible repensar la reforma desde e aporte gadameriano, este es mi
principal interés, en tanto que es acorde con € principio reformador: ecclesia reformata
semper reformanda. Es impresionante que los reformadores hayan poseido la humildad y la
flexibilidad de ver su movimiento como inconcluso, con necesidad de continua revision®. Es
interesante notar como casi en todos los movimientos histéricos se observa un fendmeno
tipico, que consiste en que, después de comenzar con la espontanea creatividad de una
busgueda dindmica, poco a poco su ideologia se va ingtitucionalizando hasta perder casi
totalmente la flexibilidad de sus inicios y su capacidad origina de sorprender. En muchos
casos, este proceso llega a un estado senil de arteriosclerosis institucional. De hecho, esto es
lo que paso en gran parte con la Reforma protestante. Sus sucesores redujeron los explosivos
descubrimientos de los fundadores en un nuevo escolasticismo ortodoxo, luterano, anglicano

o calvinista

% A Martin Lutero le gustaba sefialar que su apellido se origina de una palabra griega eletitheros, que significa
«libre, independiente, no ligado»; a veces se llamaba a si mismo «Lutero € Libre».
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CAPITULO 11

Antecedentes de la Sola Scriptura en San Agustin

2.1 Caréacter mostrativo y performativo del texto revelado vs. modelo representacional

de la verdad.

En general, con acierto se acepta que san Agustin fue un maestro de la vida préacticay no tan
solo un anatomista de la oratoria. Hay en €l unaindisoluble vinculacion del pensamiento con
la vida, porque comprender sin vivir y vivir sin existir no es posible, e gue entiende vive y

existe®, por ello es que podemos amar y en definitiva nadie puede querer sino existe y vive.

En la formulacion cartesiana por gjemplo, la unidad de vida y conocimiento permanece
escindida, disociada. Lo atractivo de la filosofia agustiniana consiste en que es una filosofia

amorosa y humilde con un gran sentido reverencial del misterio del mundo'®. El obispo de

% San Agustin, De Trinitae, X, 10,13.
1% Obras de San Agustin, L 111 Madrid; BAC, 1951, p. 228.
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Hipona se habia dado perfecta cuenta de los defectos de |a ensefianza escolar del tipo de las
escuel as declamatorias, de manera tal, que o més importante para é no erala destreza en €
manejo de las leyes para sefidar e ritmo y las clausulas oratorias o la clasificacion de sus
figuras oratorias, esta ya no es per se la prioridad de su pensamiento. No obstante él habia
ensefiado en Cartago y en Roma que los preceptos de la retdrica no son indtiles y por tanto
desechables; sin embargo é renuncia a ellos en su De Doctrina Cristiana y en cualquier otro
escrito suyo. Tiene claro acerca de cua es €l plan de su obra; a saber, un caracter netamente
préactico debe guiar todo € proyecto; no obstaculiza, que si aguien tiene tiempo para adquirir
un pleno conocimiento de la temédtica y problematica oratoria, acuda a los tratados y a las

escuelas de | os rétores.

Ahora bien, € orador a quien se dirige Agustin es muy diferente del formado en la cantera
ciceroniana, no se trata ya del disputador del foro en € senado, ni del abogado de los
tribunales, sino del intérprete y € del apologeta de la palabra de Dios. Agustin ha liberado a
su ars retorica de la intrincada casuistica de las escuelas de los rétores y ha priorizado la
verdad y la claridad, exhorta a orador sagrado, a que, Si es preciso, renuncie a la elegancia
cuando asi 1o exijan los intereses de la promulgacion de la verdad con claridad, sin embargo

esto nunca debe ser dbice para descender al plano de latrivialidad.

La tradicién sofista sobre € obispo de Hipona le hace objeto de la impronta juridica latina,
gue opera en la constante busgueda del criterio de la sabia aplicacion de la ley a los casos
particul ares, pero que ahora se despliega en lo concerniente ala aplicacion de laley de Dios a
los casos concretos de las personas en particular, no esté interesado en la obtencién de una
vision tedrica del orden del ser, sino todo lo contrario, su principal preocupacion esta puesta
en e orden de lavida subjetiva, en € orden de la practicidad y aunque la exposicion exige a

orador un contenido, una doctrina, una ciencia, esta debia ser sana, distinta de la que se
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aprendia en las escuelas de los sofistas, 1o cual degja claro que para é no hay otra ciencia sana

que lacristiana'®.

En este sentido propugna un retorno a la sana teoria de |os tiempos clésicos, pero vivenciada
y vivificada por un espiritu cristiano. Suscribo las palabras de mi profesor de filosofia
medieval: “Quizas se pueda sostener que el cristianismo latino no era inferior a la filosofia
pagana, pero dudo que no haya sido sofistico en algun sentido relevante del término. Era
una anti-filosofia, el tipo de filosofia que la critica platonica desterré de las escuelas de
fisica, ética, y logica; pero que sobrevivio en e pensamiento juridico grecorromano. Las
elites vinculadas a esas escuelas suponian que la sofistica no filosofaba, que era enemiga de
la verdad, que se ocupaba de asuntos prosaicos y respondia a motivaciones venales; y solo
en parte tenia razén” '%. Sin embargo y muy a pesar del prejuicio platénico, es factible
postular que Agustin construyera toda una teoria que como sabemos encuentra su plena
expresividad en € De Doctrina Cristiana, aunque |o suyo nunca significo optar por €
instrumental de laracionalidad cientifica del lenguaje proposicional cuyo despliegue requiere
de los raciocinios tedricos y apodicticos, que finalmente proyectan en €l silogismo su modelo

mas acabado.

La racionadidad agustiniana es préctica, transita por la ruta del lengugje del diaogo
persuasivo, cuyo modelo de inferenciaes e entimema. El lengugje agustiniano no polinizaen
los campos de la ciencia silogistica de la filosofia clédsica sino en € de la ciencia
entimemética de la retdrica cristiana, donde la ratio fidei, no es tan solo una extension
protética de la filosofia clésica para €l logro de la demostracion de la verdad de los dogmas

cristianos, sino todo lo contrario; la orfandad de evidencia apodictica, tan solo se establece y

101 a palabra ‘ciencia’ debe usarse aqui cuidadosamente, asi lo precisa el profesor Bacigalupo: “[..] no hay
claridad meridiana en € planteamiento epistemol égico de Agustin, se puede decir que en él no cabe ciencia de
los arcanos celestiales porque la ciencia corresponde a la razon inferior. La sabiduria, en cambio, es una
intuicién de la razon superior, que no guarda semejanza con €l caracter proposicional de la episteme griega’
Bacigalupo Luis, “Los Rostros de Jano” p. 27.

192 1hid., pp. 38-39.
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concreta en el sustento de la racionalidad de las creencias religiosas, debido a que en €
espacio del escepticismo retérico del pensamiento agustiniano, no hay conocimiento tedrico-
demostrativo en materia de religion, pues todo conocimiento de lo divino se produce en la

103

escucha™" y por lo tanto es parcia e imperfecto en nada equiparable al idea delaluz que se

logra como producto de la ascension a exterior de la caverna platonica.

Agustin habia hecho un deslinde fundamental, a saber, que la perfecta adecuacion entre la
intencion del autor y la interpretacion del lector no es méas que una ilusion: “¢Quién de
nosotros hall6 esa intencion, de modo que pueda decir con certeza que esta fue la intencion
de Moisés y que esto fue lo que quiso que se entendiera en aquella narracion?’**. El texto,
podria este ser cualquiera, ostenta una libertad que siempre supera con creces e trazo del
autor primario. En un sentido, esta idea en estado germina late en e corazén del
protestantismo temprano, ainstancias de la construccion del principio de la Sola Scriptura, y
del esfuerzo por dedligarse de la rigidez del duro espiritu dogmético que anquilosaba las
articulaciones de la libertad religiosa. Tarea por cierto extremadamente dificil por la cerrazén

de la época pero necesaria, atodas luces.

Los considerandos precedentes, nos entregan a un Agustin historicamente innovador, un
precursor decisivo del siglo 1V, que apela a hecho de que e texto biblico tiene una
concrecion en lo mostrativo y dindmico. Cuando comenta acerca de las intenciones del autor,
resuelve que hay un elemento trascendente al acto mismo de lectura, toda la narrativa
intratextual del corpus biblico intenta mostrar algo a creyente, busca que a través de la
lectura € creyente encuentre la verdad. Soy consciente que la formulacion precedente exige

naturalmente mayor precision; por e momento estamos todavia estamos ante el dilema de

103 Epistola de Pablo alos Romanos 10,17 “Asf que la fe es por €l oir, y el oir por la palabra de Dios”.
1% Confesiones X11, 24.
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gué es aguello que € texto biblico pretende mostrar, expresar y s a €lo nos es licito

concederle @ estatuto de verdadero.

Lo cierto es que en Agustin tenemos a un vanguardista que se aproxima a concepciones de la
verdad mucho mas contemporaneas, que atienden a la constitucion de lo verdadero de un
modo intersubjetivo, si cabe, en el sentido de la epistola petrina: “ Entendiendo primero esto,
que ninguna profecia de la Escritura es de interpretacion privada...” '®. Operamos ante la
idea de una verdad que es sustancialmente comunicativa, como € mismo la describe en una
de sus confesiones: “Por eso, Sefior, tu verdad no es mia ni de aquél, sino de todos nosotros,
a cuya comunicacion publica nos llamas, advirtiéndonos que no queramos poseerla privada,
para no vernos privados de ella” *®. Por lo tanto, estamos ante una verdad que tiene per se,
una condicién fundamental: su comunicabilidad., _ parafraseando uno de los brillantes
ensayos de mi compafiero de clase Rall Zegarra: en esta dinamica, estamos frente a un fino
juego que se da en la interaccion entre el texto que muestra y €l creyente que se deja afectar
por esa mostraciéon, a mismo tiempo que ese mismo creyente lleva a texto su propia
vitalidad y lo renueva, 1o re-lee, lo relllena de sentido. El creyente y e texto juegan,
intercambian hermenéuticamente, crean. El texto dice la verdad, pero e creyente la
interpreta. La verdad se ubica entonces, en el Unico ambito donde podria lograr su
expresividad: lahistoria, y por qué no, lavida. Dicha verdad acaece, acontece y se gecuta en

la experiencia humana, en ese plano es que adquiere el estatuto de verdad.

Se entiende por tanto, que € texto sagrado, no responde a un modelo representacional de la
verdad; esta mucho més cerca de una aproximacion expresivista que atiende a la vitalidad de

lo humano, donde emerge y se devela; por cuanto, en €l pensamiento agustiniano: € discurso

195 |1 Pedro, 1,20.
196 Confesiones X1, 25.
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religioso -el biblico en particular- nunca tiene pretensiones tedricas, sino solamente

précticas’®”.

Durante e fendbmeno de la Reforma Protestante en € que como sabemos se produce €
quiebre del vinculo fe-razén escol éstico, ocurrira un ‘debilitamiento’ similar _en el sentido de
Vattimo _ por € que se intenta que la Escritura se torne regla cercana e inmediata de fe y
conducta a los creyentes. Como sabemos, € espiritu de la reforma luterana esta basado en
una repulsa de toda comprension raciona de Dios, en € aserto de que el hombre no puede,
por la sola razon, adquirir conocimiento alguno de Dios porque es incapaz por si mismo de
Ilegar a saber quién o qué es Dios; en linea por supuesto, con los postulados nominalistas
cuyos efectos coetaneos al proceso reformista todavia mantuvieron vigencia en el momento
gue Lutero clavaba sus 95 tesis en la catedral de Wittenberg, lo cual ha quedado
anecdoticamente registrado en una de las charlas de sobremesa que tiene Lutero _ como lo
atestiguara su compariero de milicia, Melanchton'® _ cuando se refiere a Ockham como “mi
guerido maestro”. Ademés se sabe que € Padre de la Reforma leia con asiduidad sus
escritos, y se sabia casi de memoria los de Pedro d'Ailly y Gabriel Biel, tipicos

representantes del nominalismo’®

. Como es sabido paralos ockamistas, estaba practicamente
excluida una fundamentacion l6gica y racional de lafe y en verdad no es otra la opinién de

Lutero.

Entonces, en linea con Agustin y Lutero se puede inferir que la tarea principal de lareligion
no radica en erigir model os probatorios; e enfoque esta puesto _en €l caso agustiniano_en la
felicidad del creyente, por ello se precisa del necesario concurso del principio hermenéutico

de la caridad: “Mas la Escritura no manda, sino la caridad [...] Narra las cosas pasadas,

197" 7egarra Ratl; Blog Sagrada Anarquia http://sagradaanarquia.wordpress.com/category/san-agustin/.

198 Melanchthon, Philip, (nacido Philipp Schwartzerdt) Bretten, 16 de febrero de 1497 — Wittenberg 19 de abril
de 1560, reformador religioso y erudito aleman.

1% Ropero Alfonso, Introduccion a la Filosoffa, una perspectiva cristiana, Barcelona, Ed. CLIE, 1999. p. 310.
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anuncia las venideras y muestra las presentes, pero todo esto se encamina a nutrir y

fortalecer la misma caridad [...]" *°

. Por extrapolacion, para Agustin no hay nada tan
medular como la «Sola Caridad», al punto que formula que verdad en € contexto biblico
implicafidelidad a este principio minimo de la caridad: “amar a Dios sobre todas las cosas y
al préjimo como a uno mismo” (Lc. 25, 26-27). Otra vez aqui, ausencia total de cualquier

interpretacion representacional de la verdad, jamés sujecion a criterios de adecuacion,

solamente adscripcion ala manifestacion performativa.

Como se puede apreciar, € principio hermenéutico de la caridad en Agustin es determinante
en la medida en que respeta la libertad que la misma Escritura ofrece a creyente, la libertad
de que sea @ quien en un encuentro personal experimente la verdad acaeciendo en su vida a
través de la superacion de la inmanencia del escrito sagrado, donde la remision dltima a la
caridad a su vez, se asuma como canon de medicion de la autenticidad del texto sagrado.
Potente principio que descarta en la Biblia, texto alguno que pueda considerarse sagrado si no
se somete ha dicho imperativo. En definitiva, si el texto es palabra revelada que condiciona
la vida y conducta concreta del creyente, solo al entender la verdad como expresion de la
caridad, y no de un modo tedricamente mensurable, sino préacticamente constatable, la
Escritura se torna espacio, apertura y libertad sin mediacion determinada o sujeta a algin
imperialismo conceptual yuxtapuesto, por € que habitualmente han decantado las

instituciones religiosas hasta hoy.

El impecable ensayo de Zegarra citado anteriormente, va en linea con la pretension insulsa
gue pugna por hacer de la Escritura un texto dador de razones; debe més bien, entenderse

como un libro que comunica experiencias. En lineas generales estd compuesto por historias

19 5an Agustin. De Doctrina Christiana. Madrid: BAC, 1947. Liber 111, Caput X, 15-16.
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de vidas, es un texto testimonial, no prescribe, invita. No somete, sugiere. No concibe la

religion como supeditada al modelo aristotélico y representacional de larealidad.

Es importante recordar que el modelo cientificista acerca de |o verdadero no fue el que primé
sino hasta & siglo XII en que se descubre el potencial que paralaratio fidei poseialalogica
aristotélico-boeciana, momento en que tenemos _segun la descripcion gréfica del profesor
Bacigalupo_ a “Aristételes en Paris’, gracias a aporte arabe; alli se marca € inicio del

proceso en que la dial éctica comienza a desplazar progresivamente alaretorica.

Antes de este reencuentro de la l6gica de Aristoteles y e descubrimiento del corpus
aristotélico que cautiva a la teologia, e modelo que tuvo preponderancia fue € agustiniano:
“La exegesis, en particular, y la racionalidad asertorica, en general, sufrieron graves
perjuicios porgue los tedlogos aristotélicos enrumbaron hacia € arraigo cientifico de la
teologia dogmética” *** Con excepciones claro esté, aunque luego, en genera el Aquinate y

su neo-aristotelismo se constituiran en el elemento de méaxima preponderancia.

El texto sagrado nunca debio perder o que hermenéuticamente habia ganado con Agustin y
convertirse en e garante del dogma que da operatividad ala represion, coyuntura histérica en
la que fecundo el cristianismo catdlico-romano y que posteriormente dio aluz a movimiento

protestante.

El panorama de la reflexion agustiniana, otorga la opcion de quedarnos solamente con un
libro que propiamente es vida en plena manifestacion, es acto comunicativo, acto de habla,
cuya esencia es kerigma, acorde a la descripcion del prélogo joanino que inaugura e cuarto
evangelio con frases por demés sugerentes: “En el principio estaba la Palabra y la Palabra

estaba con Dios, y la Palabra era Dios. [...] Todo se hizo por ellay sin ella no se hizo nada

11 «gn embargo, para los lectores acuciosos del De Trinitate como Abelardo y Ockham, la epistemologia de
san Agustin sigui6 vigente: no hay ciencia tedrica de las cosas espirituales; la ciencia es una ratio inferior,
mientras que la doctrina de Cristo pertenece a las cosas que se conocen de otro modo” (DT XIII 15. 25)".
Bacigalupo, Luis; Comentario tomado de “Los Rostros de Jano” p. 60.
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de cuanto existe. En ella estaba la vida y la vida era la luz de los hombres [ ...] La Palabra

eralaluz verdadera que ilumina a todo hombre que viene a este mundo” 2,

El verso joanino, condensa en € término ‘palabra’ los conceptos ‘Dios' y ‘palabra escrital,
un corpus biblico que se sintetiza en la figura de Cristo como € logos (Verbo) que al mismo
tiempo es ‘palabra’ creadora, configurandose asi la naturaleza dindmica de la palabra. Y a

pesar de que la realidad posmoderna pondere la imagen por sobre la palabra, _quiza a punto

» 113

de “humillarla’ el evangelista Juan y Agustin ponen una pauta gue pervive en el tiempo,
a saber, es Dios € que se comunica con € creyente por medio de su palabra, € Hijo del
Hombre es encarnacion que devela el carécter performativo de la palabra; y que como hemos
venido planteando en clave agustiniana, pasa necesariamente por larealizacion de la caridad,

gue es condicion de posibilidad para que e performativo se realice, de lo contrario € acto de

hablaseinvalida, se anula.

Es a partir de este principio racional minimo y practico, que Agustin procede a un despliegue
hermenéutico mas amplio en e Libro Il de su De Doctrina Cristiana, pautando las
consideraciones que la intratextualidad biblica comporta en relacion con los pasajes oscuros,
con algunos sefialamientos necesarios. que e quehacer exegético siempre se abstenga de
tomar los signos por las cosas mismas, _como advierte : “...contra la ignorancia de los
signos propios gran remedio es e conocimiento de idiomas, para no trabarse en palabrasy
locuciones desconocidas’***. La condicién de retérico le previene claramente acerca de la
necesidad de tomar este cuidado, maxime s se est4 operando en € territorio de la

ambigledad de | as pal abras de sentido metaf orico.

12 Eyangelio de Juan 1, 1-3,4,9.

1 El|ul, Jacques. “The Humiliation of the Word” . Translated by Joyce Main Hanks. Grand Rapids: Eerdmans,
1985. pp. 155-158.

114 Agustin de Hipona, De Doctrina Cristiana, 2, 16.
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Los pronunciamientos preceptivos del libro 111 del De Doctrina Cristiana, son fecundos en el
giercicio aplicativo del plano ético, € acto interpretativo tiene por telos el amor a Dios, del
projimo o de los dos alavez, propugnalalibertad parala deduccion de uno o mas sentidos de
las mismas palabras de la Escritura, aun cuando esto implique € no poder llegar a descubrir
el sentido que € hagiégrafo tuvo en mente ; no hay pues peligro, sino libertad para optar por
otros sentidos, si estos pueden mostrarse por otros textos de las Escrituras y cuando algin
sentido ya no puede ser aclarado por las Escrituras, queda la aternativa de aclararlo con
razones. En este esfuerzo es importante considerar las figuras o tropos. alegoria, enigma,
parabola, metafora, ironia o antifrasis, catacresis, etc., e punto de partida es € sentido
literal 0 natural, y si este es absurdo, hay que proceder a determinar e tipo de tropo que se
estd manejando. En la aplicacion de las reglas de Ticonio *> el Obispo de Hipona, siempre
opera a través de un mecanismo intratextual de interpretacion: «las Escrituras interpretan a
las Escrituras», _no es una novedad protestante . Agustin es hermenéuticamente minucioso,
considera aln el género de locucion que es importante, no solo es suficiente que se explore si
el texto tiene tal o cua caracteristica que invita a tales o cuales acciones, € texto
fundamentalmente se realiza si acaece el principio de la caridad en la accion y es imposible
gue este acontecer se limite a la performace en el mero solipsismo; requiere en este proceso

de consolidacion interpretativa de unainstancia de validacion intersubjetiva o comunitaria.

En este momento, juzgo pertinente e ilustrativo hacer eco muy breve de algunos conceptos
esenciales del pensamiento pragmatista en la pluma del William James™®. James estudia

exhaustivamente e fendmeno de la experiencia religiosa, y para €, hay por lo menos dos

15 Escritor Donatista africano del siglo 1V. La obra més conocida de Ticonio es la “Siete Reglas de
Interpretacion” (paralaBiblia). San Agustin las citay explicaen De Doctrina Cristiana 111.30-37 y su autoridad
les dio gran importancia en Occidente durante siglos.

18 Charles Taylor en su comentario a Las variedades de la experiencia religiosa de James, indica que la
aproximacion del proyecto jamesiano del fundador del pragmatismo, es algo estrecha, por estar demasiado
comprometida con del prejuicio subjetivista del protestantismo. Las “iglesias’ tienden a interferir la experiencia
individual. El desdén jamesiano por las jerarquias eclesidsticas y su parafernalia dogmatica, e obnubilan acerca
de lariqueza de la experienciaintersubjetivay del respaldo de latradicion.
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vertientes diferenciadas que pueden relacionarse: la experiencia individual y la experiencia
ingtitucional, esta Ultima tiende a convertirse en espacio de verticaismo dogmético y
sometimiento de conciencias que anulan la sublimidad del soliloquio con lo divino. Procede
este fil6sofo de impronta protestante a denunciar con tenacidad €l dogmatismo que pretende
contener y determinar la experienciareligiosa en las proposiciones silogisticas de la razon. El
peso especifico que James coloca sobre la experienciaindividual, se debe en gran medida ala
asociacion directa de experiencia ingtitucional con la iglesia en su version jerérquica e

impositiva, que nos privade lavitalidad y variedad expresiva que caracterizaalafe.

James dedica los ultimos afios de su vida a ofrecer un examen descriptivo de la religion,
procura mostrarnos lo que lafe produce en el ser humano. De esta manera, Si se explora con
rigor la experiencia religiosa que emana del texto biblico, se obtendra en todo momento la

misma dindmica expresiva que este autor pragmatista nos presenta.

Pues bien, en e pensamiento agustiniano se sostiene que la fe [cristiana] se constituye en
comunidad, ella misma es una experiencia de comunicacién, de didogo intersubjetivo con €l
otro 'y con lo divino. La caritas no se practica en el carécter absoluto de unarelacion vertical
con lo divino; sino que solo es auténtica cuando horizontalmente se extiende, a préximo, a

hermano.

El texto sagrado fue escrito con unaintencion: lainvitacion alafe através delalecturade los
«eventos» de la historia de Isragl. El destinatario inicial fue € pueblo judio, sin embargo €
destinatario primario se disuelve en el tiempo, ahora todos leen € texto. Incluso con Agustin
también los autores del texto pasan a un plano secundario; larelevancia ahora esta puesta en
el mensgje, y este no es uno solo; 0, si 10 es, no constituye una univocidad en el sentido de la

Mathesis Universalis del cartesianismo.
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Lo linglistico posee vitalidad, la urdimbre del texto [0 tgido] posee un contenido, que
tampoco es univoco, esta alli frente al que se aproxime en actitud de interpretar; aunque las
paginas sostengan cual incrustaciones, las mismas palabras y oraciones que den laimpresion
de ser texto muerto o apariencia de limites e imperativos, estos siempre seran tenues y
flexibles que permitan, no obstante, la vitalidad en despliegue de o que se quiere comunicar.
Una vez més, e modelo no es un modelo de representacion cognitiva o de adecuacion
estatica; es siempre una pauta amplia, que alberga en su seno lo sustancial del aspecto ético
del texto. Ha sido esta dindmica sencilla la que ha logrado configurar en gran medida la

tradicion occidental hace dos milenios.

Ha sido con Gadamer, que se ha consolidado la imposibilidad de cercenar e elemento
fundamental en nuestra constitucion de mundo: latradicion. Y en este sentido, nunca hubo ni
habra Sola Scriptura a secas, ella misma es a mismo tiempo un corolario horizéntico. De lo
gue se trata mas bien es de no canjear |o mostrativo y performativo del texto sagrado por la
pretension de hacer de él una provincia del imperialismo conceptual ahistorico. El pneuma
gue anima al texto y que se transmite en la historia nos remite siempre al carécter relativo y
contextual de nuestra existencia, de nuestras verdades y de nuestra interpretacion del mundo.
Nos pone de cara a la experiencia de finitud y transitoriedad, siempre encarnada, muy

humana, tan sencilla como todo acontecer en € mundo de lavida.

En suma, deseo resaltar la notable dindmica vital que va desde €l texto alaviday viceversa,
gue se desplaza dando alcance a reconocimiento de la pluralidad de interpretaciones. No
obstante, la existencia de algunos elementos instrumentales que intervienen en e quehacer
interpretativo del texto: los aspectos linglisticos a considerar, la clara ensefianza de pasajes
biblicos paralelos y la regla de la fe, a donde va desembocar cualquier interpretacion para
hallar armonia con la doctrina cristiana.; pero, aun con todo €llo, no se haria justicia a la

hermenéutica agustiniana si se la tomara expresamente por una exegesis literalista,
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intencionalista o adivinatoria; designacién que calzariamejor en la performance luterana casi
inmediata a la gesta de Lutero. El hermeneuta francés, Paul Ricoeur condensa en categorias
mas contemporaneas un similar compromiso interpretativo, esencialmente animado por €l
mismo espiritu: “S bien € método histérico - critico es irremplazable, puede y debe ser
rectificado. A mi entender, tiene que perder tres ilusiones: la ilusién de la fuente, la ilusion
del autor, lailusiéon del destinatario (...) No esla fuentela que permite comprender € texto,
sino que € texto elige y articula sus fuentes (...) La intencién del autor no mora en su
vivencia, en su experiencia, ni en la experiencia de la comunidad, definitivamente
inasequible al estar ya estructurada en su discurso (...) La nocién del autor no es una nocion
psicol 6gica, sino precisamente una magnitud hermenéutica, una funcion del texto mismo (...)

El sentido no eslo que puede comprender un presunto destinatario original” **'.

2.2 Fides qua creditur y fides quae creditur.

Si aceptamos que la distincion entre “doctrina” y “fe” es nada menos que la distincién entre
credo como verdad objetiva que debe creerse y credo en el sentido subjetivo de la aplicacion
personal de lafe™®; se est4 también en semejanza con la distincion que tanto se ha enfatizado
en la historia de la teologia, entre fides quae creditur _el contenido de la fe_y fides qua

creditur _el acto de lafe en san Agustin. La fides qua que se separa de la fides quae es

muy probable que se convierta en mero entusiasmo religioso, o0 que una fides quae que se

17 Ricoeur, Paul. Existenciay Hermenéutica. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1971. pp. 231y 232.

18 “para ayudar a distinguir e concepto biblico de pistis de un concepto abstracto [...], tomo € énfasis en la
“verdad como encuentro” acufiado por Emil Brunner y que € mismo Brunner consideré su contribucion mas
importante a la epistemologia teoldgica: puso en palabras mejor que muchos, los componentes histdricos,
personales y por tanto existenciales de lafe cristiana. «Fe en Cristo», enfatiza Brunner en su Dogmética, «no es
s0lo la respuesta a la cuestion: ¢Qué es verdad? Es también la respuesta a la pregunta: ¢Qué es comunion y
como podemos encontrarla?» Aqui €l conocimiento no es un proceso restringido al intelecto _como €l abstracto
objetivismo nos ha hecho creer_ sino un acontecimiento que abarca toda nuestra existencia’.
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identifica tanto con lafides qua y que por lo tanto acaba por reemplazarla, se convierte en un

mero creer-hechos.

Lafeen e sentido verdadero fides propie dicta, siempre se identifica con lafe personal dela
confianza y la doctrina tan slo cumple una funcion de servicio. No obstante, es menester
admitir e peligro subyacente a hecho que la palabra fe se utilice también para e elemento

doctrinal.

La discusion teologica sobre este tema sufre mucho del hecho que estos dos elementos se
enfrenten, se identifiquen entre si 0 se coloquen en una tension dial éctica nebulosa, mientras
gue la relacion funcional entre la fe y doctrina solo se desarrolla en raras ocasiones. Si la
relacion es funcional estaremos ante un paradigma teol 6gico saludable, en el cual la doctrina
teoldgica resulta Util en tanto ayuda a que la fe crezca. La busqueda de una posicion
intermedia, vista desde el angulo opuesto _ sea este ingtitucionalista o espiritualista_, hace

que e esfuerzo siempre esté expuesto a una serie de malos entendidos™*.

Lafe persona conlleva en s la tendencia conducente a la reflexion teoldgica, si se quiere, a
la «doctrina», y por qué no, a la «dogmatica», «os articulos o confesiones de fe», més aln si
aspira a logro de una dindmica intersubjetiva; en otras palabras, € polo dinamico del
creyente conlleva la pistis persona («la verdad como encuentro»), mientras que la doctrina

apunta en direccion de lo intersubjetivo e institucional .

Los dos elementos no deben considerarse idénticos como sucede con e malentendido
dogmatista, pero tampoco pueden separarse en absoluto sin convertirse en mero misticismo
subjetivo que desatiende |os contenidos minimos que la justifican y la dimension comunitaria

delaexperienciareligiosa

119 schwarz, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia” Ed. CLIE Barcelona, 1999. p. 106.
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Seguin la perspectiva epistemoldgica del tedlogo aeman Christian Schwarz™, estariamos
ante un «credo» que en tanto verdad objetiva debe creerse, y un «credo» en e sentido
subjetivo de la aplicacion personal delafe'®. Esa partir de esta diferenciacion que se esta en

condiciones de echar un vistazo al maentendido institucionalista del que adolece lareligion:

el dogmatismo.

En principio, _recomienda , no deberia confundirse dogmatica con dogmatismo. Mientras
gue la dogmética entendida como doctrina teologica puede ser legitima en un sentido
funcional, y de esta manera servir de utilidad a la comunidad de fe ala cual estd adscrita en
aspectos que definen su identidad y proposito en determinado momento; el dogmatismo no lo
es. Este ultimo por su caracter eminentemente ideologizante, siempre optara por la doctrina

como fin en si mismo*?.

Los problemas surgen cuando los resultados de la reflexion teoldgica se equiparan al
contenido de la fe, en lugar de ser entendida funcionalmente, como esfuerzo de secundar la
expresion de pistis persona. Schwarz, nos provee de un gjemplo ilustrativo de dogmatismo:
“la afirmacion hecha por el tedlogo ortodoxo, Johann Gerhard, de que nadie se puede salvar
sin un conocimiento de la doctrina de la Trinidad. Otto Weber [agrega Schwarz] tiene razon
al decir sobre este concepto: «Frases de este tipo pueden ser la expresion de una forma

hibrida de la dogmatica, que normal mente va seguida rapidamente de |a secularizaci én.

120 schwarz es un tedlogo protestante aleméan, que sin tratar de borrar de un plumazo 2000 afios de historia de la
iglesia y crear algo totalmente nuevo, define en su contexto las premisas teoldgicas que estan detras de su
pensamiento sobre lo que él [lama el desarrollo natural de la iglesia. Sostiene que la primera reforma del siglo
XVI establecié una teologia, una segunda reforma en el siglo XIX fue imprescindible para potenciar la
espiritualidad y plantea la conveniencia de unatercerareformaen el siglo XXI, para modificar las estructuras.

121 schwarz, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia” p. 105

122 « ¢Cudl es la naturaleza de la doctrina? Mientras que la fe personal confiesa: “Mi Sefior y mi Dios’, la
reflexion teoldgica elige un elemento de esta confesion _ por gemplo la palabra “Dios’__ y pregunta qué
significa este término. No pregunta: “Dios, que quieres decirme aqui y ahora en mi vida diaria?’ El acto de fe
es una confesion en la dimension existencial, utilizando palabras como “Yo” y “Tu”. La doctrina utiliza un
lenguagje mas “distanciado”, con palabras como “él” y “ellos’». Cf. Brunner: 19602 p.48. Tomado de
SCHWARZ, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia” p. 106.
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La caracteristica tipica del concepto dogmatista de fe es e uso del razonamiento formalista,
como € habitual citado de los Padres de la Iglesia, cuyas frases se citan como pruebas y no
como gjemplos. La mera referencia de nombres histéricamente «aceptados» es suficiente
paratransferir autoridad alastesis del propio escritor. En este caso la autoridad no surge de la
relevancia de la afirmacion a los ojos del observador imparcial, sino de la adherencia a
patrones de razonamiento formalista. En e enfoque dogmatista formalista, una afirmacion
teol 6gica no es correcta solo porque establezca una idea apta para nuestro tiempo, aun si esta
fuese en oposicion a siglos de pensamiento equivocado; es correcta tan solo porgue alguien
mas gue es considerado, _probablemente incluso en contraste con sus propias intenciones
una especie de testigo infalible de la verdad, o solamente porque utiliz6 palabras parecidas en
un tiempo completamente diferente frente a una audiencia completamente distinta. Pasa por

alto, el hecho de que este método se puede utilizar para“probar” cualquier cosa.

En suma, la funcion de la teologia que procuro ser reflexion critica, puede tornarse en método
de autojustificacion universal. Dietrich Bonhoeffer, advirti6 esta situacion: “ La teologia es la
disciplina en la que hemos aprendido a excusar y justificar todo. ESs una justificacion que
hace referencia a una autoridad final, la autoridad de Martin Lutero, las afirmaciones

doctrinales delaiglesiay, en dltima instancia, € Nuevo Testamento” '

Por tanto, estariamos de cara a un teologismo que dificultalafe y que termina sofocandola. El
movil tras el dogmatismo es la mentalidad de la seguridad, a la que corresponde el paradigma
ingtitucionalista de la religién. Sin embargo, y aunque paraddjico, cada vez que € espiritu
dogmético es afirmado, produce exactamente el efecto contrario a que pretendia en un
principio. Si lafe que se busca avalar con formulaciones doctrinales y declaraciones de fe se

dgareemplazar y fosilizar por ellas mismas, inicia inmediatamente un proceso inexorable de

123 Bonhoeffer: 1972, p. 405 tomado de Schwarz, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia” p. 107.
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obsolescencia, paraelamente a de secularizacion como lo sostiene Charles Taylor en su

monumental «A Secular Age».

Una comunidad dogméatica e institucionalista, se percibira a si misma como constantemente
amenazada por cuaquier forma de fe personal que se pone en accion. Es una repulsa
automatica a aguello que la dindmica libre de la fe persona puede generar y considera fuera
de lo que previamente ha sido esculpido en las tablas de piedra del maximalismo doctrinario.
Con celo «santo», recusa €l peregringe y lavida «a la intemperie» que genera la movilidad
vital de lafe puesta en accién. En su lugar, buscara estacionarse bagjo € cobijo de la béveda
del objetivismo, en respuesta, qué duda cabe, a comprensible anhelo humano de seguridad.
En d libro «Discipulado», Dietrich Bonhoeffer [Quién mas autorizado para hablar de esto
gue este histérico martir del Nacional Socialismo] describe de manera clasica que esta
mentalidad de seguridad contradice la naturaleza de la fe cristiana. Bonhoeffer describe el
«contenido del discipulado» basicamente como «un paso hacia afuera», precisamente porque
el discipulo cristiano es aquel que es sacado de las seguridades relativas de la vida y
conducido hacia una completa inseguridad, 10 que para € significa salir hacia la absoluta
certeza y seguridad de la comunién con Cristo, fuera de lo comprensible y predecible, hacia
lo totalmente impredecible y aeatorio en realidad hacia € Gnico camino de posibilidades
infinitas, hacia una esfera de posibilidades sin fronteras, a saber el Unico camino hacia la

libertad*?*.

El problema es que & creyente por lo general no se conforma con la certitudo de la fe;
requiere de la securitas que siempre procurara granjearse con garantias proposicionales. Una
teologia que ofrece este tipo de seguridad satisface las necesidades de muchos aln en esta
época secularizada y es una forma de pensamiento que esta presente en cas todas las

religiones con una similitud sorprendente, donde el aspecto instituciona no es visto como

124 Bonhoeffer: 1981, p. 29s. Tomado de Schwarz, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia”, p 25.
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algo meramente Util para estimular |a parte organica de la comunidad religiosa. Se necesitade
algo més, urge una iglesia garantizada, cuyo paradigma suele adquirir visos de
fundamentalismo, sacramentalismo, clericalismo, tradicionalismo, dogmatismo, etc. en aras
de suplir € anhelo basico de seguridad, decide morar bajo la edificacion barroca de una
catedral racional que obligue a las conciencias que yacen bajo su constitucion pétrea. A este
respecto, es impecable la frase de Alfred Jager: «Grandes formas del fundamentalismo son,
en realidad una teologia de temor»'®. En este contexto aquello que se constituye como
iglesia pierde su naturaleza de organismo, su facultad de expresividad se ve recortada porque
ya esta consolidada solamente con haber logrado las instituciones adecuadas, asi se cree, que
se asientan sobre un concepto ahistérico de la revelacion, y por ende € deseo de que la
revelacion gquede asegurada, celosamente guardada, tanto, que lo que se estd asegurando en

realidad es € institucionalismo a si mismo.

Estamos aqui frente a un concepto heteronémico de iglesiay fe. La mentalidad de seguridad
siempre anhela erigir una autoridad monolitica, como lo es _del lado protestante la
ensefianza ortodoxa de que las Escrituras son una autoridad literalmente axiomaticao _en la

version catdlica romana_, puede ser ladoctrina de lainfalibilidad del Papa.

Este heteronomismo respecto del texto, significa que € gramma toma e lugar del
pneuma *%°. El modelo arquetipico de este concepto de «fex» es la «ley». El creyente puede
preguntarse: ¢Qué necesidad tengo de vivenciar mi fe personal, si es suficiente con aceptar
las afirmaciones doctrinales, la adherencia a un cédigo moral o la sujecion a la autoridad
eclesidstica estricta y externa? Si se atiende a modelo heteronémico que requiere de un

liderazgo jerarquico y una disciplina inflexible, como la Unica manera de proteger la verdad

125 Jager Alfred; 1983, p.21s. Tomado de Schwarz, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia”, p 25.
1262 Corintios 3: 3,7. Nueva Version Internacional 1999. «Es evidente que ustedes son una carta de Cristo
expedida por nosotros, escrita no con tinta sino con el Espiritu del Dios viviente; no en tablas de piedra sino en

tablas de carne en los corazones. [..] El ministerio que causaba muerte, el que estaba grabado con letras en
piedra, fue tan glorioso [..] Pues bien, si aquel ministerio fue asi ¢no seré todavia mas glorioso el ministerio
del Espiritu».
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inmutable de las desviaciones heréticas, como se observa en varios grupos cristianos, se esta
cediendo ante la quimérica actitud de que la fe puede ser asegurada mediante €l uso de la

autoridad o lafuerza'®’.

En este contexto € adagio: «ortodoxia muerta», bien puede justificarse. La fe objetivista se
torna en una cascada congel ada, cuya contemplacion reporta la combinacion de las formas de
movimiento y paraisis a mismo tiempo. El exceso de formalismo del que adolece la fe
objetivista es una opcion por la necrofilia; aqui es donde lo vivo, lo dinamico, o pneumético,
es sustituido por lo ritual, y puede asumir una variedad de formas, que incluyen usos
magi cos, objetos religiosos asumidos como amuletos, patrones estéticos de liturgia, lailusion
de que las férmulas lingUisticas son «sagradas», 0 cuando se opta por un racionalismo que en
forma de un pelagianismo intelectual, como lo sefiala Rudolf Bultmann no logra discriminar
entre «la seguridad basada en las obras» y «la seguridad propiciada por € conocimiento

objetivo» que en suma representan una exteriorizacion formal de lafe.

Como se aprecia, la légica predominante en paradigma dogmatista, siempre es lineal dentro
de un modelo estético. Este es el sentido del uso del término ex opere operato™® que expresa
la certeza del sacramentalismo: solo con practicar un sacramento, automéaticamente queda
garantizada en virtud a sus cualidades integrales. Es a todas luces, un intento de poner a Dios

a nuestro alcance ya sea por la institucion de un obispo o de un pastor, la iglesia queda

asegurada ex opere operato; esta misma dindmica se aplica al asentimiento racional a ciertos

127 schwarz comenta que: «Es interesante el fenémeno que ocurre en muchos idedlogos de las iglesias estatales
europeas, que por un lado muestra una gran cantidad de tolerancia y amplitud a punto de absorber fe e
incredulidad con la misma facilidad; de repente muestran unaintolerancia casi inquisitorial cuando €l verdadero
articuli stantis et candentis ecclesia es puesto en cuestion: bautismo de nifios, impuestos eclesiasticos, la
estructura parroquial. Este es un sintoma del profundo caréacter heteronémico que enfatiza tanto la «autonomia»
y la«libertad» en otras areas». Schwarz, Christian A. “Cambio de Paradigma en la Iglesia”, p 26.

128 «Ex opere operato», indicael modo objetivo de obrar en los sacramentos: infunden la gracia en el sujeto «en
virtud de la accidn sacramental cumplida debidamente, en virtud y por autorizacién divina. La formula se utilizé
desde finales del siglo XII en contraste con la de «ex opere operantis» (en virtud del ministro o del sujeto
agente, en virtud de su accion); asi lo hizo en primer lugar Pedro de Poitiers (t 1205) para demostrar que €l
bautismo es védlido independientemente de los méritos del ministro y del sujeto. Se quiere dar a entender de este
modo que la accion sacramental es la Gnica causa instrumental de la gracia. Por eso, la validez del sacramento
no puede hacerse depender de lafe o de la santidad del ministro o del sujeto.
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hechos doctrinales, etc. En esto observamos que € patron méagico, sustituye totalmente la
dimensién del encuentro personal, se reemplaza con e toque de objetos teoporosos'®.
Cuando los distintos elementos del equivoco pensamiento dogmatista e institucionalista,
constituyen un sistema coherente, en e que los e ementos individuales se refuerzan en forma
sinergética, se hace practicamente imposible derribarlo con argumentos en temas

individuales.

Permitase aqui una breve digreson que considero Gtil para complementar los parrafos
anteriores, sobre un dato neurobiol 6gico relevante que nos llega por medio de Frederic Vester
(1925-2003), un bioguimico aleméan, € cua emite una voz de aerta a la cristiandad a
describir lamanera en que el dogmatismo gue deliberadamente se funda en tabues produce un
efecto biologico aarmante: “ ... un tabu es algo en lo que ni siquiera debemos pensar. ES
algo ‘impensable’, y por o tanto no puede ser examinado...s un dogma que no puede ser
probado por el uso del sentido comin es declarado tabu, tendra lugar e siguiente efecto
neurobiolégico: la informacién asociada con e tabu se liga con la percepcion del
miedo...esto significa que € intento prohibido de examinar € tabu se hace dificil incluso en
un nivel biolégico” **. Cuando el dogmatismo se consolidaen el creyentey e es constitutivo,
ni siquiera se requiere del temor a castigo externo, €l software heterénomo ya esta instalado,
produce este resultado neuro-bioldgicamente demostrable, que convenientemente procuran
obtener |os defensores de este concepto de ‘fe'. La «fe», 0 lo que este paradigma heteronomo
considera fe, reside en la formulacion dogmatica que se proclama en voz atay en publico, y
hasta en forma repetitiva, para que tenga el efecto deseado. El poder reside en las formulas

per se, en atencidn a una estructura de pensamiento y sentimiento mégico.

129 Albert Schweitzer cuenta un episodio de su experiencia en la jungla en Lambarene que ilustra el pensamiento
maégico. Cuando escribia una receta médica para los nativos, a menudo sucedia que estos se la comian delante de
sus ojos. Estaban convencidos de que la receta de una buena medicina tenia un poder curador en si misma. La
identificacion del simbolo con €l objeto.

130 \/ester: 1988, p. 459.
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Ahora bien, si todo lo reflexionado hasta aqui, nos impulsa a buscar una redencién gue nos
salve del dogmatismo nocivo, esto no tendria que obligar un traslado a lado opuesto; a saber,
la opcion espiritualista, pues ello seria como: “Usar a Belcebl para espantar un demonio”.
La experienciareligiosa en comunidades «espiritualistas», donde se opta por € abandono del
pensamiento reflexivo, en pro de una busgueda intimista, vaciada de contenido, casi
irracional, pone en evidencia de inmediato la extraia esquizofrenia entre la praxis y la

espiritualidad que se propugna.

Si echamos un ligero vistazo retrospectivo, notaremos algo interesante en las acciones de los
reformadores, Lutero, Calvino y Zwinglio, quienes no solo enfrentaron a la Iglesia Romana,
sino también a movimiento anabaptista coetaneo, los denostaron, denominando a sus
seguidores «entusiastas» y «agitadores». Pues, |os reformadores clasicos no solo muestran,
por un lado, sus prejuicios hacia la vigja tradicion de la iglesia obligatoria dentro de un
paradigma heter6nomo institucionalista; sino que a mismo tiempo, evidencian una falta de
consecuencia y entendimiento de la causa anabaptista, a punto de tener estos ultimos que

lanzarse ala clandestinidad o a entrar en una oposicion revolucionaria.

El paradigma espiritualista tiene razon cuando le da la espalda a objetivismo y pone énfasis
en que la fe debe ser asimilada subjetivamente; €l error estd en que, proceden a hacer de la
experienciardigiosaindividual, € elemento por € cua se debe juzgar alos demés. Por esta
razon, al intentar tomar distancia del heteronomismo que atraviesa a modelo
ingtitucionalista, se suele asumir un autonomismo con el proposito de desentenderse de todo
lo definido y fijado, incluso del canon escritural, puesto que significan siempre una distorsion
y fosilizacion de la experiencia religiosa. Tomas Minster es un prototipo del autonomismo
radical temprano, fue uno de los primeros seguidores de Lutero y més tarde uno de sus tantos
adversarios, solo basta recordar la manera en que se referia a las Escrituras retéricamente, o

hacia en términos de: «Biblia, Babel, Burbuja.
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Lutero contestaba que la letra sin el Espiritu estaba muerta; qué duda cabe, pero a mismo

tiempo defendia que los dos no podian separarse, como tampoco e cuerpo del aima*®.

Lafe espiritualista decantara en el subjetivismo y autonomismo, pero ademas en un dualismo
gue prioriza absolutamente a espiritu, por sobre la creacidon «caida», cuyo prototipo lo
encontramos claramente en el gnosticismo, en el que la vida en la tierra se catalogada de
«catastrofe», caracteristico del pensamiento docético; y por esta via se puede llegar con
facilidad a extremo de una fe que tiende a considerar lo irracional mas espiritual que las

cosas que se pueden explicar racionalmente™?,

El error del relativismo espiritualista no es su repulsa por € dogmatismo. El dogmatismo es
un obstéculo alafe y debemos resistirlo a toda costa. El error es la separacion abismal de la
fe personal de toda reflexion teoldgica. Lafe biblica, tanto la paulina como la agustiniana, no
consiste en «creer en algo» solamente [doctrina o dogma], la que en lenguaje protestante se
denominaria «fe natural», sino que la «fe salvadora» denota un encuentro persona que
conlleva confianza, obedienciay amor. Pero este encuentro esté ligado inextricablemente con
su «marco», con el pensamiento teolégico que le es funcional o relacional en e sentido de

Jorge Gracia; de lo contrario estamos ante un mero entusiasmo.

A estas alturas debemos tener claro, que ninguna doctrina cristiana es infalible. El papa e
incluso los reformadores pueden equivocarse, y de hecho lo hicieron, ir en contrade ello “ no

estaria sdlo negando algunos elementos incidentales de la teologia del siglo XVI, también -

131 Bainton: 1983, p.268

132 En este sentido no es accidental que el misticismo sea una forma de teologia que se define principal mente en
términos de negatividad. Para el mistico, la unio mystica, es la verdadera realidad espiritual y que es imposible
describirla con palabras. Es este enfoque anti-empirico €l que da a misticismo su nombre. La palabra griega
myein significa «cerrar los 0jos», 1o que en un sentido significa un rechazo del mundo de los sentidos, de la
realidad empirica y del pensamiento ldgico. El mistico no sdlo se opone a fendmeno patologico del
institucionalismo, esta en contra de las instituciones mismas, ya que son parte de este mundo material creado,
por lo tanto se le ve escépticamente por principio.
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segun la Reforma- estaria negando su propia existencia” ~*°. La doctrina cristiana es
cambiable y debe cambiarse a lo largo de los afos s intenta cumplir su tarea de servir
funcionalmente a kerigma en contextos historicos y geograficos distintos. Ninguna doctrina
ni siquiera los credos desarrollados en la historia de laiglesia, pueden “ afirmar que la forma
de sus declaraciones tienen validez candnica en € sentido que es ahistérica, valida
independientemente del tiempo” ***, las formulas teoldgicas no se deberian guardar como si
fueran herencia magica. En su lugar deberiamos preguntar constantemente si esta demostrado
gue cumplen su propdsito, que es hacer més clara la esencia de la Revelacion, en lugar de
oscurecerla. Una declaracion que es Util en un contexto historico puede ser totalmente
contraproducente en otro. La eclesiologia necesita percibirse a si misma, en tanto edificada en
el mundo, como realidad «emergente», altamente contextual, radicalmente transformadora, la
iglesia esencia no tiene por qué ser la misma todos los dias, siempre esta desarrollandose y
emergiendo, en la dialéctica del «ya» y e «todavia no», en suma una: Ecclesia reformata,

semper reformanda

Toda doctrina en funcién de la cual operala pistis, debe ser juzgada mediante €l criterio de, s
en su propio contexto, tiene € efecto de estimular la vida y e crecimiento del organismo
comunitario. Asi en e contexto religioso podria hablarse en forma debilitada de una
«dogméatica funcional» que da acompafiamiento a la fe. Una dogmatica funcional, puede
significar un enfoque doctrinal, en sentido «débil», que opta por desplegarse en forma

minimaen relacion con lavida, dependiendo de su contexto histoérico.

Este enfoque nos conduce a la conclusion natural de que diferentes doctrinas pueden tener

razén a mismo tiempo. En «su lenguaje», cada una de €llas sirve a propdsito de Dios en su

133 \Weber: 1964, p.54.

34 Thielicke: 1968, p.6.

Helmut Thielicke (1908 - 1986) Teodlogo protestante aleman, rector de la Universidad de Hamburgo 1960 —
1978.
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contexto. Otra vez con Thielke suscribo: «El hecho de que —aparte de los limites de este
pluralismo- haya una multitud de teologias y posiciones doctrinales tiene su justificacion
legitima en & hecho de que €l evangelio de la gracia de Dios, que hace surgir nuestra fe, es
un mensaje que se dirige a la gente, y que se dirige a la gente de diferente identidad en
situaciones y momentos total mente diferentes»**. Nunca se debe buscar en |as declaraciones,
formulaciones eternamente vdlidas, que implican un concepto de unidad no histérica, ni
siquiera biblica; sino [en € caso de los cristianos] en la persona de Cristo, quien es €

acontecimiento de la verdad.

La teologia, en tanto «inteligencia de la fe» siempre debera verse como una «herramienta,
ya que cuando aspira a ser mas y cae en la presuncion de poseer en un archivo
omnicomprensivo [lamado «Dios» todas las proposiciones acabadas de su determinacion,
entonces ya ha sido afectada totalmente por la infeccién viral del cientificismo, y en este
sentido Luwing Feuerbach, tenia sobrada razén en aquella critica mordaz que aplica a la
religion: “ Los dioses son... |os deseos de |os hombres transformados en seres reales; un dios

es el anhelo humano de felicidad satisfecho en la imaginacion humana” *.

De la misma manera sucede si se habla en términos del canon biblico y la distincién entre
«canon biblico» y «palabra de Dios». En la experiencia del creyente, la mera existencia del
canon biblico escrito, no es en si misma, garantia de que la palabra de Dios «sucederé», que
tocara existenciamente a hombre de fe. Sospecho que no es accidental, que € término
hebreo dabar tenga un doble significado: «palabra» y «suceso». En el lenguge de la fe, se
asume que la palabra de Dios se debe convertir en una realidad existencia en la vida de la

persona, la pal abra escrita se convierte asi en «palabra vivax.

35 Thielicke: 1978, p 308.
138 Feuerbach: 1981, p. 224.
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Sefidar este hecho fue uno de los mayores logros de la Reforma y una de las contribuciones
teol 6gicas mas importantes de Lutero. En la lucha de los reformadores contra el papismo de
la Iglesia Catélica Romana, podia haber sido una téctica conveniente para argumentar,
basarse en un enfoque fundamentalista de las escrituras; pero no fue asi, por lo menos a
inicio. Sefial de la preocupacion genuina de Lutero por la verdad, que lo lleva a apelar de
forma tan radical a principio de la Sola Scriptura y que cita las Escrituras como Unica
«arma» contra sus oponentes clericales, no se dgo llevar hacia un punto de vista autoritario-
fundamentalista de las Escrituras. La prueba fehaciente de esto, esta en los atrevidos
comentarios que Lutero incluia en sus introducciones a los libros biblicos, los cuales son un
testimonio impresionante sobre la manera en que é se esforzaba por evitar una comprension
del canon en forma estéticay ahistérica. Su principio guiaera: “ Esta es también la piedra de
toque para juzgar los libros: ver si promuevo 0 no a Cristo, pues toda santa escritura
promueve a Cristo (Romanos 3), y Pablo no desea saber nada que no sea Cristo (I Corintios
2). Todo lo que no ensefia algo sobre Cristo no es apostdlico, incluso si 1o ensefian Pedro o
Pablo. Y al contrario todo lo que se predica sobre Cristo es apostdlico, incluso si |o predican
Judas, Ands, Pilatos o Herodes’ **’. El duro cuestionamiento de Lutero a la sacra tradicion
canonica escritural, nos remite a un comportamiento similar en san Agustin. Es evidente €l

138 1o obstante o recusa

profundo respeto que san Agustin profesara por su maestro Ciceron
en su De Natura Deorum por la confusion entre religion y supersticion en que este incurrio y
con €ello la admision de irracionalidad por la que estaba transida toda la tradicion religiosa

romana’®®. Esto es sefialado por el profesor Luis Bacigaupo, a saber, que sea el propio

137 |_utero: 1964, p.141

138 «Tal vez el mayor tributo jamés pagado a Cicerén fue el de Agustin, quien afirma que en é empezd y
terminé la especulacion latina» (Cochrane 1992:47) Tomado de Luis Bacigalupo en “Los Rostros de Jano”
Fondo Editorial PUCP, p.126.

139 «Nosotros, los cristianos, demos gracias al Sefior Dios nuestro [...], que dio en tierra con estas supersticiones
[...] y @lano en lalibre servidumbre de los suyos por la altisima humildad de Cristo, por la predicacion de los
apostoles, por la fe de los martires, que viven con la verdad y mueren por la verdad» (CD 1V, 30). Tomado de
Luis Bacigalupo en Los Rostros de Jano Fondo Editorial PUCP, p.126.
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Agustin quien criticara a Cicerdn por no haber respetado la tradicién que le era propia. En
esto advierte que e mismo espiritu que anima a obispo de Hipona también insufla el proceso
reformador del s.XVI: “ ... uno se imagina que Agustin hubiera tenido que felicitar a Lutero
por su valentia y su severidad frente a las costumbres de la Iglesia de su tiempo. [..] sin
duda, € pensamiento de san Agustin puso las condiciones para una critica de la
institucionalidad religiosa como la que desplegard siglos después Lutero y, antes que €,
muchos precursores medievales; una critica capaz de renovar ciclicamente e carisma,
basado en la oposicion paulina entre ley y gracia, donde la charis, o que se dona

gratuitamente_esla fuerza delo santo.” %

Para Lutero, Cristo es |la palabra de Dios y como la Biblia «promueve a Cristo» es una
autoridad capital, pero solo en la medida en que promueve a Cristo. Reconocio € peligro de
gue la Biblia ocupe € lugar de Cristo, y por esta razon establecio e principio de Christus

dominus scripturae («Cristo €l Sefior de las Escrituras»).

El principio que Lutero estableci6 sobre la autoridad de las Escrituras desde € punto de vista
de si 0 no «promueve a Cristo», es lo que podria llamarse en un sentido débil un «enfoque

funcional» de las Escrituras.

No podemos olvidar que fue Lutero €l primer tedlogo que propuso una fe que podia asumir la
investigacion biblica critica y que, por tanto, se diferencia fundamentalmente del punto de
vista autoritario-fundamentalista de las Escrituras. Aunque tengamos que reconocer que en
algunos momentos mostré puntos de vista de las Escrituras formalmente autoritarios y

axiomati cos.

Pues bien aunque no prevalecio su principio funcional reformista sobre el enfoque tradicional

de las Escrituras, sin embargo, fue ali donde por primera vez en siglos, €l canon biblico, €

140 Bacigalupo Luis; Los Rostros de Jano Fondo Editorial PUCP p.126.
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gue manej6 san Agustin y muchos otros, no se consideré como un todo cerrado e inalterable.

Se opta por é canon palestino en lugar del heleno, los reformadores excluyeron los libros

1

llamados «apdcrifos», [«Deuterocandnicos»** en nomenclatura tridenting] del Antiguo

Testamento.

En @ siglo XVI, se pretendié romper con una tradicion candnica que habia sido poco
cuestionada durante mas de mil afios, un hecho del que apenas se dan cuenta |os protestantes
modernos. Se permite asi la reexaminacion en vista que “ hacer absolutos los limites del

" %2 por |o tanto cuando nos

canon seria hacer absoluto un elemento de la tradicion
preguntamos hoy, si la definicion de canon dada por la iglesia se puede considerar definitiva
y final, sospecho que la posicion propuesta por Hans-Georg Fritzsche apunta en la direccion
correcta: «Es préctica e histéricamente final, pero no como principio teoldgico»'*®.  Por
gemplo, s descubriéramos nuevos documentos cristianos primitivos, cuyos contenidos
tuvieran elementos de testimonio cristiano antiguo desconocido hasta ahora; dicho de otra
manera, la decisién candnica de los padres de la iglesia se puede considerar un intento muy

exitoso de crear instituciones que sean Utiles para la vida, la salud y € crecimiento de la

iglesia como organismo, pero nunca a grado de una cerrazon tefiida de absolutez.

En cuanto a esto, si bien es cierto que hay un pathos exagerado en la afirmacion de Karl
Barth de que los escritos biblicos “ debido al status canénico que tenian en si mismos’

aseguraban que “solo estos escritos podian ser reconocidos y proclamados como

141 | os deuterocanénicos son textos y pasajes del Antiguo Testamento de la Biblia cristiana que no estan
incluidos en e Tanaj judio hebreo-arameo; pero que si se incluyen en la Biblia Griega de los LXX, llamada
Septuaginta, datada entre los afios 280 y 30 a.C.; €l texto utilizado por las comunidades judias e israglitas de
todo e mundo antiguo més alla de Judea, y luego por laiglesia cristiana primitiva, de hablay culturagriega. Los
términos protocandnicos y deuterocandnicos no aparecieron nunca antes de mediados del Siglo XVI. Fueron
acufiados en € afio de 1566 por Sixto de Siena, tedlogo catdlico de origen judio, parareferirse, respectivamente,
a los textos propios del Ilamado Canon Palestinense del Tangj judio por considerarlo una “primera norma” o
prescripcion de textos del Vigjo Testamento, y a los textos propios del [lamado Canon Algjandrino de la Biblia
Griega por considerarlo una“ segunda norma” o prescripcion de textos del Viejo Testamento.

142 \Weber: 1964, p.238.

%3 Fritzsche: 1982, p. 147.
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canonicos’ ***, al mismo tiempo Barth tiene razon, en su observacién de que la Biblia como
canon «impresiond a la iglesia, y la sigue impresionando una y otra vez». La seleccion de
libros para € canon biblico reflgaba la experiencia de la iglesia en lo que se refiere a la

«eficacia kerigmatica» de estos documentos, a saber su funcionalidad.

Es sumamente importante resatar e factum de la identidad que asume un creyente en
particular o comunidad religiosa en virtud de la adherencia a cualquiera de los paradigmas de
fe que hemos descrito gruesamente, y sus respectivas variaciones de estilo. Dicha identidad,
es la que subyace y constituye |o que Bacigalupo denomina: Identidad Contradistintiva, esta
tiene el acento puesto en 1o que alo largo de la teologia agustinianay medieval se denominé
fides quae creditur, [la fe en la que se creeg], representada por € corpus doctrinal, derecho
canonico, liturgia, simbolos, etc. donde yace la memoria colectiva de la comunidad religiosa
determinada y lo que la hace distinta de las demas, «Esta identidad es contra-distintiva
porque se afirma negando la verdad de las doctrinas, €l valor de los principios y la
autenticidad de las convicciones de |os grupos concurrentes. Su soporte epistemol 6gico es el
rostro cientificista de Jano; su irrupcion definitiva se produjo con € giro constantiniano y
por ello, estd estrechamente vinculada al ideal politico de la cristiandad'*». Ademaés,
Bacigalupo observa que la identidad cristiana que pone el enfoque en el acto subjetivo de la
fides qua creditur [la fe con la que se creeg], comprende que esta adhesién es en si misma una
gracia otorgada por Yahvé Elohim. La denomina identidad prospectiva: «..se afirma sin
anteponer las doctrinasy valores propios al fin superior de la convivencia pacifica con otras
personas y grupo, aln en contextos politicos de diversidad cultural **° ». Aunque
histéricamente, se puede constatar que la identidad contra-distintiva fue la que adquirié

preponderancia en la iglesia post-constantineana y medieval. Para Bacigaupo, e

144 K arl Barth: 1948, p.524.
145 Bacigalupo, Luis; Op. Cit. p. 39.
146 Bacigalupo, Luis; Op. Cit. p. 39.

100

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP ) gz_:_\gagmn

DEL PERU

fortalecimiento de la contra-distincion se debié en gran medida a pesimismo antropol 6gico

de Agustin.

Esta claro para Agustin que la argumentacion probatoria debe ser retorica, nunca apodictica;
yalo habia expresado el autor [desconocido] de la Epistola alos Hebreos: “ Es, pues la fe, la
certeza de |o que se espera, la conviccion de lo que no se ve” **'; a saber, que la fe no posee
una vision intelectual de su objeto y por tanto nunca podra probarlo. En la perspectiva de
“Los Rostros de Jano” esto ubica al cristianismo en la categoria de antifilosofia, por carecer

de demostracion apodictica: «porque sostiene la verdad de sus creencias en proposiciones

asertoricas que tienen que ser preferibles a otras**®».

En definitiva, no fue, sino hasta que & «efecto Celso» en & Siglo I, propiciado por la
escritura de una serie de documentos contra los cristianos del filosofo griego Celso, escritosy
teorias que fueron contestados por e filosofo cristiano Origenes, en especial € libro
«Discurso Verdadero» , causa sus estragos en €l pensamiento cristiano, y que éste empieza a
forjarse para si doctrinas en la matriz epistemoldgica platénica, cercanas a posiciones
gnésticas o filo-gnosticas distanciadas de los dogmas de la fe, contra las que desde fines del
siglo |1, habia ya suficientes advertencias en las principal es escuel as ortodoxas. Antes de todo
esto, desde e Antiguo Testamento, en la tradicién paulina, los textos evangélicos _ como en
Agustin y Lutero , € acento se puso siempre en e espiritu de la letra: la fides qua. En
cambio € lenguaje apofantico de la fides quae creditur, siempre ha producido furor

fandtico®.

7 Hebreos 11,1. Version Reina-Valera, Revision 1,960.
148 Bacigalupo, Luis; Op. Cit. pp. 44-45.
9 1bid, p. 165.

101

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




1ENEg,

¥ \‘:T ' UNIVERSIDAD
TESIS PUCP % CATOLICA

DEL PERU

2.3 Posibilidad de nuevas interpretaciones en san Agustin.

Vattimo ha sefialado con acierto, que la hermenéutica es la nueva koiné, e nuevo lenguaje
comun que permite la comunicacion y e dialogo filosofico. Esta dinamica calza bien en €
pensamiento hermenéutico agustiniano, no solo porgque su busqueda tiene por objeto la
verdad, sino porque sus reflexiones sobre € dialogo posibilitan un verdadero encuentro entre

filosofiay teologia, brindandoles elementos para su constitucién y comunicacion.

Asimismo, estudios més recientes nos muestran que Agustin goza de una recepcion muy
importante entre |os representantes de la hermenéutica contemporanea como Heidegger™® y
Gadamer. A propdsito, Jean Grondin registra para la posteridad una entrevista personal
concedida por Gadamer, que evidencia la recepcion agustiniana audida: “De manera muy
esquematica y torpe le pregunté [a Gadamer] en qué consistia en realidad exactamente el
aspecto universal de la hermenéutica... después de reflexionar sobre la cuestion, € dijo
escuetamente y sin rodeos; En e verbum interius... La universalidad -continué- se encuentra
en e lenguaje interior, en el hecho de que no se pueda decir todo. No se puede expresar todo

lo que hay en e alma. Es algo que adopto de Agustin, de su De Trinitate” >,

Ahora bien, por verbo o palabra interior, debemos entender que es aquello que aspira a
exteriorizarse en € lenguaje expresado. Asi planteado no habria mundo «prelinguistico» sino
s6lo un mundo orientado a lenguaje; y aunque no logra su exteriorizacion plena, siempre
pugnara por dar palabra a lo que se quiere expresar. Esta dimension hermenéutica del

lenguaje es la tnica que tendria caracter universal.

10 Heidegger insiste claramente en la «gran envergadura» de esta hermenéutica en comparacion con la
posterior de Schleiermacher, que en su opinion es mas formalista: “ Schleiermacher, redujo la idea de una
hermenéutica amplia y entendida como algo vivo (de Agustin) a un arte del comprender”. Grondin Jean,
Introduccion a la Hermenéutica Filosofica p.63.

51 Grondin, Jean. ; Introduccion ala hermenéutica filosofica, Barcelona 20022 11ss. 61ss.
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La impronta sofista, identificaba la sabiduria con € arte de descifrar y trasmitir € verdadero
sentido de las palabras. En sentido agustiniano, la capacidad de captar y trasmitir €l verbum
intimum o verbum cordis donde: «La palabra que resuena fuera es signo de la palabra que
luce dentro, a la que conviene mejor el nombre de verbo; pues la palabra que los labios
pronuncian es voz del verbo, y se denomina verbo por su razén de origen»™2 En estalégica,
la teologia en el discurso agustiniano, es advertida mas como hermenéutica, hermenéutica
biblica, acerca de la cual, la doctrina del verbum cordis previene, que nunca cometa el
equivoco de confundir los signos externos como palabra dltima, sino solo como
interpretaciones de la palabra interior *. No est4d demés indicar que es en & suelo
hermenéutico y teol gico agustiniano donde se relaciona por primera vez de manera explicita
lareflexion sobre el conocimiento humano y el pensamiento sobre ladivinidad, y esto debido
aque laconcepcion cristiana de ladivinidad aventgjé alagriega, a acercarlaalamateriay a
hombre de modo inimaginable para los griegos. Agustin es, pues hito decisivo en €
planteamiento antropoldgico de la divinidad en relacion con las estructuras fundamentales de

|a mente humana.

Ahorabien, el hecho mismo de abogar por la profundizacion en la «interioridad» humana, no
habla de un escapismo hacia la subjetividad como opuesta a la «objetividad» en sentido
moderno, sino del acceso hacia una de las experiencias mas especificas y caracteristicas del
ser humano, la de su racionalidad, que se asienta en la «erdad» en cuanto fundamento
primero, base segura, comun y absoluta del razonar humano. Es en €lla, sostiene Agustin, en
la «verdad», en donde «se enciende el fuego mismo de la razén»*>*. Agustin acude a este
«fuego» iluminador como simil de su «erdad». Un fuego que no le es propio a ama

humana, ya que esta «no tiene de por s el fuego», no es ellaluz parasi. Y como sucede en €

152 5an Agustin, De Trinitate XV 11,20
153 Grondin Jean; Grondin 1994:32, tomado de Bacigalupo, Los rostros de Jano p.108.
1345, Agustin, De Libero Arbitrio 11, c. IX, 26.
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simil de la caverna platonica, el hombre no sabe de la luz, solo percibe «sombras» de la
realidad mientras no se vuelve hacia la luz exterior que posibilita estas mismas «sombras».
También en Agustin «el alma al apartarse de €lla se sume en las tinieblas, y al acercarse a

ella sellena de luz»™™.

En suma, la estructura misma de la verdad que estd presente en cuaquier modo de
conocimiento humano, es huella de la divinidad, de su absolutez e infinitud en e hombre.
Este esta asi «iluminado» **® en su conocimiento nunca por si mismo, sino por «participacion
en la verdad sempiterna»™’. La «sabiduria de Dios» es el verdadero «sol interior» de la
mente™®. En este nivel, e Dios agustiniano es asi, 0 la misma «verdad» o aguello que la
posibilita™®. Esta verdad agustinianainmanente, no es propiedad privada del sujeto solipsista,
sino que es aquello que atrae e impulsa a todas las mentes; por ello habla Agustin de ella
como de luz o fuego «publico», que se ofrece «comunalmente» y de ahi que no pueda ser

considerada «tuya o mia o de cualquier otra persona»®.

Por tanto, si la hermenéutica tiene como propésito desentrafiar € sentido de lo afirmado por
otro y alavez constatar su veracidad alaluz de la verdad que reside in interiore, le importa
el dominio de la lengua en el que & sentido referido fue dicho. En esto se esta frente a un
determinado momento histérico y a un espacio concreto; ante la ardua e inacabable tarea
interpretativa, en la que la opacidad es inevitable, puesto que € ser del otro jamés sera

absolutamente traslGcido para ningin hermeneuta. Ningun entusiasmo hermenéutico lograra

155 Agustin, in psalm. LVIII, Sermo 1, 18.

156 E| obispo de Hipona utiliza con frecuencia un lenguaje metafrico para referirse a la presenciay ala accion
de Dios en €l ama humana. Lo llama Maestro Interior, porque es quien nos ensefia en 10 mas hondo del ama
las verdades eternas. También lo llama Luz, porgque es quien ilumina nuestro entendimiento para que podamos
conocer 0 “reconocer” esas verdades. En este orden de ideas, la teoria del conocimiento agustiniana consta de
tres elementos: objeto que es conocido, sujeto que conoce y Dios que ilumina.

75 Agustin, in psalm CXVII1, Sermo XXIII.

18 g Agustin, in psalmV1, 8.

19«5 hay Algo superior, eso es Dios; si no lo hay, la misma verdad es ya Dios’, citado en De Libero arhitrio
I, c XV, 39.

180 5 Agustin, De Libero Arbitrio I1, c. 1X, 33. De manera similar en las Confesiones: “Tu [de Dios] verdad no
es mia ni de aquél o aquél, sino de todos nosotros’ XlI, c. XXV, 34.
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asir plenamente ese «yo» distante e inalcanzable, tanto como incomunicable en lo que tiene

de més propio.

Por otro lado tenemos que €l logos es condicion de posibilidad de todo dialogo y remarca la
condicion comunicativa que le es inherente, dado que en e discurso humano, la palabra
cumple una funcion estructurante. El logos, que configura el pensamiento, revela la realidad
como racionalmente interpretable porque esta ordenada de modo racional. Sin la existencia

delo universal, delo comin alos muchos, latradicion y la cultura no podrian desarrollarse.

Si bien lo universal, lo comun a todos posibilita € dialogo, sin embargo, no acanza a dar
cuenta de aquella realidad intransferible, propia de cada uno, que tiene que ver con la
experiencia personal. El esfuerzo del hermeneuta consiste en intentar «recrearlo», valiéndose
de principios universales y de sus propias experiencias. EI alma aun cuando quisiera
comunicarse totalmente, tiene que recurrir a palabras, las cuales suscitan en e «otro»,
resonancias que despiertan en quien escucha asociaciones propias, acompafiadas de
sentimientos que solamente @ puede experimentar, personalisimos, incomunicables e
intransferibles. Asi es pues, debido a que cada ama permanece en su mismidad,

incomunicable; y al mismo tiempo tiene y quiere comunicar algo.

San Agustin nos ensefia que la hermenéutica reviste de acto de humildad a quien la g ercita,
precisamente por 10 que acabamos de decir, cada alma es un residuo de sentido inalcanzable,

el cual haceimposible e propésito de aprenender todo absolutamente del otro™®.

Por tanto calza bien a proceso hermenéutico biblico, 1a rehabilitacion de los componentes
especulativos de la retérica, que bien pueden servir de contra-peso a «olvido del lenguaje»

postulado por la hermenéutica filosofica. Ese es el enfoque agustiniano, su filosofia seria una

181 Frente a esta limitacion para Agustin es menester que la razdn acepte el aporte que le otorgalafe. El creer es

la condicién de posibilidad del entender. Claro esté que el creer exigira ademas, por parte del cristiano, tanto una
purificacién moral como la caridad, pero que no es parte ahora del tema que estamos tratando.
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de las pocas que no se dedlizo por la pendiente mutiladora del cientificismo del lenguaje y,
por ende de la razdn. La aproximacion biblica implica que la intencién del autor humano
siempre esta oculta. Una vez oida la palabra, no se deben mezquinar esfuerzos que se podrian
aplicar a juego de la “intratextualidad”’; embarcarse en la ruta intencionalista seria como
perderse en un «tunel del tiempo» imaginario. En linea con la argumentacion precedente, se
nos recomienda: «Debido a su formidable influencia histérica, conviene ver a la retorica
como han sugerido Heidegger y Gadamer, menos como una disciplina técnica _cosa que
también es_y mas como la “ hermenéutica sistemética de la cotidianidad del convivir” ', o

“ el arte de persuadir de o verdadero, sin poderlo demostrar” **. Sin embargo, en la cultura

helenistica, ese arte estaba gravado desde antiguo con e desprestigio de |a sofistica»*®

Es interesante notar que en muchas de las escuelas latinas, y en especia las africanas, 10s
cristianos mantuvieron a la retorica como elemento vertebrador del curriculo de estudios:
«Asi, e uso frecuente y virtuoso de las técnicas persuasivas hizo de los apologistas latinos
los inventores de una diferencia poderosa: € ius coeli contrapuesto al ius fori*® Sobre la
base de la creacion de su propio fuero juridico, € cristianismo latino podia exponer la ratio
fidel con lastécnicasretoricas, sin tener que recurrir a los model os metafisicos ofrecidos por
las escuelas filosoficas. El éxito de la prédica no dependia del conocimiento del ser, sino de
la habilidad para interpretar la Biblia dentro de los margenes del derecho divino; y exigia
para ello técnicas hermenéuticas exitosas que las escuelas de filosofia eran incapaces de

brindar **°. Esa habilidad para descubrir el sentido del texto sagrado en e horizonte dela ley

162 Heidegger 1997: 163 en “Los Rostros de Jano” p. 67.

163 Gadamer 2010: 58 en “Los Rostros de Jano” p. 67.

%% 1bid., p.67

185 “De Tertuliano a Cipriano, a Lactancio, a Ambrocio y Agustin, paulatinamente aparece el ius coeli que se
contrapone al iusfori. [...] No esla contraposicién entre una esfera ética, reservada al plano religioso interno,
y una esfera politica externa, sino la contraposicién de dos derechos, como afirma el propio Agustin”, Prodi
2008:30.

166 « Augustine's enphasis on charity implies that we need to be humble in our use of the Bible as an arbiter of
universal truth, for many times the truth we find are those we have been trained to see. After al, the Bibleis not
self-interpreting. [...] Human beings are interpreters, and all interpret according to the pane of glass before
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de Yahvé Elohimerala ‘la ciencia dela verdad’ cristiana, muy distinta de lo que se entendia

por ambos conceptos en |a filosofia post-aristotéica (Met 11 1 993b 19-31) »*¢”.

Frente a peligro de que surgiera alguna interpretacion parcializada de la verdad mientras se
operaba la consulta oracular, con € instrumental retérico, se puede arglir que € tedlogo
medieval promedio, sabia por Agustin que € principio del amor es € criterio Ultimo de la
exégesis biblica, no hubo un criterio arbitrario para descifrar € sentido de |os pasajes biblicos
en tanto se mantuvieron como egercicio de consulta oracular, que propiciaba €
acontecimiento de la Palabra divina a través del vehiculo de la palabra humana. Un dialogo
con Dios, para que € hable y € consultante sepa que hacer. Nunca fue una analitica de la
sustancia divina, «... los estudios de retorica orientaron su mente a la investigacion del signo
e hicieron que su preocupacién principal nunca dejara de ser lo que Rist llama “é drama del

orador” ». 18

Sin embargo, como sabemos, € razonamiento tedrico es € que se posiciona a fin,
sometiendo a la tragedia y e mito, el desplazamiento de la literatura da paso a las
proposiciones metddicas y abstractas que son preferidas para explicar la redidad: e método
somete a relato. Ahora son las élites cultas del cristianismo, las que estan abocadas a definir
el logos propio, desde la novedad de una matriz distinta a de la racionalidad mitolégica. El
resultado es obvio; debido a acotamiento de las proposiciones asertivas y las inferencias
apodicticas se pauperiza €@ lengugje en € contexto de lo que siempre habia sido
paraddjicamente la «religion de la palabra», por la proscripcion del mito y de la literatura

como fuentes de verdad.

which they are positioned. [...] This, however, does not mean that interpretation in arbitrary [...] Standing on
the other side of the biblical window is Jesus, who, like a prism refracting the glory of God, casts light on all
panes of biblical glass _if even at different angles’ (Downing 2006: 220-221)

167 Bacigalupo, Op. Cit. , p.68.

188 1bid., p. 70.
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En € caso de la tradicion judeo-cristiana la afectacion es radical, puesto que en ela la
divinidad se nos muestra en un tramado interconectado de libros, que conforma un corpus
cargado todo é de sentido y de verdad. La Biblia es, de algiin modo, la figura cumbre de la
textualidad en Occidente; estamos delante de un relato que toda una cultura asumid —y en
muchos casos asume— como verdadero y como verdad para su vida, una narraciéon de
acontecimientos que determiné durante siglos el devenir de cientos de generaciones, un texto
donde € creyente de ayer y de hoy busca su identidad, se busca a si mismo y busca en lo

divino larespuesta para su ser humano.

Pues bien, después de muchas generaciones, ahora un oscuro nubarron de sospecha se ha
posado sobre €l cielo de laracionalidad del relato acerca de lo divino. «Es obvio que “ razon”
y “racionalidad” no significan lo mismo, cuando se aplican al mito y la tragedia, que
cuando se aplican al dominio acotado por la ciencia. Pero, si entendemos por ratio la
actividad mediante la cual el ser humano valora ciertos principios de la accion; vincula las
partes con €l todo; establece conexiones entre las cosas y los eventos y dirige sus acciones a
la consecucidon de alguna meta, entonces e mito y la tragedia eran relatos racionales.
Aunque no se desplegaran en el mismo terreno que la razon cientifica habia demarcado para

si, eran sin duda una actividad productiva de la razon'®

A diferencia del discurso cientifico empefiado en la eiminacion de la incertidumbre, €
discurso mitoldgico la gestiona y radicaliza, se sirve de €ella, en aras de otorgar sentido y
propdsito a la vida humana. El mito efectla sefialamientos acerca de rutas y sentidos
convenientes, plantea multiples indicadores en simultaneo ofrecidos a los seres humanos; o
cua conlleva un cuestionamiento a paradigma institucionalista religioso que intenta dar por

sentado que laruta ya esta solidamente trazada, terminada y dada para siempre. EI mito es un

19 Bacigalupo, Luis. Op. Cit. p. 74-75.
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elemento renovador de la cultura, destruye toda falsa seguridad con la que esta suele

comprometerse frente alareaidad del limite Ultimo de la muerte.

La relevancia del mito biblico sobre €l griego clésico, radica en que los primeros narraban
episodios de la vida humana en los cuaes interviene Yahvé con una funcion normativa
empética. En la perspectiva griega € foco estaba puesto sobre la vida de los dioses del
Olimpo y lo que sus titanicas acciones producian sobre los mortales. Es cierto que ambos
discursos mitologicos, €l griego y e hebreo, advierten la multiplicidad de sentidos, estimulos
y consgjos, sin embargo la tradicion hebrea adquiere ventaja sobre su par griega, a abocarse
a la produccion de una normativa Unica, que se presenta méas consistente y coherente con €l
ser humano. En la Escritura Judeo-Cristiana, las reglas para la conducta no solo son claras,
sino también pocas, sintetizadas en un minimo de mandamientos divinos que pueden ser

comprensibles para todos.

La cultura griega conlleva la duaidad irreconciliable entre logos filosofico y logos
mitolégico, ambos recurren @ mismo orden objetivo del ser contemplado por la filosofia
tedrica. En la mitologia hebrea en cambio, € logos mitolégico nunca pierde su funcién
normativa, la dimension éica jamés fue separada de la dimensién de lo sagrado y la
recepcion cristiana se adscribe a esta racionalidad diferente ala griega. El propésito a fin, era
generar paralas personas, unainterpretacion de los designios divinos encarnados en e mundo
de lavida. Pues, « ¢Qué fue lo que la subjetividad judeo-cristiana puso en la caverna, que es
imagen del mundo de la vida? _pregunta Bacigalupo  Segiin Milbank, la teologia cristiana
aplico € cddigo cultural de comportamiento, que se despliega y sostiene en la trama
narrativa de la Biblia, al cddigo cultural pre-existente; y, sin un fundamento cientifico para

esa pretension, mostré que era superior»'’,

70 Bacigalupo, Luis; Op. Cit. p. 95.
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Si interpolaramos la dindmica subjetiva e intersubjetiva de la hermenéutica agustiniana, en la
matriz platonica, podria esta aproximar su equivalencia segmentada a de la doxa; es decir, si
se habla en categorias de scientia christiana, se debe tener claro que esta no se asume como
episteme, pues en esto Agustin es contrapuesto al dogma del segmento de linea platdnico. Sin
embargo sabemos que finalmente se unieron las pretensiones de luminosidad de la dialéctica
platonica, con los contenidos de los libros analiticos de Aristételes, y con ello € abordaje de

la scientia cristiana como episteme de lo divino, adquirio preponderancia.

La sofistica cristiana tiene una aproximacion oracular a texto sagrado, para procurarse €
sentido de las palabras legibles y audibles, lo cual es Palabra divina que tienen concrecion en

pautas kairéticas para sol ucionar casos criticos™"*.

Las primeras lecturas biblicas que Agustin realizo, fueron en formaliteral, y no fue sino hasta
después de su conversion al observar el quehacer interpretativo de san Ambrosio que aprende
a no preguntarse por la verdad y exactitud de los sucesos relatados, pues no es la manera en
que debe uno aproximarse alos sentidos y significado que plantea el mito. La mecénicadela
lectura biblica oracular consistia en postular un solo emisor del texto autoritativo y relevante
y obviar a autor humano, puesto que finalmente es la vivencia del sentido de esas palabras
para la vida cotidiana lo que otorga densidad ontolégica a la verdad de la experiencia

religiosa, expresada en los relatos biblicos, « ... 1o que importa en la lectura biblica no es €

1 1bid.; p.110 «Para san Agustin la lectura de la Biblia da lugar a dos géneros de cuestiones: la verdad de las
cosas dichas y la intencién de quien las relata. No se trata de disyuntivas excluyentes, porque leer la Biblia no
es como leer la Odisea, donde la autoria de Homero es la de un espiritu humano inspirado por una plétora de
influencias divinas. En €l relato biblico, por el contrario, hay mdiltiples autores humanos, inspirados por un
nico espiritu divino, por lo que ellos se ocultan por completo y toda la autoridad recae en la Palabra detras de
las palabras. Es como si Homero se esfumara para que €l texto trasmitiese la intencidn de los dioses; solo que
asi no se leia la Odisea, donde la intencién de Homero prevalece, sino la Biblia, donde solo se expresa Yahve
Elohim (Con XIlI, 23). Esto es lo que significan las dicta agustinianas «si no creyeras, no entenderias» (nisi
credideritis, non intellegetis) y «y creemos para conocer, N0 conocemos para creer» (credimus ut cognoscamus,
non cognoscimus ut credamus)(LA | 2, 4; IE 40,9), a las que se suele referir con e famoso «creo para
entender» (credo ut intelligam). Todas se reducen a creer que tras las palabras hay un sentido divino, que €
espiritu de la letra no es humano. Creido lo cual, e siguiente paso es dar razon de ese sentido, descifrar el
espiritu mediante los recursos del pensamiento, para que se pueda comprender el mensaje»
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concepto «Dios», sino la vivencia compartida de los efectos del Espiritu en la vida humana.
Laratio fidel, por tanto, da razén de un personaje del mundo de la vida que, sin embargo, no
es de este mundo _es decir, que no es un ente , Unico e irrepetible, que interactla de manera
decisiva con los seres humanos, que entabla dialogo con €ellos a través del mismo lenguaje

con e quelos hombres dialogan entre si»*".

En Agustin se quiebra el dogma clasico de la supremacia de la verdad epistémica. Se aplicaa
la verdad religiosa e mismo procedimiento de la argumentacion retorico-juridica. Pues una
vez superada toda aspiracion apodictica, ya se puede hablar de ‘verdades probables

amparadas solventemente en pruebas entimematicas.

Se esté ante un lenguaje no representacional, eminentemente hermenéutico, ese es €l lenguaje
de la fe, que en rigor no reviste evidencia empirica; sin embargo se encarna en el mundo, y
refiere a principios espirituales autoritativos dentro del propio juego del lenguaje simbdlico,
ritual o cultual, cuyo sentido esta instalado en los elementos indemostrables de la fe, en los
que lo divino acontece, como palabra, verbo, aquello que est4 detras de la letra, y que se
constituye en filosofia del lenguaje en perspectiva agustiniana. Dentro de o que para Taylor
es una red adaptativa de simbolos, mitos, que se dan en un tejido I6gico y complejo de

significaciones, que constituyen agquello que denominamos religion.

Agustin, no se aisla en la inamovilidad de un nicho parmenideo y posteriormente platénico
del andlisis visual y arquitecténico que caracteriza a paradigma cognoscitivo de la razon; la
condescendencia del obispo de Hipona es con € paradigma dialéctico, auditivo, transelinte,
de impronta heraclitea del que se nutrieron las ‘verdades probables’ de la sofistica antigua, y

latradicion paulina.

172 1bid p. 112
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Lainverosimilitud del mito no es un problema insalvable, debido a la légica intratextual que
lo atraviesa: « ¢Qué sentido tiene para la vida mortal, por g emplo, € descenso de Orfeo a
los infiernos para rescatar a la ninfa Euridice? ¢O €l uso de la misica para encantar a
Hécate, la diosa serpiente, o incluso los privilegios que obtuvo para los mortales con esa
hazafia? Sn duda algun sentido tenia ese mito para sus cultores, pero era opaco para |os no
iniciados, quedaba envuelto en un velo de misterio que era imposible de descifrar. En
cambio, el mito del descenso de Jesus a los infiernos poseia un sentido trasparente, porque
fue explicado por san Pablo en sus cartas en conexion con sus antecedentes biblicos (I Cor.
15:3-5). Esta mayor conformidad de la mitologia judeocristiana con una cultura cada vez
mas algjada de lo irracional fue patente a través de la naturaleza de su oréculo, que es un
conjunto de libros. Levitas y sacerdotes cristianos no consultaban lo divino en las viseras

vaporosas de un animal sacrificado, sino en la literatura»*’.

El servicio brindado por la hermenéutica agustiniana opera en medio de una casuistica
constante, encarnacion, teofania de la caritas, a través de la exegesis del texto y la asistencia
funcional de una tradicién comunitaria, nada relacionado con constructos especulativos de
vision omnicomprensiva del ser. El tratamiento del texto implicaba € desvelamiento de 1o
oculto en €, extraer los componentes existenciales que este nos ofrece, a pesar de que no se
cuenta con unavision humana de lo expresado en los articulos de lafe, de lo contrario dejaria
de ser tal; pues, sobre lo divino se puede hablar tan solo en forma aproximativa, no obstante
hay |a busgueda de una verdad, verdad viva, que constituye un discurso religioso, que a fin
de cuentas otorga a la hermenéutica agustiniana la tonalidad de filosofia existencia que la

matiza.

1% Bacigalupo, Luis. Op. Cit. p.96.
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En suma la habilidad en e develamiento de los diversos sentidos del texto sagrado, la
blusgueda constante del kairos del enunciado, es opuesta a las determinaciones

proposicionales del significado conceptual.
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Recepcion de la Sola Scriptura en el proceso de la racionalidad hermenéutica y

sus consecuencias

3.1 LaSola Scriptura en la Hermenéutica filosofica.

Lainteleccion histérica significa dos cosas: lainteleccion de la historiay lainteleccion en la
historia 0 a partir de ella'”®. Tenemos entonces que lainteleccién se dirige a contenidos de
sentido del pasado histérico (objetividad), y por otro lado alareaizacion de lainteleccion de
un acontecer histérico (subjetividad), toda vez que nosotros mismos vivimos en la historia. Es
decir en un sentido somos «objeto de la historia» y en cuanto lo somos, podemos

convertirnos en «sujeto de la historia.

174 Coreth, Emerich; Cuestiones Fundamentales de Hermenéutica. Ed. Herder. P. 161
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La condicion humana es una condicién interpretante™™ y la comprension € modo de existir
del hombre que tiene ala historicidad como estructura fundamental cuya gesta histérica se da
en el lenguae, costumbres, rituales y tradiciones. Si bien es cierto que ala ciencia natura la

explicamos, alo humano o comprendemos.

Gadamer no duda en afirmar que la lucha contra el objetivismo representa el cuestionamiento
mas radical a la vision de «lo dado» que consolida la perspectiva moderna de la ciencia,
como ‘ciencia desde ningun lugar’. La idea de una verdad desligada del punto de vista del
sujeto cognoscente no es mas que una quimera que debemos destruir y por € contrario, mas
bien entender que e condicionamiento no es unatara del conocimiento, Sino un momento de

la verdad misma'’®

. Si bien se suscribe un «volver a las cosas mismas», sin embargo, ello
tiene multiples formas de darse, segin € intérprete que se aproxima a €llas en actitud
fenomenologica. A decir verdad, «volver a las cosas mismas», habla de ese mundo que nunca

se podra alcanzar, un mundo que se da de mdiltiples formas.

Somos una razén situada, Gadamer introduce €l principio actuante de la historicidad y la
tradicidn en sentido ontol6gico a partir de las reflexiones de Heidegger, sin ligarse con todo a
la historia del ser de Heidegger. Cada acontecer historico sucede en el espacio de la historia,
repercute en ella, crea condiciones y circunstancias historicas para e acontecer histérico
ulterior. Este acontecer o testimonio histdrico penetra, en su accién y en su exegesis a través
de la tradicion. Contamos con una conceptualidad que nos precede, estamos en la historia
efectual, que tiene efecto sobre nosotros por e hecho de estar situados. La condicién de

arrojamiento del Dasain indica precisamente un ser situado.

175 E| giro ontolégico en Heidegger, postula que comprender es una manera de ser. La situacion del Dasein, es
un ser situado en €l lenguaje.

176 Gadamer H-G., La verdad en las ciencias del espiritu, en: Verdad y Método 11, Salamanca: Ediciones
Sigueme, 1998, p.46.
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Un texto que atodas luces ha repercutido tanto en la historia, como |o es la Sagrada Escritura,
ha experimentado una serie de interpretaciones en €l plano de la tradicion, y de esta manera
ha penetrado en nuestro propio horizonte de comprension, deviniendo en una especie de a
priori histérico. En esta intelecciéon histérica, se pregunta qué quiso decir intenciona y
originariamente el autor de un escrito en un tiempo dado, incurriéndose en una“hermenéutica

intencionalista transposicional y de la teoria monadica del significado” "

, cuando de lo que
se trata es de habilitar € principio actuante de la historia en un suceso y testimonio del
pasado, y entonces ocurre € desdoblamiento a través del cua e contenido significativo se

abre de una manera mas profunda, y cada vez nueva.

No hay nada que temer a aplicarle a texto preguntas a partir de nuestra propia vision y

situacion, incluso aquellas preguntas que podria € autor no haberse formulado de esta

178

manera. En este sentido “De Biblia tenemos bastante” _afirma José Severino Croatto
pero no lo dice en sentido peyorativo; sino tan solo para reconocer que la lectura de la Biblia
desde la vida permitiria captar con suficiente claridad la linea del mensaje con pertinencia,

_claroestd_en el marco de la experienciareligiosa cristiana

La Sagrada Escritura, que pervive desde hace dos milenios en la fe y en la proclamacion
kerigmatica cristiana, ha sido infinitamente interpretada y sobre ella se han pronunciado los
creyentes dentro de situaciones nuevas obteniendo respuesta a sus interrogantes de fe y de

vida, fue siempre acogiday entendida en un novedoso horizonte de comprension.

Hablando de tradiciones en general (aunque Gadamer también habla de «radicién» en
singular, pero entendiéndose ésta como un conjunto de tradiciones), se pueden establecer

relaciones entre €ellas: la convivencia de las tradiciones de manera pacifica o violenta, pero

7 Monteagudo, Cecilia / Tubino, Fidel; Hermenéutica en Dialogo Ensayos sobre alteridad, lenguaje e
interculturalidad; Fondo Editorial PUCP. 2009. p 63.

178 José Severino Croatto, 1,930 — 2004; Con estudios de postgrado en la Universidad Hebrea de Jerusalén. Fue
el primer tedlogo catélico que gercié la cadtedra de Antiguo Testamento en el seminario protestante ISEDEC en
Argentina.
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convivencia al fin; en unarelacion de primacia, cuando la(s) otra(s) son subsumidas por una

de €las, sin que por ello implique la desaparicion total de alguna, aunque si, su probable
subordinacion o la relaciéon de superposicion, donde las tradiciones terminan fusionandose.
En suma, «Ontologicamente estar en la tradicion es una situacion irrebasable. [..] La

relacion mas basica, s es posible decirlo asf, es la de pertenencia»'™.

El principio escrituristico de la Sola Scriptura a secas, es inviable; debido a la pertenencia
constitutiva y de la necesaria relacion vital con la tradicién que conlleva e texto sagrado:
«Asi e interprete permanece inmerso en su tradicion incluyendo sus preuicios y las
limitaciones a su libertad, pero entendiendo que “ los prejuicios de un individuo son, mucho
méas que susjuicios, [son] larealidad histérica de su ser»'*°. La operacién de la comprension
suscita un juego constante de reconocimiento y extrafieza donde «este juego de pertenencia
de conocimiento y reconocimiento es lo que permite afirmar que la pertenencia a la tradicion

no limita la libertad del conocer sino que la hace posible»” &%,

Una sana adscripcion a la tradicion, a diferencia de la llustracion, permite encarar toda
acusacion de relativismo: «Cuando la tradicién hace oir su voz con derecho propio, pone
limites a la precipitacion de los propios preuicios del intérprete y de la asimilacion
apresurada del pasado con las propias expectativas de sentido; es la voz que viene desde la
tradicion la que nos ayuda a realizar una de las condiciones hermenéuticas fundamental es,
gue es protegerse contra la arbitrariedad de las propias ocurrencias, “ solo entonces se llega

a escuchar la tradicion tal como ella puede hacerse oir en su sentido propio y diferente” »*.

1 Alcalar., Reyesj. Gadamer y las humanidades VOL. || Unam, 2007. “Relaciones con latradicién un dialogo
en construccién permanente” Marcelino Arias Sandi. p. 98.

180 Gadamer, H-G, Verdad y método: Los fundamentos de una hermenéutica filosdfica. Salamanca, Sigueme,
1993, p. 328.

181 1hid., p. 344.

182 Alcala R., Reyes j. Gadamer y las humanidades VOL. Il Unam, 2007. “Relaciones con la tradicién un
dialogo en construccion permanente” Marcelino Arias Sandi, p. 102.

117

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




1ENEg,

¥ \‘:T ' UNIVERSIDAD
TESIS PUCP % CATOLICA

DEL PERU

En suma, & sujeto que vive en la hermenéutica es la tradicion, vive, se actualiza, y se puede

renovar.

Cuando percibimos gue algo nos habla desde la tradicion, es porque no o reconocemos como
propio, por ello pensamos que nos habla otro. Ese «otrox» es la «tradicion» y ésta se hace
valer a si misma en su propio derecho a «tomar la palabra». La tradicion misma se
constituye en una pregunta para nosotros, tiene intrinsecamente una funcién mayéutica para

NOSOtros y viceversa.

El gercicio de aproximacion a la tradicion, _desde y hacia ella misma_, inmersos en esta
dialéctica de familiaridad y extrafieza, requiere €l cultivo de una ética de la escucha, como la
registrada en la epistola de Santiago dirigida a la comunidad cristiana de su tiempo, era
necesario ser: “prontos para oir” y “tardos para hablar” #3. Podemos cerrar 10s ojos, pero no
deberiamos cerrar los oidos. No nos es posible no-escuchar naturalmente. La pertinencia de
la propuesta de una ética de la escucha, que propicie € espiritu hermenéutico, debe ser

inherente al intérprete.

La esencia de esta apertura hermenéutica no presupone sumision necesaria o abdicacion de la
razon, es asunto de conocimiento y reconoci miento; reconocer que el otro esta en condiciones
de superioridad en juicio y perspectivay €llo le da una ventaja respecto del juicio propio, ello
propicia un horizonte dialégico en € plano del ethos compartido, € dialogo como antidoto
frente a la absolutizacién del error. Bien se ha dicho que “Gadamer nunca afirma que todo
dominio establecido tenga que ser aceptado. Su hermenéutica no se mueve en un nivel

184

normativo;...» ", su talante hermenéutico le inhibe de hacer preceptiva, pues en general se

trata de un libre reconocimiento. Bien cabe aqui la interrogante: « ¢Qué clase de

183 Epistola del Apéstol Santiago 1,19

184 33. Acero. JA. Nicolas, JA.P. Tapias, L. Saenz, J.F. Zufiiga; El Legado de Gadamer. Univ. de Granada
2004. Reconocimiento y critica de la autoridad de la tradicion, en H-G. Gadamer. Ma. Carmen LOpez Saenz;
UNED, Madrid. p.350.
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reconocimiento es libre? Gadamer afirma que un “ reconocimiento dogmatico” » . De esto
se deduce que € prestigio que pueda tener la autoridad en Gadamer, no es fruto de la
adhesion irracional como lo asumieron los ilustrados en su vision despectiva de la misma,
pues «... no hay, entonces, paradoja entre autonomia y autoridad, sino dialéctica. [..]
Gadamer no es anti-ilustrado: la herencia de la llustracion pervive en la tradicion
(Uberlieferung) que hace suya»*®®. Si Gadamer se niega a dar normas para reconocer la
autoridad es sencillamente porgue le tiene fe a la universalidad de la razén hermenéutica y
porque la autoridad sblo estal si su reconocimiento es libre. Se gana no se impone, y de esto

ultimo esta lamentablemente sal picada la historia del cristianismo.

Gadamer proclama la autoridad, entendida como transmision, como fuerza reactivadora y
generadora, no como la posibilidad de gercer fuerza impositiva. Esta vinculacion de la
tradicion con la historicidad, evita que € sujeto quede reducido a un autarquico cogito
interior carente de raices y de horizonte de pre-comprension. El hébitat de la tradicion se da
en € acto mediador que somos, y no solamente como algo retrospectivo, sino que también

como algo tirado hacia adelante en esfuerzo poeitico y en sentido prospectivo.

Croatto asume que « [ ...] la Biblia no es un depdsito cerrado que ya “ dijo” todo. Es un texto

que “ dice” »*%’

, Ni siquierael Antiguo Testamento se ha agotado en su primera intencién sino
que siempre puede decir algo mas, en tanto que € y toda la Escritura es una reserva de
sentido, una veta riquisima a la espera de la exploracion hermenéutica, una vez sueltos los
cabos de la hermenéutica objetivista e intencionalista, que la mantienen atada a la pasién por
la arqueologia de palabras [filologia], que suele producir literalismo, a tal punto que para

sostenerse tiene que lidiar hasta con lo absurdo. Por lo expuesto saludamos que «en los

ultimos afios ha cobrado fuerza € andlisis literario del texto biblico, sobre todo en €l aspecto

185 1hid., p.236.
18 1hid.; p. 353.
187 Croatto, J. Severino; Hermenéutica Biblica; Ed. Lumen 1,994. p. 5
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de lo narrativo (personajes o caracteres, intriga o trama, climax, desenlace) y
composicional. El sentido no esta mas en la palabra o frase sino en la obra como

totalidad»%,

En e modelo objetivista-intencionalista, uno se limita a reconstruir, pero ahora hay algo que
se crea, es poiesis no reproduccion idéntica, supone re-creacion o re-presentacion’®. El
intérprete colabora, no congeniando con € texto, sino desde & ethos propio interviene
logrando un producto nuevo e inacabable. El aporte productivo del intérprete forma parte de

la constitucion de sentido de lainterpretacion, lafusion horizéntica.

Luis Alonso Shokel **°, postula un balance entre una hermenéutica de autor y una
hermenéutica de texto™. Parte de la simple oposicién: hermenéutica de autor-hermenéutica
de texto; reconoce que la constitucion conciliar Dei Verbum enunciaba e principio
hermenéutico de la intentio auctoris como €l telos de la exégesis biblica critica, aunque
dejaba la puerta abierta a «lo que Dios quiso decir con sus palabras» (las de los autores).
Shokel aprovecha este resquicio, para introducir una hermenéutica de texto que no intente
«desbancar al autor»*® sino integrarlo juntamente con otros factores que se dan en el acto
interpretativo. Sostiene que no es correcto, entender una hermenéutica de texto como
sustituto exacto de una hermenéutica de autor, donde la primacia del texto pasaria a ocupar la
del autor. En vista que autor-texto son co-factores de un universo amplio, en tanto elementos
correlativos implicados en un conjunto donde co-existen otros factores decisivos en la
interpretacion literaria. Esta consciente que una hermenéutica de autor anuncia la presencia

de factores de inspiracion positivista, en € ideal de objetividad y de precision, ideal de

188 |bid.; p. 21.

18 Darstellung = Re-Presentacion; volver a presentar |a realidad conlleva un incremento de ser. Si el ser de las
cosas es acontecimiento nunca hay nada definitivo. El ser es acontecimiento y este esla verdad.

10 uis Alonso Schokel 1,920 — 1,998. Sacerdote jesuita espafiol, estudioso de la Sagrada Escritura y profesor
del Pontificio Instituto Biblico de Roma.

191 ghokel, Luis Alonso; Apuntes de Hermenéutica, Ed. Trotta 1,994. p. 27.

192 1bid., p.28.
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objetividad que resulta bello, pero tiende a la trampa gque se basa en la distincion radical
sujeto-objeto (lector-texto). Aunque procura equilibrar y conjugar diversos elementos gque a
su vez se pueden abordar de multiples formas, entre ellos €l autor, [como rezan algunos de
sus aforismos mas conocidos. «No metas en € texto o que € autor quiso degar fuera» o
«Hay que leer con fantasia lo que se escribi6 con fantasia»] y aunque remite a

reminiscencias intencionalistas o transposicionales, de éstas € autor procuratomar distancia.

La Sagrada Escritura, es un extenso campo de textos y acontecimientos humanos, signos que
invitan a la interpretacion. La lectura tradicional de la Biblia ha fallado aqui en un punto
esencial, haleido todo € texto sagrado en clave «histérica», a parecer con ningun otro libro
se ha cometido este error tan severo. Croatto distanciado del positivismo hermenéutico y del
romanticismo metodologista de Schleiermacher y Dilthey, precisa la desaparicion del emisor
original. El autor «muere» en el acto mismo de codificar su mensaje. Tampoco € interlocutor
primero esta presente. EI cambio de receptor ha de repercutir en la nueva produccion de

sentido y por lamisma razén, se desvanece e horizonte del primer discurso %

Esta concentracion en el texto permite explorar las posibilidades significativas en cuanto
texto. No hace tabula rasa del trabajo previo de los métodos histérico-criticos de situar e
texto en € contexto histérico y cultural de su produccién. Se esta ahora en €l texto como
producto. Los relatos biblicos son polisémicos en su misma estructura linguiistica, esto les da
la capacidad y potencialidad de proyectarse hacia «adelante», reclamando para si
manifestacion de un exceso-de-sentido. Por eso la lectura serd una produccion de sentido,
nunca una repeticion del primer sentido, porque es imposible lograrlo por esfuerzo
adivinatorio. Por Ejemplo la lectura que €l JesUs de Lucas 24 hace de Isaias 53 es una
produccion de sentido, no una hermenéutica de autor. Jesus va directamente al texto, y nos

devela su sentido.

193 Croatto, J. Severino; Hermenéutica Biblica; Ed. Lumen 1,994. p. 33
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Las confesiones cristianas por lo general adolecen del mal que hemos denominado «olvido
del texto», el olvido de su ser lenguagico por excelencia, recordemos que €l ser que puede ser
comprendido es lenguaje, y en ese ambito es donde tenemos que vérnosas con la Sagrada

Escritura, pues ellamismanos dice que “en € principio era €l logos’ y siempre fue asi.

Es paradgjico € juego de la aternancia entre polisemia del texto y monosemia de lectura, en
virtud que toda lectura es «clausuradora» de sentido; sin embargo, inmediatamente la
monosemia de lectura se convierte otra vez en «texto» para continuar la circularidad
ontoldgica de la inacabable tarea hermenéutica. Siempre retorna a ser «texto» y se vuelve a
cerrar para invitarnos a una nueva apertura. En palabras del propio Croatto: «la cadena de
relecturas de la Biblia o de otro texto significa, en Ultima instancia, una acumulacién de
sentido. Mayor es la distancia, mas fecunda puede ser la exploracion de la reserva-de-
sentido. De ahi que se puede afirmar que la “distanciacion” cumple una funcion
interpretativa» ***. Estamos ante el fenémeno hermenéutico del “acontecimiento hecho
palabra”, nos encontramos una y otra vez con la alternancia polisemia-monosemia, la
insondable reserva-de-sentido y clausura-de-sentido respecto del lenguaje en sus aspectos

semi 6ti co-hermenéuticos.

Si @ acontecimiento con que iniciamos a construir la cadena es polisémico, la «palabrax» que
lo interpreta vendria a ser una clausura-de-sentido. De otro modo no serialecturainteligible,
ni mensgje; debe clausurarse de algin modo para €l interprete. Pero en segunda instancia,
dicha «palabra» se abre nuevamente a otra lectura porque, como «texto» que de alguna
manera recobra su valor polisémico. El sentido siempre queda abierto, sucintandose un

incremento de ser en cada acto interpretativo.

194 Croatto, J. Op. Cit., p. 33
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La semidtica y la narratologia nos ensefian que € lengugje de un texto no esta
definitivamente dado en un solo fragmento del relato sino en su totalidad como estructura que
codifica un sentido. Esto pone en relieve la magnifica e inagotable intra-textualidad de la
Biblia. Al mismo tiempo invita a creyente a una lectura devocional, oracular e intra-textual.
De manerata que € deleite empirico de su lecturale resulte: “mas dulce que la miel y que la

que destila del panal”'®.

Para salvaguardar |a singularidad de la Biblia como la palabra de Dios, € fundamentalismo
recurre aladoctrina de lainspiracion verbal. Esta teoria que no tiene origen cristiano sino del
judaismo helénico, se puede encontrar de forma similar en el fundamentalismo de una gran
variedad de religiones, por giemplo e hinduismo, y el Islam. Los fundamentalismos asumen
gue la Revelacion es un sistema atemporal de verdad, (aunque no se cuenta con un original
definitivo, sino una serie de manuscritos distintos copiados) de tal manera que se llega a la
conclusion distorsionada de que € Verbo se hizo libro, en vez de hacerse carne, dando la

impresion de que después de su encarnacion, la Palabra de Dios “ se codificd de nuevo” .

3.2 La Sola Scriptura, busqueda de una racionalidad minima y practica.

Lessing se complacia evocando la sencillez de tiempos originarios: « jqué sencilla, facil y
vital era la religion de Adan!». Pues como sabemos aquel “paraiso”, muy pronto se perdio,
guedando en su lugar una especie de caos religioso, en e que «todos fueron infieles a la
Verdad», aunque lo fueran en distinto grado. En € Iéxico lessinguiano, fue Cristo, €
«maestro iluminado de Dios», quien logra restaurar la pureza originaria de la religion.
Paraddjicamente, mientras los primeros cristianos fueron perseguidos se mantendria la

religion en su pureza, pero, unavez alcanzadala paz y producida la connivencia con e poder

1% salmos 119:103
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temporal, esa pureza se echa a perder. A o largo de los siglos medievales, € cristianismo
practico, activo, fue perdiendo intensidad, mientras que a través de la escolastica, «el
Cristianismo tedrico alcanza con sus fantasticos caprichos y ampliaciones humanas una cota

ala que hasta hoy dia jamés fue llevada religion alguna»'*°.

Lessing, recusa a los Reformadores, estos «hubieran sido los mas adecuados para restaurar
la religion en todo su esplendor», y con preocupacion vuelve sobre el primado de la razon
préactica, preguntandose: « ¢como pudo suceder que la virtud y la santidad ganaran tan poco

con las mejoras que introdujisteis?»*".

La doctrina de la justificacion por la sola fe, crearia las bases para que € Cristianismo
reformado obtenga e crédito de haber echado abgjo la antigua supersticion; no obstante, se
muestra incongruente a la hora de fomentar los aspectos précticos en torno a los deberes
cristianos. La reafirmacion tedrica de la dogmatica luterana, significaria €l descuido de la
vida préctica cristiana como tal, como cuando asevera: «En €l plano del conocimiento somos

angeles, y en el dela vida demonios»*%.

Manifiesta Lessing, una peculiar independencia de juicio a llevar a cabo una especie de
“salvacion” de un humilde poeta, coetaneo a Lutero: Simén Lemnius. Este no solo fue
perseguido por e monje agustino, sino que la posteridad distorsiond su memoria, a
consecuencia de sus desencuentros con e reformador. Pues bien, se requeria mucho corgje
para hablar de Lutero como perseguidor en el contexto del joven Lessing*®®, al mismo tiempo

gue defiende a igua que Locke, la centralidad de la tolerancia, en concordancia con lo

1% G.E. Lessing. Op. Cit., p. 149.

97 1bid., p. 149.

1% | bid., p. 150.

199 | essing escribe: «siento una veneracion tan grande por Lutero que, pensandolo bien, me alegro mucho de
haber descubierto en é una pequefia falta, pues estaba corriendo e peligro de idolatrarlo»'®. La “pequefia
falta” en laactitud de Lutero ante Lemnius eralaintolerancia, al entrar con todo contralos librosy la persona de
un pobre poeta. El delito de Lemnius, consistio en haber consignado en su obra algunos elogios a Alberto,
Elector de Maguncia, de quien Lemnius habia recibido favores. Algo que podria ser perfectamente normal, pero
resultaba que Alberto era catdlico y Lutero no pudo soportar que se le elogiara publicamente: «En seguida se
disgust6 Lutero considerando imperdonable crimen el de alabar ante é, en Wittenberg a un principe catolico».
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expuesto en € escrito sobre los herrnhuterianos, respecto del primado de la razon préctica

sobre latedrica, €l primado de lamoral sobre el dogma.

Amplio conocedor de la Patristica y por ende del tema de la pedagogia divina, conecta €l
enfoque de la sensibilidad pedagogica que constituye una de las caracteristicas del
movimiento ilustrado y pondera la revelacion como una educacion que tuvo lugar y lo sigue
teniendo todavia para € género humano. Desde una concepcion educativa que podriamos
denominar socratico-racionalista, sostiene que el proceso educativo no le ofrece nada a
hombre, que éste no pueda conseguir por si mismo. De la misma manera que la «revelacion
no da al género humano nada que no pueda alcanzar también la inteligencia humana librada
a sl misma; al contrario le dio y le da las mas importantes de esas cosas, solo que con

0

anticipacion» °® . En este horizonte avizoramos la peculiar cooperacion simbiética:

revel acién-razon, lejana a los planteamientos antitéticos ilustrados de su tiempo.

Larevelacién habria operado con anticipacion historicadirigiendo “los primeros pasos’ de la
razon; aunque a fin de cuentas, en el proceso evolutivo de maduracion de la humanidad sera
larazédn laque “iluming’ alarevelacion. Por esto mismo el proyecto lessinguiano reclamala
necesidad histérica de «transformar verdades reveladas en verdades de razon, si se ayuda
con €lo al género humano». En vista que, razén y revelacion se habrian ayudado

mutuamente en este proceso pedagogico divino; en definitiva, Dios € autor de ambas.

Si avanzamos y llegamos a contexto kantiano, encontraremos que a pesar de las grandes
distancias en pensamiento y época, entre Kant y Lutero, sin embargo, coinciden en afirmar €l
primado del horizonte préctico para elucidar los problemas relativos a sentido de la

existencia humana. Se sabe ademés, que en d trasvase kantiano de los conceptos Dios,

20 G.E. Lessing. Op. Cit. p. 574.
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libertad, inmortalidad, le fueron sustraidos a dogmatismo de la metafisica para luego

convertirlos en los puntos de referencia del uso préctico de larazon.

Si Lutero, escéptico de la précticaritual y de los preceptos externos, confronta a hombre con
la voz interior de su conciencia, también Kant insiste ulteriormente sobre el mismo tépico.
La ética kantiana es una Gesinnungesethik, _una ética de la conviccion_, que asume con toda
seriedad la voz de la conciencia. De la misma manera con respecto a problema de la moral,
Kant recurre a Evangelio como la expresion mas depurada de la conciencia moral. No duda
en calificarla de “ley de leyes’. Lo describe asi: «como todo precepto moral de los
Evangelios, expresa la condicién moral en toda su perfeccion, a modo ideal de santidad
inalcanzable por criatura alguna, pero lo presenta, no obstante, como modelo al cual
debemos tratar de aproximarnos y de llegar a é en un progreso ininterrumpido pero
infinito»*"*. No debe entonces sorprendernos que a gunos coetaneos, vieran con claridad en la
Critica de la Razén Préctica una especie de reactualizacion del mensaje evangélico®®. Més

tarde, Nietzsche sereferiraal cristianismo como & subterraneo sistema de val ores kantiano.

La centralidad de la subjetividad de la conciencia, la interiorizacion de los principios morales
sintoniz6 muy bien con la tradicion luterana, por mas que el espiritu del pietista Kant, no lo

haya sefial ado expl icitamente®®.

Por su parte Hegel, ve en la manifestacién de la doctrina religiosa de los tres votos: castidad,
la pobreza, y obediencia, la expresion de una actitud religiosa gjena a mundo. Con la

Reforma cambiaria la direccion de la valoracion ético-religiosa del matrimonio, la vaoracion

26 K ant, Akademie, V. p. 83, tomado de Ginzo Ferndndez, Arsenio, Op. Cit. p.112.

22 Aqf por gemplo J.S. Beck escribe en su correspondencia: “La Critica de la Razén Préctica es desde su
aparicion mi Biblia”, mientras C.L. Reinhold encomiaba dicha obra como una especie de “Evangelio de la
Razon Préctica”. Tomado de Ginzo Fernandez, Arsenio, Op. Cit. p.112.

%03 Gomez Caffarena J. Op. Cit., pp. X-XI. «[...] La propia persuasion de |la conciencia moral del Cristianismo,
gue Kant comparte, puede ser considerada, parcialmente al menos, como una herencia de la experiencia
pietistax.
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de lapobreza en tanto tal se torna radicalmente haciala valoracion éticadel trabgjo, o frente a
la actitud de someterse a una autoridad arbitraria externa, se propone alternativamente como

normael tribunal de la conciencia, pues esta es también divina.

Al interiorizar las creencias religiosas y los criterios morales, sin tener la posibilidad de
desplazar |as responsabilidades que nos son propias hacialalglesiainstitucional, en € marco
de una vivencia cristiana tutelada; se coloca en cada quien, laresponsabilidad de sus acciones

ante € tribunal de la conciencia

En genera la Reforma emerge en un horizonte complejo gque disputa por la norma adecuada
del conocimiento religioso: la llamada «regla de fe y conducta»®*. Se coloca la conciencia
del individuo en oposicién a latradicion eclesiastica, como criterio para evaluar € verdadero
sentido del texto sagrado; lo que a la postre, lamentablemente desencadenaria una anarquia
interpretativa, tanto asi que algunos han llegado a decir que ala Reforma le «faltaba aquello
gue normal mente alivia, sostiene, y consuela a los hombres: |a confianza en la naturaleza, en
la tradicion, en las buenas obras, las ingituciones, los ritos, la confesion y €

sacramento»>>>,

Paralelamente e pietismo, la llamada Reforma radical, reivindica la piedad, la Frommigkeit,
la dimension emocional, la theologia cordis. Si dentro de la tension entre la subjetividad
creyente y e culto alaletra, la ortodoxia habia optado por € lado de laletra, con €l pietismo
asistimos a la potenciacion de la subjetividad en e ambito de la vida religiosa. De esta
manera se contrapone a la ortodoxia, que no solo habria pecado de anquilosamiento sino que
ademés habria hipotecado su pureza misional, a aliarse y someterse a las autoridades

seculares, tal como sucedio con las Iglesias luteranas territorial es.

2% popkin R.H., La Historia del Escepticismo desde Erasmo hasta Espinoza, México, 1983, pp.15ss.
25 Nipperdey Th., Lutero y el Mundo Moderno, en Fundacion Ebert (ed.) Martin Lutero (1483-1983, Madrid,
1984, p. 70.
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Nada de o antes expresado quita el hecho de que aunque el encantado mundo medieval vivié
la escision entre un mas-alld, con una verdad hipostasiada y un mas-aca abandonado a si
mismo y anémico de racionalidad y espiritualidad; fue la Reforma, la que gana la
reconciliacién de estos dos mundos, aproximando |0 que antes aparecia distanciado, logrando
gue & mundo de la verdad se despojara de su condicion ultramundana y se reconcilie con la

realidad.

En nuestros dias, la hermenéutica filosofica concibe la subjetividad como ‘un espgo
deformante’. Gadamer parte del factum que somos una razon situada y por tanto esimposible
desprendernos de los propios prejuicios, las precomprensiones y € condicionamiento
histérico. Solo podemos ponerlos en juego, ‘testearlos en € proceso de didogo en genera y
con €l texto sagrado en e caso de la experiencia religiosa, pues € texto es también aquel
‘otro’ que nos interpela y nos coloca en una dialéctica de familiaridad y extrafieza, que nos
permite avanzar, hasta obtener un ascenso a un nuevo ambito de generalidad, en un proceso

inacababl e.

La vida siempre estda produciendo sentido constantemente, por lo que siempre nos
encontraremos volviendo sobre lo comprendido. Estamos en “actitud natural”, hasta que en
un momento se nos descubren nuevos modos de ser y cuando se avanza en €llo, se cae en la
cuenta de que se estd inmerso en un lenguaje, en un ethos compartido, que siempre nos
movemos en un horizonte dialégico y valgan verdades, este funge de antidoto contra la

absolutizacion del error.

En Gadamer es clara la preeminencia del ethos, aquello que Edmund Husserl denomina
‘mundo de la vida'. Este ‘mundo de la vida', en esencia equivaldria a pluralidad de
horizontes. Nadie tiene preguicios privados, las posbilidades de sentido siempre son

compartidas. En lengugje diltheyano, la vida esta siempre construyendo una trama, un
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decurso historico“™, una vez que tge una trama individua o colectiva, hace una auto-
reflexion, y vuelve sobre sus pasos. La apoyatura en las ciencias del espiritu colabora en este
proceso, pues en ese nivel son ciencias hermenéuticas, en tanto que constituyen sentido, y
ayudan a desarrollar € ser de los pueblos. En definitiva de lo que se trata es de volver sobre

los pasos andados, aquellos que nunca se dan de manera aislada o solipsista.

La hermenéutica se constituye mas en una praxis que en una teoria. Por ello € giro
ontol 6gico de la comprension deviene necesariamente en giro ético. Lafilosofia es una praxis
€tica con consecuencias ético-politicas ineludibles. El destino de la humanidad se juegaen la
dinamica de la escucha en favor de la ateridad, donde no es posible cualquier interpretacion
pues requiere de un sentido comunitario. Ya para € Gadamer tardio, queda claro que la
hermenéutica dgja de ser solamente una epistemologia, y se convierte en una filosofia

préctica.

Como lo venimos reiterando, € hombre es un ser que vive en las tradiciones. Latradicion es
lo que nos permite vivir un espacio compartido, y poder “regresar del pasado” parailuminar
el presente. Pasado que nunca es algo “ya dado”, sino que continuamente entra en nuevos
procesos donde nosotros ponemos algo nuestro también. La tradicion por tanto, también es
ethos compartido, nunca es la obra privada de algiin hermeneuta. El Dasein es siempre “ser

ahi” y aquel “ahi” implicael concurso de laintersubjetividad.

En la praxis hermenéutica, la insondabilidad de la vida se nos presenta como aquello que no
es reducible a la razon, en tanto que somos mas historia que conciencia, mas ethos
compartido que concienciay mas lenguaje que conciencia. La hermenéutica filosofica nos ha
ensefiado a asumir la ontologia de nuestros condicionamientos, en tanto que |os prejuicios son

lareaidad histérica de nuestro ser.

26 pilthey acoge esto de san Agustin: pues la naturaleza del hombre esta constantemente dejando de ser, la
concepcion del tiempo en tanto distencion del alma.
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El que quiere interpretar debe estar listo para escuchar lo que el texto le quiere decir. En €
modelo de la ética aristotélica la busgueda del justo medio en € conocimiento de las

207 con € Ethos: é momento

variables, se puede reconstruir en o comin de la conversacion
hermenéutico es € lugar intermedio, en la apropiacion del sentido del texto, que nunca logra
la apropiacion total del sentido del texto.

Los pregjuicios son un momento de la verdad misma que acaece, verdad que no inicia con €
uso del método cartesiano, sino se echa a correr desde e primer momento en que nos
aproximamos a algo en actitud hermenéutica. La concienciay laintencionalidad, estructuran
y configuran los sentidos del mundo. El mundo viene a ser € correlato de la vida intencional
y en este sentido la fenomenol ogia se constituye en un esfuerzo infinito.

La exhortacion gadameriana acerca del retorno a las ‘ cosas mismas’, no nos remite a hechos
puros, sino a las cosas que nunca se dejan “agarrar” o determinar en un solo significado, no
es univocidad, es multivocidad, nunca hechos puros.

De esta manera el concepto de horizonte se constituye en una capacidad que siempre se estq
ampliando. Si bien es cierto que el horizonte “enmarca’, a mismo tiempo, tiene la capacidad
de distenderse ampliamente. Por ello Gadamer no mostrara preocupaci én alguna por elaborar
un proyecto fundacional, quiz4 la Unica universalidad que podria atribuirsele es la del
didogo.

Cuando leemos cualquier texto, o € texto sagrado, emerge e mundo de la vida que

compartimos, en virtud que e texto acontece en e mismo instante de su lectura. Por tanto hay

27 Gadamer G-H. Verdad y Método | Ed. Sigueme — Salamanca, 1991, pp. 457-458. «Tendremos que tener en
cuenta que el lenguaje en el que algo echa a hablar no es posesion disponible de uno u otro de los interlocutores.
Toda conversacién presupone un lengugje comin o mejor dicho constituye desde si un lenguaje comin... El
acuerdo sobre el tema que debe llegar a producirse en la conversacién, significa necesariamente que en la
conversacién se elabora un lenguaje comin. Este no es un proceso externo de ajustamiento de herramientas, y ni
siquiera es correcto decir que los comparieros de didlogo se adaptan unos a otros, Sino que van entrando, a
medida que se logra la conversacién, bajo la verdad de la cosa mismay es ésta la que los reline en una nueva
comunidad. El acuerdo en la conversacién no es un mero exponerse e imponer €l propio punto de vista, Sino una
transformacion hacialo comdn, donde ya no se sigue siendo el que era».

130

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




1ENEg,

¥ \‘:T ' UNIVERSIDAD
TESIS PUCP "% CATOLICA

DEL PERU

gue darle plena libertad para que €l texto se re-cree, se re-invente, en aguel mundo de lavida
gue esta en constante movimiento, lamovilidad de nuestra facticidad.

El Dasein estd siempre en situacion, pero también es pro-yecto, es poder-ser, esta definido
por la movilidad, que es pasado y al mismo tiempo poder-saber, es pre-comprension y
advenimiento de una nueva comprension. La nocién de circulo hermenéutico no es tan solo
una estrategia metodoldgica, es un modo de existir. La hermenéutica es e factum de la
correlacion concienciamundo. En suma, € mundo de la vida, es horizonte viviente, esta
deviniendo, nunca sera algo acabado, como también es un mundo de sedimentacién, un
mundo de tradicion en movilidad. El sentido de un texto acontece, no “esta dado”, esta
marcado por la posibilidad.

La historia efectual 2*®

es también mundo de la vida, tradicion y lenguge. El lenguge
proposicional, se sustenta del lenguaje conversacional, € lenguaje como mundo de la vida
estara detrés como tel 6n de fondo.

No debemos quedar lastrados bajo e determinismo de la asuncién de latradicién, hay que dar
lugar a creacion. El aspecto dialdgico nos muestra los parametros moraes de la
hermenéutica. El circulo hermenéutico describe la dialéctica entre la tradicion y € texto,
desembarazados del pensamiento que la tradicion es un concepto antagénico a la razon, o €
gue propugna la tradicion por sobre la razén, como fue € caso de Romanticismo, que
propiciauna“ilustracion al revés”.

Si estoy en un ethos debo saber que tengo una voz y no todas las voces ala vez. Se requiere

asumir la actitud prudente: una docta ignorancia. Si la tradicion estuviese completa en si

28 Gadamer G-H. Verdad y Método | Ed. Sigueme — Salamanca, 1991, pp. 371 — 372. «En su conjunto el poder
de la historia efectual no depende de su reconocimiento. Tal es precisamente el poder de la historia sobre la
conciencia humana limitada: que se impone incluso ali donde la fe en el método quiere negar la propia
historicidad. De aqui la urgencia con que se impone la necesidad de hacer consciente la historia efectual. Lo
necesita la propia conciencia cientifica, aunque por otra parte esto no significa en modo alguno que sea un
requisito que pueda satisfacer plenamente”. Laafirmacién que la historia efectual pueda hacerse completamente
consciente es tan hibrida como la pretension hegeliana de un saber absoluto en la que la historia llegaria a su
completa autotransparencia y se elevaria asi hastala altura del concepto. Por €l contrario la conciencia histérico
efectual es un momento de la realizacion de la comprension y méas adelante veremos que opera en la obtencion
de la pregunta correcta».
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misma, no seria necesario hacer fusion de horizontes. Nos encontramos transidos por la
posibilidad; esto debiera saberlo €l jurista, € tedlogo. El interprete debe caracterizarse por la
apertura ontol 6gica ala novedad.

Por tanto el dialogo es @ lugar, € ahi, donde se dan las cosas mismas, o también se ocultan.
El dialogo no es ago que el hermeneuta puede usar instrumentalmente, es el medio en e que
vive. El ser de las cosas emerge en @ encuentro dialogico, es en la comunicacion donde
vivenciamos la fusién de horizontes, nuestra condicion de vida interpretante requiere
inevitablemente de esta dimensién dial égica.

El enfoque gadameriano es abordado desde una perspectiva del lengugje, y € lenguaje desde
la perspectiva del habla, del habla conversacional, no proposicional. En efecto nuestra
‘linguisticidad’ define nuestra existencia en la comprension, es habitar en e lengugje: dos
interlocutores y un mundo. Los lenguajes especiales como € cientifico, estan soportados en
el lenguaje conversacional. Para Gadamer, Dios nos habria hecho € favor de lanzarnos a la
diversidad en € evento de la torre de Babel, la vision babélica representa la diversidad de
lenguas. No existe por supuesto, el estado de conciencia a-linguistica en € conocimiento de
nosotros mismos y € mundo. El pensamiento de ninguna manera es independiente del
lenguge.

La interpretacion subjetivista de Schelelermacher habria fracasado precisamente porgue no
tomo en cuenta a lenguaje como un medio universal de la experiencia hermenéutica sino que
la considera como herramienta que posee y controla en todo momento el hermeneuta desde su
conciencia intencional. No se trata entonces de ponernos en € “lugar del autor”, sino de
ponernos en lo gque ‘produce para nosotros € discurso de dicho autor. Si pugnamos por
llegar a“lo que quiso decir” € autor, estaremos todavia en € modo psicologista, € modo de
los métodos empéticos y de congenialidad propios de la visién romantica y

schel e ermachiana.
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Gadamer trabagja en la unidad dialéctica pensamiento-lenguaje. El lenguaje no es sujeto ni

objeto de la experiencia hermenéutica: es e medio. Es donde acontece la escucha del logos
comun: latradicién; es un constante estar en camino alo comun. ‘Babel’, este ingrediente de
pluralidad, no es fécil de experimentarse en la conversaciéon. Sin embargo, no se deberia
abandonar ‘babel’, hay que vivir en ‘babel’. La pluralidad es €l habitat de la tarea
interpretativa, subsiste en un mundo cuyo horizonte es mega-diverso: « [...] La diversidad en
un asunto de experiencia, que radica en los avatares de la vida misma de las lenguas, o lo
gue es lo mismo, es la respuesta a la dimensién kayrologica de la experiencia, a la
oportunidad, a la ocasion, a la contingencia y azarosidad de lo que es»*®.

Necesitamos aprender a pensar en forma ecumeénica, avisados estamos que no podemos
construir un mundo en orden con ninguno de nuestros fragmentos particulares. El arte del
comprender consiste ante todo en e arte de escuchar y es vita que se incorpore la
mansedumbre en nuestro preguntar.

Sin embargo en la experiencia tal como la describe el humanismo, la Bildung, a partir de su
aperturaalo diferente, en la asuncion de la dialéctica de familiaridad y extrafieza de lo que se
pretende comprender en circularidad ascendente sin fin, en un ascenso hegeliano a una
realidad mayor, concediendo a otro inteligibilidad, incluso reforzando su posicion, en un

210

giercicio muy cristiano de aplicacion de la caritas™, en la que la experiencia hermenéutica

29 Aquilar Rivero, Mariflor; Gonzales Valerio, Maria Antonia; Gadamer y las Humanidades Vol. | Ontologia,
lengugje y Estética. Univ. Nac. Autdnoma de México. 2007. Tradicion y Esperiencia Ana Maria Martinez de la
Escalera. p. 158.

210 \/attimo Gianni, Después de la Cristiandad, Paidds, 2003, p. 142. La vision del filésofo de Turin, a este
respecto se expresa de la siguiente manera: «La predicacion cristiana de la caridad no es solamente, 0 no es para
nada, una consecuencia ética y hasta edificante, de la revelacién de la verdad «objetiva» acerca de nuestra
naturaleza de hijos de Dios. Es mas bien una llamada que proviene del hecho histérico de la encarnacion
(histérico, ante todo, no tanto en el sentido de que se trata de un hecho «real», sino en cuanto que es
congtitutivo, en su Wirkungsgeschichte, [historia efectual de nuestra existencia] y nos habla de un destino
nihilista del ser, de una teleologia del debilitamiento de toda rigidez «ontica» a favor de un ser onto-légico _es
decir, del Verbum, Logos, palabra intercambiada en el Gesprach [conversacion] que, en cuanto existentes
histéricos, somos».
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refuerza lo que piensa e otro, deponiendo toda eristica, y aplicando el aprendizaje socratico,
vez tras vez, pues toda comprension esfinita

La experiencia de dominio es sumamente negativa, € empoderamiento viene del vigo
metodol ogismo moderno, debemos aproximarnos en la actitud de Bildung, haciéndonos méas
porosos a la alteridad, intentar algo en sacrificio de la particularidad, en aras de la formacion
gue comporta una posibilidad de ascender a una generalidad mayor.

En la ansiada busqueda de una racionalidad minima y préctica, €@ cristiano en tanto
hermeneuta en el sentido antes pautado, que es capaz de leer bien los signos de los tiempos,
gue esta en sintonia con los ‘gjes querigmaticos’ de la Biblia, que permanecen codificados en
‘ges semanticos’ enriquecidos semioticamente, podra incluso elaborar teologias de base (no
en sentido fuerte), sobre todo aquellas que defienden la fe en los cédigos conexos al ethos

compartido.

3.3 Canon de medicién: re-significacion de la caridad.

Desembocamos ahora en €l tépico mas “espiritual” o “evangélico” del capitulo final. No lo
decimos en sentido teolégico o confesional; Sin embargo, no deja por ello de ser relevante a
la plenificacion de la experiencia religiosa. Un esfuerzo de aproximacion a la indestructible

indigencia metafisica de la naturaleza humana.

En linea con Lessing, 1o decisivo en € cristianismo no es la correccion dogmatica, sino la

précticadel amor 2.

En & opusculo ‘El Testamento de Juan’ (1777), Lessing no hace referencia a escrito biblico

alguno, sino sencillamente a las Ultimas palabras del evangelista Juan a la comunidad de

21 5 evidencian agui un punto de conexion entre e pietismo y la Aufklérung germana. Pues Lessing, contrala
ortodoxia no repara en aliarse con los Herrnhuterianos.
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Efeso: «La ultima voluntad de Juan _las maravillosas Ultimas palabras de Juan, cercana su

muerte, repetidas una y otra vez_ Puede [lamér selas también testamento ¢no?...»*2.

La edad avanzada del Apostol hacia que su predicacion a la comunidad se tornara cada vez
mas laconica, hasta que quedd reducida a las palabras: «Hijitos mios, amaos». Lo denomina
testamento “divino”, digno de esculpirse en letras de oro en e lugar més visible de las
iglesias. En e mundo de su época cargado de bizantinismos exegéticos, Lessing no duda en
reivindicar el amor como la esencia del Cristianismo: El “testamento de Juan”, compendiaba

laesenciadel cristianismo en el amor. Laverdad es algo que cabe apreciarse en sus “frutos’.

Es posible entonces, objetar la aguda critica histérica de Reimarus; pues la fe no se basa en
demostraciones histéricas sino en la “experiencia interna de la verdad”. Tal como nos lo
recuerda en los ‘ Axiomata': «la letra no es € espiritu y la Biblia no es la religion». De esta
proposicion deduce esta otra: «... las objeciones a la letra y contra la Biblia no son de suyo

también objeciones contra e espiritu y la religion»?*?

. Se pondera € primado de la accidn,
las buenas obras, como criterio distintivo de la autentica religion, imposible reaizarla desde

una perspectiva tedrica.

El llamado evangelio “filosofico” ha g ercido una enorme fascinacion alo largo de la historia,
en la busqueda de una mediacion entre el pensamiento y la religion. EI Evangelio del
“discipulo amado” muestra un caracter més especulativo y “metafisico” que los sindpticos.

Sus conceptos centrales son: espiritu, logos, verdad, luz, vida.

Indudablemente el |éxico joanico es de profundo calado especulativo. Los sindpicos recurren
alatradicion judia apocaliptica, mientras que san Juan ofrece una escatologiarealizada, y ya

desplazada al presente y por ende su pertinencia. El enfoque lessinguiano encaa

%2 gchelling F. W. J., Werke, 111, p. 463, tomado de Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed.
Univ. de Alcal4, 2000 p 61.
%3 essing G.E., op. cit. pp. 483-484.
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perfectamente con pasgjes como: «Dios es espiritu, y los que le adoran deben adorar en
espiritu y verdad»?'*; o «Cuando venga él, e Espiritu de verdad, os guiara hacia toda la
verdad»?*°. Es evidente para todos, que e ‘prélogo’ del cuarto evangelio, posee virtualidades
especulativas, razon por la cual va a gozar de la maxima aceptacion. Ya san Agustin en la
Ciudad de Dios nos refiere la opinion de un platonico, segin la cual € inicio del Evangelio

de san Juan deberia figurar en letras de oro en todas las iglesias, en un lugar bien

destacado?'®.

El Evangelio de san Juan seria el Evangelio del “espiritu”, € que mejor se adaptaria al
tratamiento especulativo. Para Lessing el cuarto Evangelio, interpretado especulativamente,
responderia ala necesidad ulterior de desarrollo del espiritu de la Reforma, que desembocaria

en una especie de “ Cristianismo universal posteclesiastico”.

Por esta época € joanismo y spinozismo mantienen una especie de simbiosis peculiar. En €
caso de Herder, que como otros, se interesa por la filosofia de Spinoza, suscribe en 1778 en
su libro: ‘Sobre e Conocer y e Sentir del Alma Humana', en el que hace un canto a la
convergencia entre espiritu, libertad y amor. En donde en sentido herderiano el amor vendria
a ser la“razon suprema”, asi como el “querer mas puro y mas divino”. Llega a esta sintesis
siguiendo a san Juan o, si se prefiere, siguiendo a «todavia mas divino Spinoza cuya filosofia
moral gira totalmente en torno a este ge»; un Spinoza benedictus, no ya maledictus y un

Juan redivivus %Y.

El Dios herderiano supondria € «nuevo comienzo de la ontoteologia revisada en sentido

dinamico, que une en un movimiento intelectual circular Ser y devenir, inmanencia y

214 San Juan 4:24.

215 San Juan 16:13.

46 g Agustin, La Ciudad de Dios, libro X, 29, 2.

27 Herder, J.G., Samtliche Werke, X V111, pp. 512-513, tomado de Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y
Filosofia; Ed. Universidad de Alcald, 2000 p. 77.
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encarnacion, a Spinoza benedictus y a Juan redivivus»~. No habria incompatibilidad entre
el Dios de Spinoza concebido como Uno y Todo y & Dios biblico que se autodefine como “yo
soy e que soy”%*°. Al igual que Lessing, tampoco e Herder maduro puede seguir aceptando

los conceptos de la Divinidad planteados por |a ortodoxia de su tiempo.

La perspectiva del joven Schleiermacher, también estard compuesta de la simbiosis joanico-
spinozista. Es comprensible que & movimiento romantico manifestara simpatia por €
Evangelio del espiritu y del amor, a detestar la servidumbre de laletray aspirar a ofrecer un
“complemento de alma” a desencanto del mundo moderno. Claro estd que para
Schleiermacher, |0 medular pasa por exaltar la presencia del “espiritu joanico” y no las

reiteradas alusiones a |l os escritos del cuarto evangelista

Si la exaltacion de la subjetividad en el universo romantico era una de las caracteristicas
basicas, la insercién en una Infinitud “presente”, a modo de Uno y Todo spinozista, va a
congtituir e otro polo de referencia fundamental. Asi se entiende € homengje inusual de que
es objeto Spinoza en los ‘Discursos’, en contraposicion con las filosofias de Kant y Fichte.
Pues bien, de cara a talante demidrgico moderno, que termina por destruir la realidad,
Soinoza, con su cariz religioso, habria dado expresividad a un “realismo superior” que

salvaguarda | as cosas en su misterio.

Es revelador € famoso homengje scheleiermachiano a Spinoza, en uno de los pasgjes mas
peculiares de los ‘Discursos': « jSacrificad conmigo respetuosamente un rizo a los manes de
Spinoza, € santo reprobado! El estaba penetrado por e superior espiritu del mundo, 1o
Infinito era su comienzo y su fin; & Universo, su Unico y eterno amor; con santa inocencia y

profunda humildad se reflgjaba en el mundo eterno y veia como también é era su espegjo mas

28 Timm, H. Gott und die Frieiheit. Sudien zur Religionsphilosofhie der Goethezeit; Frankfurt a. M., 1974. p.
275. Tomado de Ginzo Fernandez Arsenio, Protestantismo y Filosofia; Ed. Univ. de Alcala, 2000 p. 77.
419 Exodo 3:14.
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amable; estaba lleno de religion, de espiritu santo y por eso también se encuentra alli, solo e
inalcazado, maestro en su arte, pero situado por encima del gremio de los profanos, sin

discipulosy sin derecho de ciudadania»®*.

No estéa demas indicar que € joanismo de los ‘Discursos, se debe a la relevancia del
pensamiento de san Agustin, a que Schleiermacher se remite constantemente a lo largo de
toda su obra. Ambos encuentran multiples razones para mostrar su predileccion por la
perspectiva joanica del cristianismo, tales como: la centralidad del amor, e primado del

espiritu, lainterioridad, etc.

Cabe indicar que Kant profundiza ulteriormente en lo ya apuntado por Lessing en €
‘Testamento de Juan’ respecto del primado de la razon préctica en € ambito religioso. El
telos de lareligion ha de consistir en el mejoramiento moral de la humanidad. El fundamento
moral que hay en el hombre es el punto de referenciay alavez “interprete’ de toda religion.
El proceso evolutivo del género humano, trivializa e “andador de la tradicion santa”
convirtiéndolo en superfluo, e incluso en obstéculo para el proceso de maduracion de larazon
humana. Kant a tono con su siglo, tampoco puede menos que hablar de la educacién del
género humano, que cuando este alcance la mayoria de edad en materia religiosa, concluiria
entonces su funcionalidad de tutela espiritual, que escinde a la comunidad religiosa en dos
competencias. los laicos y los clérigos, distincion que habria pervivido en € mundo

protestante, a pesar de |0s nuevos principios.

En @ seno de esa “Iglesia Invisible’; a saber, e de la unidad y universalidad de la religion,
relativizada la distincion confesional, se ubicaria en € contexto idoneo para “aquel culto
divinointerior” aque se refiere una de las anotaciones de Kant a su gemplar de la Biblia, que

utilizaen laversion de Lutero. Ese culto interior se ve facilitado por la presencia divina en €l

20 gchleiermacher Fr. D. E. Sobre la Religion, Madrid, 1990, pp. 37-38.

138

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP ) g:_:_\éel_r:gmn

DEL PERU

hombre. Pues si cabe hablar de un Deus absconditus en Kant, a mismo tiempo se podria
sefidar que esa distancia se veria acortada por la presenciadivinaatravés de laley moral. La
presencia de la ley moral en nosotros serd concebida como correlato del misterio de la
Encarnacion. Es decir la versién kantiana del contenido del prélogo joanico, de la
cohabitacion de Dios en nosotros. «Esta unidn con nosotros puede, por tanto, ser
considerada como un estado de rebajamiento del Hijo de Dios, si nhos representamos a aquel

hombre de intenciones divinas como arquetipo para nosotr os»?2*,

En linea con este pensamiento, tenemos la distincion esquemética de Fichte acerca de las dos
grandes configuraciones del Cristianismo: la que ofrece san Pablo y la que aparece en €
Evangelio de Juan. Fichte guarda simpatia por la vision joanica, a punto que se percibe a si
mismo como uno de los representantes cualificados del joanismo ambiental imperante en
aquel momento. Postula que tanto el catolicismo como el protestantismo originario se
caracterizan, por reposar sobre la base insostenible de la concepcion paulina del cristianismo
gue es subsidiaria de la teologia judia, prorrogandose asi la concepcién religiosa judia, que
parte de la idea de un Dios que actua violento y arbitrario. En forma indistinta, tanto el
catolicismo y e protestantismo originario representan la interpretacion del paulinismo. En
cambio para Fichte resalta que en € sentido joanico, no se recurre a ninguna demostracion
gue lainterior; la experienciainterior, € propio sentido de la verdad, en contraposicién atodo

sistema de mediaciones externo.

Fichte en definitiva toma distancia de la interpretacion paulino-luterana de la justificacion
sustituyéndola por la vision joanica de la vida divina en comunién con la humana, de la
absoluta unidad de la existencia humana con la divina, tal como sefidla en la ‘ Exhortacién a

la Vida FdiZ. De esta forma, todo hombre, por el hecho de serlo, capacitado estd para

2! Kant Inmanuel, Akademie, VI, 61, tomado de Ginzo Ferndndez Arsenio, Protestantismo y Filosoffa; Ed.
Univ. de Alcalg, 2000 p. 117.
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acceder a Reino de Dios. Se echan asi en falta la perspectiva kantiana acerca del mal radical

y del posible complemento sobrenatural alos esfuerzos humanos en la conquista de la virtud.

Puesto que en materia religiosa se comienza por lo externo, lo sensible, y nosotros nos lo
debemos apropiar a través de la ensefianza y la educacion; sin embargo, lo espiritua a fin
seria confirmado mediante si mismo: el testimonio del espiritu. Por elo, e mismo Hegel
asumira filosoficamente la sentencia joanica: «el espiritu os conducira a toda verdad». En
todo caso € constructo hegeliano viene a constituir una expresion sistematica y

paradigmatica del joanismo de la época, pues dicha filosofia es una filosofia del espiritu.

Entonces, no se podria pasar por alto e que a pesar del culto a la bibliocracia, la Reforma
inaugura €l Reino del Espiritu, en sentido progresivo y escatologico. Al punto que desde
Lessing, a igua que muchos de sus coeténeos de impronta protestante, se sitlian en linea con
algunos iluminados medievales; en este caso con el abad cisterciense Joaguin de Fiore (1135-
1202) en una reinterpretacion del Triplex ordo mundis: El Padre el Hijo y por ultimo € del

Espiritul.

Para Shelling el protestantismo es mediacion hacia algo més elevado, que vendria a constituir
su plenificacion. Se trata de acceder a tercer y Ultimo periodo en e desarrollo del

cristianismo: lalglesiajoanica, lalglesiadel Espiritu.

Vattimo también toma como inspiracion el pensamiento de Joaquin de Fiore, quien
representd un giro decisivo en la exégesis medieval de la Biblia. Ahora, @ menos
tedricamente, estariamos seglin de Fiore en la edad de la interpretacion espiritual y ya no
literal de la Sagrada Escritura, 1o cua ya no nos obliga a leer € texto literamente como
acontecimientos “ objetivamente” verdaderos en e plano histérico mundano. Lainterpretacion

literalista de la Biblia obstaculiza la proximidad entre historia profana y sagrada. Ahora “éel
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espiritu se despliega simbolicamente”, no se dejard reducir a la mera literalidad. Una vez

mas, cae laautoridad de laletray se establece el reino de laLibertad y de la Caritas.

El filésofo de Turin, afronta la tarea de «aligerar e peso de la letra de la Biblia y de los
dogmas», con el objeto de entender la verdad de las otras religiones también, y pondera que
el pensamiento cristiano descubre que lo Unico que cuenta es la caridad; «solo la caridad, de
hecho, constituye el Iimite y e criterio de la interpretacion espiritual de la Escritura»?.
Bien podriamos decir que a este respecto Vattimo reafirma la Sola Caritas, transida de la
doctrina de la Encarnacion, suscribiendo e concepto de Kenosis, cuando formula su idea de
nihilismo como historia infinita en los términos del «texto religioso», en tanto limitada y
provista de sentido, a causa €l amor de Dios, nos evoca el precepto agustiniano: «Dilige, et
quod vis fac» “*, donde se expresa el Unico criterio en base a cual se debe suscribir la
secularizacién. La Kenosis divina, sera interpretada por Vattimo como signo de que € Dios

224

no violento y no absoluto de la época posmetafisica ““”, tiene como rasgo distintivo la misma

vocacion de debilitamiento de la que habla la filosofia de inspiracion heldeggeriana.
Laférmula serialasiguiente:
Ontologia del debilitamiento = Encarnacion = Secularizacion.

En € opusculo ‘Creer que se Cree, Vattimo da una calurosa bienvenida a termino
«caridad» por haber logrado significativamente carta de ciudadania en filosofia®®®, que
amplia en ‘Después de la Cristiandad’: «En un lenguaje mas explicitamente espiritual, se

podria decir que @ Unico limite de la secularizacion es el amor, la posibilidad de comunicar

con una comunidad de intérpretes. No es una paradoja decir que la historia de la

222 \/ attimo Gianni, Después de |a Cristiandad, Ed. Paidés 2003, p. 66.

223 5an Agustin, In Epistulam Johannis ad Parthos, X, V11, cap. 8.

2% |mplica en el contexto posmodernos y posmetafisico, un poner fuera de juego todos aquellos caracteres
trascendentes, incomprensibles, misteriosos y extravagantes.

225 \/attimo Gianni; Creer que se cree, Ed. Paidés, Barcelona, 1999, p. 76.
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hermenéutica moderna, de la que la Reforma Protestante fue un momento tan relevante, es

también un largo camino de redescubrimiento de la Iglesia»®®®.

En € trasvase de contenidos religiosos, esta caritas resignificada, es € elemento no
secularizable por excelencia. Adquiere fuerza de mandato formal, a la manera del imperativo
categorico kantiano. En ese contexto la verdad se traduce como caritas y e ser como

Ereignis, dos aspectos que se remiten mutua e intimamente en e pensamiento de Vattimo.

226 \/attimo Gianni; Después de |a Cristiandad, Ed. Paidés, 2002, p. 86.
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CONCLUSIONES

En esta investigacion se ha tratado de presentar la naturaleza del principio de la Sola
Scriptura en el proceso historico de la Reforma luterana, fundamento sobre e cua la
hermenéutica protestante empieza a construirse. También nos ha significado ubicar en esta
crisis epocal 1a génesis del proceso de busgueda de un principio racional minimo y préctico,
desprovisto de pretensiones teoricas, que posibilita la lectura del texto revelado en formas no
tan “candnicas’ como las que hasta entonces se realizaban en forma tutelada, e cual
verificara su autenticidad interpretativa ainstancias del ethos compartido y laremision dltima

al imperativo dela caridad.

El primer capitulo, versd acerca de la naturaleza del principio de la Sola Scriptura
originariamente formulado por Lutero, en € debate de Leipzig en 1519. Para este propdsito
nos apoyamos en las tesis de Heiko Oberman acerca de la gran confusion que se produce,
cuando la reforma es presentada como la antitética eleccion de las alternativas. Escritura y
Tradicion. A partir de ello, se precisO que la Sola Scriptura a secas es imposible de sostener,
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precisamente porgue la coyuntura del siglo XVI, implico la colisién entre dos conceptos
diferentes de tradicion: en € catolicismo, latradicion |1 [la tradicion de dos fuentes: la Biblia
y la tradicién extra-biblica] venia subsumiendo a la tradicion | [la forma tradicional de
interpretar las Escrituras en la comunidad de fe] siendo esta ultima cada vez més regulada
por la oficina del papado. A partir de ello, se precisd gque la gesta reformista reivindica la
Escritura como €l piso desde €l cua se podrian ofrecer las razones de rechazo a la posicion
romana que situaba a la iglesia como la Unica intérprete de latradicion |. Concluimos que €
chogue entre las tradiciones | y |1, se vio claramente representado en lareformajudicia y la
contrarreforma que culmina en e concilio de Trento (1545). Indicamos aunque de manera
escueta, que a la sazdn del movimiento luterano, un sector de reformadores radicales se
aplico a la Sola Scriptura en € intento de acanzar total independencia de la historia
interpretativa en la iglesia, a que denominamos tradicion O [forma que no asigna
importancia a la tradicion en absoluto] , este esfuerzo, desde la Optica ortodoxa tanto catdlica
como protestante clasica, degenerd en la incurrencia de una serie de excesos teol 6gicos
aislados. En suma concluimos que la Reforma no fue una protesta contra la tradicion en tanto
tal, pero tampoco fue aceptada sin la correspondiente verificacion en funcidn del arbitrio de

|as Escrituras.

Establecimos que a partir de Lutero quedaria abierto e camino para una propuesta en la que
Sola Scriptura no tiene que significar *solo’ Scriptura, pues nos resulto obvio que ni Lutero
fue un biblista tipico fundamental, ni los delegados papales anti-biblistas consumados.
Deducimos de €lo, que la gesta protestante no podria haber empleado e principio
escrituristico para apoyar cualquier forma de interpretacion sobre la base de una
aproximacion individualista del texto sagrado, por 1o menos, no en la primera etapa

reformista.

144

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP ) g:_:_\éel_r:gmn

DEL PERU

Mas adelante, advertimos que Schleiermacher comprende [en linea con Lutero] que la
Escritura no es el fundamento de la fe, sino mas bien la fe el fundamento de la Escritura.
Tomando en cuenta que la performance de Cristo no se trasmitio inicialmente de manera
textual, se constatd que € testimonio performativo traspasd, desde € principio, las fronteras
restrictivas del texto biblico, sin que por €ello este degje de ser un “caso especia” [en palabras
de Schelelermacher] de la realidad de Cristo. En vista que € testimonio referencia no se
agota en la Escritura, sin embargo, por ello esta no debe dgjar de ser considerada la historia

primigenia.

Con €l objeto de mostrar sintonia con las precisiones anteriores, referimos que con Dilthey,
Gadamer reconoce que la constitucion de la hermenéutica y su consolidacion en la historia de
las ciencias del espiritu, echaraiz en €l trabajo interpretativo del texto biblico de la Reforma
Protestante, la Sola Scriptura, aunque luego esta se constituya en un presupuesto dogmético
al propugnar la unidad de un canon, no por ello se hace necesario intentar reemplazarla por €
axioma de la Sola Traditio. Por otro lado establecimos que postular € principio escrituristico
como una postura teol 6gica anti-tradicion es méas una reduccién contemporanea. De lo que se
trata es de prevenirnos del contemporaneo “olvido del texto”, en tanto fuente de la que la

comunidad de fe adquiere su formatradiciona y contenido.

De Jorge Gracia tomamos el concepto de ‘relacionalidad’. Criterio por € cua resolvimos
gue toda interpretacion teoldgica realizada sobre € texto biblico, cualquiera que esta sea,
debe ser considerada relacional, pues siempre opera influida por la tradicion teoldgica a la
cual estd adscrita. En este sentido advertimos que la Sola Scriptura es en definitiva funcional.
Gracia no rechaza el principio reformista, pero recusa que este siempre depende de un punto
de vista teolégico, puesto que la revelacion solo tiene sentido dentro de un contexto de

doctrinas; a saber, no puede vivir sin lateologiay viceversa.
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Por todo lo antes expuesto, se concluyé que la Sola Scriptura fue € primer principio
debilitador del constructo dogmético y posibilitador de nuevas interpretaciones, en €
contexto de un periodo post-axial [en €l 1éxico de Charles Taylor]. El vacio generado por la
ausencia de la mediacion eclesiastica, urgio el establecimiento de canones de interpretacion,
es aqui donde Lutero pone a servicio de la Reforma € instrumenta filologico del

Humanismo, aun cuando este no estuviera de acuerdo con sus perspectivas teol ogicas.

En el segundo capitulo, se establecié el contraste entre el caracter mostrativo y performativo
del texto revelado versus € modelo representacional de la verdad en el pensamiento
agustiniano. Con Agustin y Lutero inferimos que latarea principal de lareligion no radicaen
erigir modelos probatorios. Hemos sugerido que & Obispo de Hipona fue un maestro de la
vida practica, que habitualmente transita por laruta del lengugiey €l didlogo cuyo modelo de
inferencia es e entimema. Establecimos que el discurso agustiniano no poliniza en los
campos de la ciencia silogistica de |a filosofia clasica, sino en el de la ciencia entimemética
de laretdrica cristiana. Esta delimitacion conceptual tuvo importancia cardinal en € curso de

nuestra estrategia argumentativa.

Focalizamos sobre dos conceptos clave de la tradicion agustiniana, a saber, la ‘fides qua
creditur’ y ‘fides quae creditur’. De este andlisis se establecié la dindmica de la relacion
funcional del texto sagrado dentro de un paradigmateoldgico, en € cual |a doctrina teol6gica
resulta dtil en tanto ayuda a que la fe crezca y a mismo tiempo se nos advierte de los
problemas que surgen cuando los resultados maximaistas de la reflexion teoldgica se
equiparan a contenido nuclear de la fe. Lutero a nuestro entender, establece sobre la

autoridad de las Escrituras, en un sentido débil, un «enfoque funcional» de las Escrituras.

En este momento de nuestro andlisis, encontramos que la apuesta agustiniana por la

profundizacion en la «interioridad» humana, [sin que ello signifique un escapismo hacia la

146

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP ) g:_:_\éel_r:gmn

DEL PERU

“subjetividad” como opuesta a la “ objetividad’], habla méas bien del acceso hacia una de las
experiencias méas especificas y caracteristicas del ser humano, la de su racionalidad, que se
asienta en la «verdad» en cuanto fundamento primero, base segura, comun y absoluta del
razonar humano. Indicamos gque para san Agustin, la estructura misma de la verdad que esta
presente en cualquier modo de conocimiento humano, es huella de la divinidad e infinitud en
el hombre. Desde esta perspectiva aseveramos con Agustin, que la hermenéutica reviste de
acto de humildad a quien la g ercita, precisamente por |o que acabamos de decir, cadaamaes

un residuo de sentido inalcanzable, que posibilitala multivocidad en latareainterpretativa.

En € tercer capitulo nos consagramos a la recepcion de la Sola Scriptura en el proceso de la
racionalidad hermenéutica, en tanto potenciacion de la subjetividad y concentracion en la
conciencia del creyente. No cabe duda que los dos principios, e de la Sola Scriptura 'y € del
libre examen, estén llamados a reequilibrar |a vida espiritual y quiza lo logran solo hasta
cierto punto, dado que en Ultima instancia es la conciencia del creyente la que decide si una
doctrina ha de ser considerada como verdad para €l 0 no. Mostramos que mediante €l “libre
examen” se fomenta e espiritu de reflexivo, sin amparo y mediacion, acerca de la recta
comprension de la paabra revelada. Advertimos [por € aporte de Hermann Samuel
Reimarus] un giro respecto de lo originario en la gesta reformista, a partir de lo cual
empiezan a confluir la reflexion filosofica y la critica biblica, cuyos métodos exegético-

her menéuticos, desencadenan una crisis en el seno de la conciencia protestante.

De la mano de José Severino Croatto, se puso en relieve la magnifica e inagotable reserva de
sentido subyacente en la intra-textualidad de la Biblia, que a mismo tiempo nos ubica en un
horizonte dial6gico, en €l plano dd ethos compartido que postula € dialogo como antidoto

frente ala absolutizacion del error.
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En € horizonte post-reforma avizoramos €l reforzamiento de una peculiar cooperacion
simbidtica: revelacion-razon, Igana a los planteamientos antitéticos ilustrados. Por esto
mismo el proyecto lessinguiano reclamé la necesidad histérica de «transformar verdades

reveladas en verdades de razon, si se ayuda con ello al género humano».

Advertimos que a interiorizar las creencias religiosas y los criterios morales, sin tener la
posibilidad de desplazar las responsabilidades que nos son propias hacia la iglesia
institucional, en e marco de una vivencia cristiana tutelada; se coloca en cada quien, como
sucede en la gesta protestante, la responsabilidad de sus acciones. En general, se sostuvo que
la Reforma emerge en un horizonte complgo que disputa por la norma adecuada del
conocimiento religioso: la llamada «regla de fe y conducta», a saber, el texto biblico. Se
coloca la conciencia del individuo en oposicién ala tradicion eclesiastica, como criterio para

evaluar el verdadero sentido del texto sagrado ante € tribunal de la conciencia.

En nuestros dias, la hermenéutica filosdfica concibe la subjetividad como ‘un espejo
deformante’ . Gadamer parte del factum que somos unarazén situaday por tanto es imposible
desprendernos de los propios prejuicios, las precomprensiones y el condicionamiento
histérico. Solo podemos ponerlos en juego, ‘testearlos' en e proceso de didlogo en general y
con € texto sagrado en € caso de la experiencia religiosa. Precisamos que ya para €
Gadamer tardio, queda claro que la hermenéutica dgja de ser solamente una epistemol ogia, y

se convierte en unafilosofia practica.

Finalmente y habiendo sostenido en todo momento la imposibilidad de una Sola Scriptura a
secas, sin embargo la praxis hermenéutica del texto biblico no queda cancelada. En este
momento concentramos el andlisis en la sostenibilidad de un canon minimo de medicion, una
puesta en valor de la caritas cristiana. El |éxico que utilizamos en esta seccion se torna

joanico [“ € testamento de Juan”, en lengugje lessinguiano], en € aserto de que la esencia del
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cristianismo esta compendiada en € amor, y por lo tanto la verdad como acontecimiento se

apreciaen sus “frutos’.

Se establecio que los fil 6sofos de la tradicion protestante post-reforma, logran que joanismo y
spinozismo mantengan una especie de simbiosis peculiar, y procuran con ello ampliar €
calado filosofico de los contenidos teoldgicos. Se mostré que catolicismo y protestantismo
ortodoxo historicamente se han asentado en una concepcion paulina del cristianismo,
subsidiaria de la teologia judia, que parte de la idea de un Dios que actia violento y
arbitrario, en vez de ponderar una visién joanica mas acorde con € predicamento bondadoso
y cordial del “discipulo amado”, que asume la presencia de la ley moral en nosotros,

concebida como correlato del misterio dela‘encarnacion’.

Finalmente, concluimos aproximandonos a pensamiento de Vattimo, que inspirado en €
pensamiento de Joaquin de Fiore, en € acerto de que estamos instalados en una época donde
“el espiritu se despliega simbdlicamente” y no se dejard reducir a la mera literalidad, la
consabida bibliocracia protestante. Una vez més, y a lo largo del mismo hilo conductor de
pensamiento que ha caracterizado a nuestra investigacion, cae la autoridad de la letra 'y se
establece € reino de la Libertad y de la Caritas, y en ello se procede a «aligerar e peso de
la letra dela Biblia y de los dogmas», donde «solo la caridad, de hecho, constituye e limitey

el criterio dela interpretacion espiritual dela Escritura.
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