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"El estremecimiento es la parte mejor de
la humanidad. Por mucho que el mundo se
haga familiar a los sentidos, siempre
sentird lo enorme profundamente conmo-—
vido."

Goethe
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INTRODUCCION

1. Planteamiento del Problema
Al hablar de cultura, Clifford Geertz (1992:20) nos dice "que el hombre
es una animal inserto en tramas de significacidén que él mismo ha tejido",

"

pasando a considerarla como "esa urdimbre", y cuyo andlisis deberd ser, por

tanto, "no wuna ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia
interpretativa en busca de significaciones". Para este autor, la légica de

una cultura radica en este universo de significaciones en virtud del cual, la

gente actla.

Para nosotros la cultura actda en dos niveles: el primero, comunicativo,
porque efectivamente conforma un sistema integrado de simbolos; y en segundo
lugar, es una creacién humana, motivo por el cual no encontramos dos culturas
iguales en el mundo. Berger (1969:13-32) afirma que el propésito de esta
constante creacidn humana no es otro que el de "brindar estabilidad"; pero que
por ser creacién del hombre siempre estad somestida a la "eterna dialéctica", vy
por ende se ccrre el riesgo de caer en la inestabilidad. De ahi, que mencione
que el "éxito de la socializacidén —del individuo— depende del equilibrio entre
el mundo objetivo y el mundo subjetivo", entendiendo por éstos: las obras

creadas v el mundo de los significados.



Tenemos asi que la cultura es esa realidad tangible cuyo fin es otorgar
valores, propdsitos y significaciones a nuestros actos, estableciendo 1lo que
podriamos denominar un "mundo ordenado", en otras palabras un '"cosmos".
Berger (1969:13-40) nos dice que "toda sociedad humana es una empresa

edificadora de mundos".

En nuestra experiencia cotidiana nos 1inquieta la situacion de
incertidumbre y cambio continuo, donde las reglas no se adecdan a los
comportamientos, y que Emile Durkheim (1967:302), denomind como "ancmia".
Esto lo podemos observar en nuestro recorrido diario y en diferentes aspectos
de nuestra sociedad, desde la toma de decisiones a nivel gubernamental hasta

la organizacién del llamado sector informal.

Asi es como nos acercamos a la Antropologia de 1la Religién para
respondernos una pregunta que daba vueltas en nuestras cabezas, practicamente
los dos Gltimos afios de nuestros estudios universitarios: .De qué manera la

religion constituye un camino frente a la anomia”

En este sentido descubrimos que la religidén al ser "vista como la
empresa humana por la cual se establece un cosmos sagrado" (Berger 1969:40)
nos ayuda a entender cémo se estructura un grupo social, y la manera en que el
individuo ordena su entorno, otorgdndole significado a su existencia. En
primer lugar la religidén no es sélo un problema de!l ser "andémico" sino del ser

humano en general.

Es ésta la funcidn principal de la religién por 1la cual se crean y re-



crean los lazos de solidaridad, base de la confianza y seguridad que se
necesitan como principios fundamentales para la interaccién entre la persona y
el grupo, las personas entre si, y la persona misma. A este nivel es
necesario distinguir que la religién se manifiesta en dos &mbitos: la parte
institucional, conformada por la comunidad o “"iglesia"; y, la parte subjetiva
que nos introduce en las vivencias personales de cada individuo. Ambas se

interrelacionan constantemente.

Inspirados en dos autores clésicos de las ciencias sociales como son
Clifford Geertz (1975) y Emile Durkheim (1912), y nuestra experiencia
personal, diremos que la religién es un sistema de creencias, ritos vy
priacticas sustentadas en una realidad concebida como sagrada, que provocan
ciertos estados animicos y motivaciones en los hombres reuniéndolos en grupos
comunitarios, al mismo tiempo que los llevan a formularse preguntas respecto

de su existencia.

Es necesario sefalar "lo sagrado" como lo intrinseco de la religidn y de
esta manera no confundirla con la ideologia, la cual podemos considerar como
su "pariente" cercano, ya que ambas cumplen en esencia una funcidén semejante.
Un ejemplo sugerente de esta relacidén ha sido ampliamente estudiada por Juan
Ossio (1990) cuando compara la estructura del grupo subversivo Sendero
Luminoso «con la Asociacién Evangélica de 1la Misidén Israelita del Nuevo Pacto

Universal.

Muchos autores se han preocupado en tratar de definir lo sagrado.

Rudo!lf Otto (1980:14) nos dice simplemente, que es "lo otro", aquel



sentimiento misterioso que al mismo tiempo nos fascina y nos genera un cierto

temor. A esta definicidn afadiremos que:

" las cosas sagradas son aquellas que las intedicciones
protegen y aislan; vy las cosas profanas, aquellas a las
cuales se aplican esas intedicciones y que deben mantenerse
a distancia de las primeras." (Durkheim 1982:44)

Aquil Durkheim nos introduce a una discusidén sobre la naturaleza de lo

sagrado y lo profano. Los percibe como dos mundos diferenciados, que deben
mantenerse alejados, porque corren el riesgo de "contagiarse" o infestarse
mutuamente, como consecuencia de su propia esencia. Mircea Eliade (1967),
desde un punto de vista fenomenoldgico, profundiza sobre este punto,

distinguiendo los rasgos particulares de lo sagrado en contraste con lo

profano. Concluyendo asi que lo sagrado es lo "realmente real", donde:

" el hombre religioso asume un modo de
existencia especifico en el mundo, este hombre trasciende su
contingencia, pero sin embargo, se manifiesta en ésta, y por
eso la santifica, la hace real y le da valor existencial.
De otro lado, existe también un mundo profano, el cual
mantiene una realidad fragmentada donde el hombre se mueve
bajo el impulso de las obligaciones de cada dia." (Eliade
1967:170)

Es importante sefialar que ambas esferas se encuentran en continua
relacidén, y que serd delimitado segin el contexto cultural. Consideramos que

la religidén es correctamente entendida cuando se la sitda en estos pardmetros,

viendo ademds en ella wuna fuerza cohesionadora, a la cual los hcmbres
definiran como "fe". Al respecto Durkheim (1982:335) nos dice que:
" la verdadera justificaciodn de las

practicas religiosas no se sitda en los fines aparentes que
persiguen, sino en la accidén invisible que ejercen sobre las
conciencias, en la manera en que afectan a nuestro nivel
mental "



Para dar respuesta a nuestra pregunta inicial nos planteamos un estudio
comparativo entre dos movimientos religiosos: la Comunidad de Jesis, dirigida
por el Padre Roberto Padrés, sacerdote catélico, que redne un ndmero
considerable de personas de sectores medios y altos de la sociedad limena; y
por otro lado, la Asociacién Evangélica de la Misidén Israelita del Nuevo Pacto
Universal (AEMINPU), presidida por su profeta Ezequiel Ataucusi Gamonal, ex-
adventista y migrante andino, que llega a la ciudad de Lima en la década del
60, y conforma un movimiento de corte mesidnico albergando estratos marginales

de nuestra sociedad.

Reconocemos Qque estas agrupaciones presentan un rasgo 'sectario", en
cuanto, se consideran las Jdnicas poseedoras de la verdad, y por tanto, '"las
elegidas para salvar el mundo" o en su defecto, "reavivar la fe pérdida”. Sin

embargo, al referirnos a los distintos grupos religiosos no consideramos la

denominacién de '"secta" ©por el sentido peyorativo que este término ha
adquirido. Es por esta razdén que en su lugar preferimos utilizar el término
"Movimiento Religioso" ¢ '"Nuevo Movimiento Religioso"™ (NMR), este dltimo ha

sido utilizado por José Luis Perez Guadalupe en su libro Las sectas en el Perd

(Lima, 1992).

Nuestra inquietud inicial nos condujo a otros cuestionamientos: (En qué
forma el camino de la religidn permite al individuo, en una sociedad en franco
estado de anomia, ordenar su entorno y sus preocupaciones principales, que en
unos casos pueden ser materiales y en otras metafisicas? Para nosotros la
religidén es uno de estos caminos. Las personas optan por ella para organizar

su realidad. Ademds, se debe tomar en cuenta que no solamente la gente accede



a la religion por experiencias traumdticas o por necesidades econdémicas, como
muchas veces se pensdé, o que la religién es cosa de los '"pobres", sino que
encontramos los mismos sentimientos entre personas de distinto nivel
socioecondémico. Una lucha constante contra la homogenizacidn y el

individualismo actual.

Por otro lado, sostenemos que el Perd es un pais eminentemente
religioso, lo cual queda reflejado a lo largo de su historia y en diversas
manifestaciones culturales, y podemos pensar que el pluralismo cultural se

recrea en un pluralismo religioso.

Un punto que es importante destacar es ia personalidad del lider y la
fuerza que éste puede generar para congregar a los creyentes. De este modo
tenemos a un Ezequiel Ataucusi, que actualmente es considerado "la encarnacién
del Espiritu Santo", y a un Padre Roberto al que llegan a poner '"velitas
misioneras" en wun altar junto a la figura de Cristo y la Virgen Maria. ElI
primero busca llegar a la presidencia de la Repdblica, y el segundo construir
un canal de televisidon. Ambos para tratar de reavivar la fe y hacer crecer su

movimiento.

2. Descripcién de los Movimientos Religiosos

La Comunidad de Jesis es un grupo religioso fundado v dirigido peor el
Padre Roberto Padrés. Se ubica dentro del pluralismo religioso de la Iglesia
Catélica. Reldne las caracteristicas de los grupos carismdticos, esto es un
fuerte énfasis de la presencia del Espiritu Santo y la imagen del "Jesds

amigo", estableciendo una relacién horizontal con la divinidad. Sin embargo,



e!los se autodefinirdn como "la Iglesia", "la Comunidad de todos los Santos".

Escogimos este grupo porque a é! acuden personas de clase social media,
media—alta, grupo tradicionalmente educado en la doctrina de la Iglesia
Catélica, donde los motivos econodomicos no son los mas importantes sino que

existen otras razones.

El templo se encuentra ubicado en la Av. Buganvillas No. 155, Valle
Hermoso, Monterrico. Contrariamente a las ensefianzas de San Francisco de Asis
que pregonaba la "humildad material" dentro de la Iglesia, la casa es
asombrosamente lujosa, grandes espejos, adornos de cristal, cuadros
ccloniales, escaleras de marmol, jacuzzi, una piscina, cafeteria, salas de
cemputacién y video, dormitorios alfombrados para los retiros y para que vivan
les "sisters" (1), etc. Al preguntar sobre esto, me respodieron: "es la casa
de Dios, por lo tanto tiene que ser la mas bonita".

Ademés, es importante resaltar la diaria presencia de gran cantidad de
fieles que acuden a las misas. Las misas constituyen wun ritual muy elaborado
dcnde influyen el ambiente y las palabras sugestivas del sacerdote para lograr
las experiencias misticas de los fieles. Por Gltimo, la mayor preocupacién
de! Padre es la de formar lideres religiosos, esto es 'despertar a las
personas a una fe viva y comprometida", para que ellos formen otras

ccaunidades de oracién.

1

. Las "sisters" son un grupo de mujeres que se consagran por tiempo
definido, al servicio de Cristo. Ellas viven en la casa, encargandose de su
mentenimiento. Ademds reciben las ensefianzas directas del Padre Roberto, a

quien también cuidan.



El otro movimiento, de corte fundamentalista, porgque hace una
aplicacién literal de la Palabra (Biblia) sobre todo del Antiguo Testamento,
de herencia adventista, por haber pertenecido a esta iglesia Ezequiel durante
algin tiempo, y de membresia andina es la Asociacién Evangélica de la Misidn

Israelita del Nuevo Pacto Universal (AEMINPOU).

Su centro principal se encuentra ubicado a la altura del km. 22 de la
carretera a Cieneguilla, detrds del pueblo joven "Villa Toledo", en una
explanada arida, rodeada de siete cerros que reciben nombres biblicos. Cuando
se llega alli pareciera como que retrocediéramos en el tiempo. Encontramos
algunos hombres y a las mujeres vestidos con largas ténicas. Los varones se
dejan crecer los cabellos y la barba, mientras que las "varonas" o "hermanas"
se cubren los cabellos con "velos de pureza". Alli se levanta la Casa Real
(donde reside el Maestro Ezequiel y una serie de "varonas" que se encargan de
cuidarlo), el altar principal donde se realizan las ofrendas, el comedor, el
Nuevo Templo de Jerusalén (en construccidén, segin el modelo del Templo de
Jerusalén de la Biblia), viviendas para mujeres separadas de las de los

varones, cultivos de maiz, ganado, etc.

Este movimiento llamdé mucho nuestra atencidén cuando en wuna oportunidad
tuvimos la suerte de entrevistar a su profeta, Ezequiel Ataucusi Gamonal.
Este es un personaje sui generis, reconocido por toda su comunidad como el
"Cristo en la tierra" (diferencidndolo del Cristo histérico) o como la
"encarnacion del Espiritu Santo". Actualmente, parece ser el movimiento de
mds rdpido crecimiento demogridfico que relne gente proveniente de estratos

marginales de nuestra sociedad. Conforma un movimiento que promulga el fin de



los tiempos y reconoce al Perd como '"pais privilegiado" porque en él "ha
nacido el Mesias", y ademds, porque se convertird en un centro de irradiacién

religiosa para "los cuatro cantones de la tierra".

3. Importancia de la Investigacién
Los motivos por los cuales pensamos que nuestra investigacidén es

importante son los siguientes:

1. Estos movimientos religiosos son una muestra de la explosidén religiosa que
estamos viviendo actualmente en el mundo. Comprenderlos nos ayudard a
entender y vislumbrar la estructura y comportamiento de otros movimientos
similares, que muchas veces han desestabilizado a la sociedad por considerarse

los "verdaderos duenos de la verdad".

2. Al mismo tiempo, estas manifestaciones religiosas sirven como ordenadoras
de "cosmos" personales, frente a la, cada vez mas, individualizante sociedad.
Consideramos que desde que el homo sapiens empezd a pintar en las cuevas de
Lacaux o Altamira las escenas diarias que recordaban, comenzé a reflexionar
sobre los diferentes hechos de la vida. Este mismo hombre empezdé a enterrar a
sus muertos y con ello ha poblar la tierra de diversos dioses. Desde este
momento la actitud religiosa no ha dejado de existir, las preguntas sobre el
"sentido de las vida", las "bisquedas de lo trascendz=nte” ain permanecen. Las
formas cambian con el transcurso del tiempo, pero la esencia permanece. Lo
que nos resta decir es que esta investigacidn estd orientada a mostrar dos
casos de manera comparativa para entender esta actitud hoy en dia en wun

contexto urbano.



4. Metodologia de la Investigacidn

Habiendo sido el objetivo principal el de responder cémo la religion se
configura como una salida frente a la anomia, estudiamos dos paradigmas de la
religiosidad peruana: la Comunidad de Jesis y la Asociacidén Evangélica de la
Mision Israelita del Nuevo Pacto OUniversal. El trabajo de campo ha sido

realizado en la ciudad de Lima, distritos de Monterrico y Cieneguilla.

La informacidén recogida ha sido, bdsicamente, de cardcter cualitativo.
En consecuencia, la metodologia aplicada abarcé dos aspectos fundamentales:
a. Observacidén Participante. Nuestro trabajo de campo con la Comunidad de
Jesds se inicié en Noviembre de 1991. Desde ese momento diferenciamos tres
periodos: Noviembre 1991 hasta Abril de 1992, Setiembre de 1992 hasta Mayo de
1993. El afio 1994 lo hemos utilizado para llenar los vacios que faltaban en
la informacidén recogida. Hemos asistido a las celebraciones mas importantes
del calendario litdGrgico, asi como también a Jornadas de Vida en el Espiritu y

Talleres de Sanaciédn.

Nuestro primer contacto con la AEMINPU fue con el fin de tener material
adicional para comparar con la investigacién que estabamos desarrollando.
Llegamos a la sede central de la AEMINPU en Cieneguilla una manana de verano,
y nos quedamos fascinados con la estructura y funcionamiento de la
agrupacidén, de tal manera que comenzamos a asistir con regularidad a las

reuniones sabatinas.

Es importante senalar que fue a partir de la visita a los israelitas que

nuestra idea acerca de la estructura de la Comunidad de JesGs se nos hizo méas

10



clara.

b. Entrevistas. Es necesario distinguir entre las conversaciones realizadas
en la Comunidad de Jesis y las que trabajamos con la AEMINPU. Con la
Comunidad de Jesis hemos realizado entrevistas con diferentes personas que
podemos agrupar en varios niveles: con los miembros (sean "sisters" o
"hermanos") del entorno del sacerdote, con fieles que asisten regularmente y
con personas que tuvieron algin problema con la Comunidad y decidieron
retirarse. En el tiempo en que realizamos el trabajo de campo no logramos
realizar una entrevista extensa con e! sacerdote, sélo conversaciones breves.
Algunas entrevistas fueron hechas bajn una bateria de preguntas. La mayoria
de los entrevistados prefirié las conversaciones "sueltas" o entrevistas

abiertas en las salidas de las misas.

Con la AEMINPU el trabajo fue distinto, porque ya existian
investigaciones previas, y basicamente, nos dedicamos a llenar los vacios que
consideramos importantes. A diferencia del primer acercamiento en nuestra
investigacidon con la Comunidad de Jesds, nuestra entrada en el trabajo de
campo, fue a través de una primera entrevista realizada con su lider, Ezequiel
Ataucusi. Luego de este primer contacto nos interesamos en profundizar mds en
la congregacidén y empezamos a concurrir a sus reuniones hasta la fecha en que

consideramos concluida nuestra investigaciodn.
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CAPITULO I: ANTECEDENTES Y MARCO TEORICO

Esta 1investigacidén tiene por objetivo principal responder a la
pregunta d(de qué manera la religidén constituye un camino frente a la
anomia? a partir del estudio comparativo de dos grupos religiosos: la
Comunidad de Jesis y la Asociacidén Evangélica de la Misién Israelita del

Nuevo Pacto Universal.

En este capitulo expondremos las bases tedricas utilizadas, que
conjuntamente con la etnografia, tratardan de responder a la pregunta
planteada. Hemos dividido este capitulo en tres secciones: en las dos
primeras nos encargaremos de exponer los antecedentes, es decir, las
investigaciones previas que consideramos mas importantes, y que sobre el
tema se hayan desarrollado. En la tercera parte, nos introduciremos en los

principales conceptos y orientaciones utilizados en la elaboracién de esta

tesis.
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1.1. Estudios previos en el campo de los grupos carismidticos o

pentecostales

1.1.1. La Renovacién Carismitica en el mundo popular: el caso de la
Parroquia San Martin de Porres

Es el titulo de la investigacién que fue presentada por el
antropélogo peruano, José Manuel Sanchez Paredes, como Tesis de Magister en
la especialidad de Antropoclogia en la Pontificia Universidad Catdélica del
Perd en 1990. Consideramos pertinente mencionarla entre nuestros
antecedentes porque es uno de los primeros estudios realizados sobre wun
movimiento religioso en particular, 1la Renovacién Carismatica. Cabe
destacar que este movimiento influencié en el Padre Roberto Padrés,
director espiritual de la Comunidad de Jesis. Ademéds nos llamé la atencidn
que este fendmeno sucediera en el seno de la Iglesia Catdélica, donde
alcanzé tal relevancia que fue aceptado por la jerarquia y pasé a formar

parte del pluralismo religioso.

El autor, a través de las Ciencias Sociales trata de determinar el
impacto que este movimiento religioso produce en el conjunto de la
sociedad, especialmente con los sectores populares que en él participan, y
en el momento histdérico en el que aparece y se desarrolla. La hipdtesis
que a lo largo del texto maneja Sanchez es que el movimiento carismatico
redefine mucho de los términos del catolicismo popular peruano, y sostiene
que, "es a través de esta redefinicidén como el sector conformado por los
estratos populares de la sociedad replantean su visién de la realidad”

(Sanchez 1990:10).
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El escenario social estudiado por el autor es la Parroquia San Martin
de Porres, que se encuentra en el distrito del mismo nombre, uno de los
mas tradicionales de la ciudad de Lima desde que a partir de la década de

los cuarenta comenzaron las grandes migraciones del campo a la ciudad.

El lugar es representativo del mundo sociocultural en que surgen vy
desarrollan su actividad religiosa los grupos carismaticos populares. Para
este proposito Sdnchez eligido tres sectores de la Parroquia: el Barrio
Obrero, Zarumilla vy Pifionate. En los tres se manifiesta ciertas
caracteristicas socioecondémicas como el deterioro fisico y ecoldgico, el
sobrepoblamiento y la consecuente tugurizacidén, la delincuencia vy el

trafico de drogas, entre otras.

Esta Parroquia forma parte de un grupo de parroquias administradas
por los sacerdotes de San Columbano. El trabajo pastoral desarrollado
éstos, se caracterizé inicialmente por un énfasis en la promocidén social de
la poblacién, siendo que recién a partir de 1987 se didé el transito hacia
posturas mas espirituales. Asi es como desde 1981 empieza la formacidén y
difusidén de los llamados "grupos de oracidén" en la Parroquia. Este
fenémeno influyd, como veremos luego en la formacidn religiosa del Padre
Roberto. Para Sanchez (1990:194) en un grupo de oracién "se desarrolla una
intensa vida comunitaria y una peculiar espiritualidad en la que la mistica

pentecostal y sus diferentes manifestaciones son elementos centrales".

A lo largo de la investigacidén, puede observarse que ésta es fruto de

un concienzudo trabajo de campo, en el cual el autor logra situarse tanto a

14



nivel del individuo como del grupo, siendo ésta la manera como se acerca al
fendmeno. Sin embargo, subraya demasiado el factor econdmico-social,
descuidando el mévil de la accidén del grupo que, a nuestro parecer, es la

fe en el Espiritu Santo.

Para Sanchez Paredes, la Renovacién Carismdtica en el Perd, se
configuré en un contexto de crisis estructural, logrando una mayor difusién
entre los sectores populares, para quienes constituydéd wuna salida a su
situacién de pobre:za. Al mismo tiempo, continda diciendo, sirvid como un
mecanismo reestructurador y reorganizador de la fe popular. Al respecto en
palabras del autor:

"Una de las consecuencias que la crisis ha tenido y

tiene sobre determinados sectores populares, es el deterioro y
debilitamiento de los fundamentos culturales de sus estructuras
de pensamiento. Al estar estos fundamentos muy ligados al
catolicismo popular, practicado originalmente por los
carismiaticos, (...), el deterioro cultural significd, a su vez,
el deterioro de dicho sistema de simbolos religiosos, dejdé de
cumplir sus funciones béasicas, (...) Es en tal sentido, que
la Renovacién Carismdtica puede ser considerada como un medio
de redeficidén cultural y religioso para los sectores sociales
que en ella participan." (Sanchez 1990:285)

Otro punto ha destacar es que el autor describe con objetividad los
procesos que estan en la base del entusiasmo pentecostal, como por ejemplo

. .. . . P 1
los rasgos que caracterizan una espiritualidad carismatica (7)), el

Las caracteristicas principales que senala como propias de una

espiritualidad carismdtica son: "la fe en el Espiritu Santo que sana y
manifiesta su poder en la oracién", "el redescubrimiento del Dios de la
Trinidad”, "Jesucristo resucitado, modelo de vidad en el espiritu,

"pertenecer al grupo de oracion es pertenecer al modelo de Iglesia
Carismdtica". (Sa&nchez 1990:134)
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"bautismo en el Espiritu" (2), y el "don de visiones" (3).

1.1.2. Institucién Religiosa vs Presién Social, ¢Renovarse o Morir?: el
Espiritu Santo en Yucatéan.

Esta investigacidén fue presentada por la antropéloga mexicana,
Graciela Eva Pizano, para obtener el grado de Licenciatura en la
especialidad de Antropologia Social (Yucatan 1991). La preocupacidn
central de este trabajo, es establecer la conexidn existente entre un grupo
social especifico de la ciudad de Mérida v la Iglesia Catélica local en un
momento dado. El estudio se desarrolla en la ciudad de Mérida, capital del
estado de Yucatin, donde la mayoria de la poblacién pertenece a la lglesia
Catdélica. Parece ser que el movimiento se inicia a través de los cursos de
Renovacion Carismdtica que comienzan a difundirse a partir del ano 1979,
afio reconocido oficialmente como e! punto de wartida de este movimiento

religioso.

Pizano realiza un andlisis exhaustivo de dos movimientos religiosos
de este tipo, agrupados en dos Parroquias: el Templo Expiatorio de Nuestra
Sefiora de la Consolacién (mejor conocido como "Monjas") y la Parroquia de

San José de la Montafa. Es importante

2 Por "bautismo en el Espiritu", el autor comprende: "(...) que es el

verdadero rito de paso por el que todo aquel que ingresa al grupo de
oracidén se convierte en un catélico carismdtico." Constituyéndose también,
en "(...) el momento de la experiencia mistica, personal y espiritual, en

la que habrad una efusidn del Espiritu Santo sobre la persona." (Sanchez
1992:194)

3

Acerca del "don de visiones", el autor nos dice que "(...)
representa el vehicule por el que se aprende las normas, actitudes,
comportamientos y valores gque deben orientar las vidas de las personas en
la sociedad y en el mundo familiar." (Sa&nchez 1992:202)

16



destacar que en su trabajo

ingresa en la Congregacién

informacién necesaria para la

Las razones por las que

de campo fue la misma investigadora quien

como feligrés, recabando de esta forma la

elaboracién de su tesis.

nos interesamos en este estudio fue porque en

ambas Parroquias se llevan a cabo misas que responden al nombre de
"eucaristias" o "misas carismiticas", en las cuales el rito se encuentra
acompafiado de céanticos, aplausos, oraciones en voz alta, testimonios de

conversién, y otros procedimientos que se alejan del ejercicio habitual del

rito catdlico.

Ademds, porque las considera como

"un ejemplo llamativo del proceso adaptativo por el

que ha pasado la Iglesia Institucional buscando su
reproduccién, y porque en ambos centros se agrupan gran ndmero
de participantes”" (Pizano 1991:20)

Cabe mencionar que entre los dos movimientos que estudié en este

trabajo y el grupo de la Parroquia de San José de la Montamfa, existe gran

similitud, puesto Qque en estos casos destaca la figura del lider, cuyos

respectivos "carismas" personalizan el rito, y en quienes el grupo se

identifica. Esta razén, ademds de la actualidad de este estudio, nos

motivé a éste entre los antecedentes.

Pizano dividié su trabajo de campo en tres periodos: una etapa

introductoria en que ella ingresa al "Curso de Iniciacién a la Renovacién

Cristiana en el Espiritu Santo", un periodo dedicado estrictamente a la

observacién participante, y por Gltimo, la recoleccién de entrevistas. De
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esta manera, Eva Pizano fue profundizando poco a poco en la vida religiosa
de estos feligreses.
Para el analisis tedrico, utilizé a Clifford Geertz y Pierre Bordieu, a

partir de los cuales elabora su definicién de religién

"como un sistema de simbolos que formula

concepciones de un orden general de existencia en el hombre y
que dichas concepciones fungen ___como principios de
estructuracidén de la percepcién del mundo de la significacidn
que el hombre da a éste y que, como consecuencia, conllevan la
realizacién de una serie de practicas _sociales
correspondientes." (1991:100)

Continda su andlisis tedérico trabajando la relacidén religidén—sociedad
en cuatro planos (1991:101-111): como grupo social religioso, como campo

religioso, Iglesia diversa, y las estructuras de poder

Pizano trabaja el concepto de "habitus" desarrollado por Bordieu para
acercarse a la transformacidén observada dentro de la Iglesia Catdlica en
estas dos comunidades. Sobre "habitus", la autora dice:

"Se observa que los habjtus no solamente estéan

compuestos por "porciones" refuncionalizadas de cédigos ajenos
al propio sector, aunados a "porciones" de <cdédigos propios;
sino que pueden existir también estructuras de significacidén
ajenas que hayan sido plenamente interiorizadas, aceptadas vy
"sentidas" como propias, asi como practicas que ejemplifiquen

el rechazo paulatino a tal o cual concepcidon que anteriormente
se tenia por cierta.™ (1991:113)

A partir de este concepto, Pizano se acerca a la transformacién
observada dentro de la Iglesia Catélica en estas dos comunidades. De
manera general plantea que el movimiento de Renovacion Carismdtica parte de
una produccién simbdélica alternativa que realiza el grupo social, donde

esta produccidén alternativa parte e induce a la creacidén de nuevas
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relaciones sociales e ideoldgicas, nuevos patrones de consumo simbdlico,
asi como nuevas précticas religiosas, al mismo tiempo que transforma el
sentido de practicas ya cominmente aceptadas. De esta forma para ella
(1991:118), el movimiento de Renovacidén Cristiana es el resultado de
fuerzas de presion que se ejercen sobre la Iglesia Catdlica
institucionalizada (tradicional) por parte de:

a) un grupo consumidor y participante de la Iglesia Catdlica tradicional
que busca nuevas formas de satisfacer sus necesidades religiosas, y

b) otras instancias religiosas -institucionalizadas o no—~ que producen vy
ofrecen medios de satisfaccidén religioso—cultural de gran competitividad

para la Iglesia Catodlica.

Es interesante que en una ciudad como Mérida, de honda tradicidn
catdlica, se pueda originar un fendémeno de este tipo. Similar caso lo
observaremos entre las clases medias y medias—altas de la ciudad de Lima.
Este caracter invade esferas de la politica, de la comunicacidn social, de

la estética y de la moral! de sus habitantes.

1.1.3. tPor qué se van los catélicos? El problema de la "migraciodn
religiosa" de los catélicos a las llamadas "sectas".

El autor de este estudio, José Luis Perez Guadalupe, ha descrito en
otro libro el fendmeno de la aparicidén de "Nuevos Movimientos Religiosos"
(NMR) en el Pera. Ahora nos presenta el paso de los catdlicos a estos
Movimientos, y analiza las causas de este transito, concluyendo que no se
trata de un "momento", sino de un "proceso", en el cual los catdlicos se

van porque:
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primeramente tienen una vivencia religiosa
{encuentro pastoral con Cristo). Luego, encuentran una
comunidad que los acoge, y finalmente, aprenden una
doctrina religiosa coherente y vivible para ellos.”
(1992:78-79)

El aporte mds significativo de este libro es que nos introduce en la
realidad religiosa de nuestro palis, analizando objetivamente a los Nuevos
Movimientos Religiosos. El considera que el pueblo peruano es

"es un

eminentemente religioso, no necesariamente "catdlico"; sino que
pueblo que cree en un Dios y pone en él sus esperanzas, pero que no siempre

se ligard a él a través de los sacramentos y las formas oficiales de

nuestra Iglesia." (Perez 1992:74)

A partir de esta idea estructura un esquema de la catolicidad de
nuestro pueblo bajo tres categorias (1992:80):
a. Migracidon Religiosa. Todo el proceso de abandono y de regreso de los
miembros de la Iglesia Catélica, en relacidén con otros grupos.
b. Fluidez Religiosa. Entendido como el 1intercambio, ya no de miembros
oficialmente admitidos que sale de un grupo para entrar en otro, sino como
un intercambio de creencias entre diversos grupos. Por ejemplo, aquellas
personas que dicen pertenecer a la Comunidad de Jesis y contindan
participando en los rituales de Mahikari.
c. Sincretismo Religioso. Sigue la linea de Marzal, afirmando que los
pueblos andinos conservan muchos elementos de sus religiones originales,

formando "sistemas religiosos sincréticos”.

Para finalizar, el autor wutiliza el término de "élites catdlicas"
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para senalar ciertas actitudes sectarias vy exclusivistas que se estan
formando al interior de la Iglesia Catélica. Aunque no profundiza en el

tema, lo menciona para futuras investigaciones.

1.2. Estudios sobre la Asociacién Evangélica de la Misién Israelita del

Nuevo Pacto Universal

1.2.1. Asociacién Evangélica de los Israelitas del Nuevo Pacto Universal
Esta obra es la versién castellana de la Tesis de Maestria presentada
por Kenneth D. Scott ante la facultad de Artes (Departamento de Estudios
Religiosos) de la Universidad de Aberdeen en Setiembre de 1981. Scott es
uno de los pioneros en los estudios de grupos religiosos en el Perd, vy
registra los datos mAs antiguos de esta organizacidén religiosa. Como
misionero cristiano toma contacto con un grupo de israelitas por el afo de
1975 cuando trabajaba en la zona de Apurimac. A partir de ese afo inicia
su investigacidn, pero su primer intento serio de trabajo de campo no lo
hizo sino hasta 1978 en que logra entrevistar una serie de fieles y hasta
al mismo Ezequiel, en visitas a la sede central del movimiento en la ciudad

de Lima.

Su acercamiento tedérico lo realiza desde el punto de vista de la

fenomenologia de la religién y de la teologia. A partir de ellas orienta
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su investigacidén, la misma que destaca basicamente por su carécter
etnogréfico y los datos de la organizacidén que nos ofrece como referencia

de su actividad en esos afos.

Otro punto importante es gque siguiendo la clasificacidén sobre
movimientos religiosos realizada por el investigador H.W. Turner
ubica a la Asociacién Evangélica de la Misiéon Israelita del Nuevo Pacto
Universal! dentro de los llamados movimientos hebraicos, los mismos que
entiende de la siguiente manera:

"Por movimientos hebraicos me refiero a aquellos que han
transferido radicalmente su fe primal hacia el munco de la
Biblia, especialmente el del Antiguo Testamento, y que rechazan
a la iglesia cristiana y generalmente también al Nuevo
Testamento, o no tienen Cristologia. No es posible llamarlos
cristianos ni iglesias, a pesar de que tienen wuna religién
profética y un dios que es moral y actda como salvador de su
pueblo. Aparentemente su forma de religidén corresponde en mucho
a la de Israel en su periodo <cléasico. Algunos de estos grupos
de hecho se autodenominan "Israelitas" y creen que son
descendientes de los judios antiguos, especialmente de las
tribus perdidas."” (cita de H.W. Turner, Australian essays in
world religions. Adelaide: A/A.S.R. 1977, 43—44. Tomado de
Scott 1981:6-7)

En términos generales el aporte de Scott 1o wubicamos en la
etnografia. Finalmente, en un articulo mds reciente, el cual se intitula,
Reflexiones sobre la Asociacién Evangélica de la Misién Israelita del Nuevo
Pacto Universal (aparecido en la Revista Teoldgica Limense. Vol .XXIII:No.3.
1989 ), Scott realiza una evaluacién de los israelitas como parte de un
fenomeno mas amplio de los nuevos movimientos en el mundo, y hace una breve

mencidén de la posibilidad de Ezequiel Ataucusi como "disfraz" de Cristo.

4 .. . . . .
H.W. Turner en: New religious movements in primal societies,

Australian Essays in World Religions. Adelaide: A/A.S.R. 1977, 43-44,
También, en Religiong Innovation in Africa.
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1.2.2. La secta Israel del Nuevo Pacto Universal: wun movimiento mesidnico
peruano
Este articulo de la Revista Teolégica Limense (Vol.XVIII. No.l. 1984)

es la etnografia hecha por el investigador peruano Enrique Espinoza-

Benavides, que presenta sus avances de trabajo de campo entre los
israelitas. El autor 1inicia el informe con una hipétesis, diciendo que
este movimiento es mesi&nico. Para ello se vale en la etnografia,

realizada en base a entrevistas con el lider y los fieles, donde describe

las fiestas, las creencias, las formas de organizacién y las normas éticas.

El autor concluye ubicando a los israelitas entre los movimientos
milenaristas, porque predican el fin del mundo (que para ese tiempo era el
afo de 1990) y porque aparece en un contexto de crisis econdémica; ademéas
sitia a los israelitas en un panorama mds amplio de los movimientos
nativistas y mesidnicos de Africa, Polinesia y Brasil. Y anade que este
grupo da nombre a una situacién vivida por un sector marginal de nuestra
sociedad, "el hombre de provincias es religioso, busca a Dios y son estos
profetas ambulantes en sus campaias de proselitismo quienes logran

"

captarlos." (Espinoza-Benavides 1984:81)

1.2.3. El Movimiento Religioso de los Israelitas del Nuevo Pacto Universal
Es el titulo de la Tesis de Magister del antropdélogo Manuel Jesis

Granados. Para el autor éste es un movimiento religioso peruano con tintes
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mesidnicos, que conjuga determinadas caracteristicas sociales y econdmicas.
Las hipotesis que maneja son las siguientes:

1. Los campesinos migrantes, inmersos en la estructura urbana, tienden a
integrarse a movimientos religiosos que les brinden wuna alternativa de
respuesta a los procesos de crisis, tanto espirituales como socio-—
econdémicos, por los que atravieza la sociedad.

2. En la medida en que se trata de campesinos migrantes, estos traen sus
principios organizativos desde un contexto de actividad comunal. Estos
principios tendrian gran influencia en la estrategia de difusidén del
movimiento.

3. Seflala que aunque el movimiento tenga una pronunciada matriz andina en
su organizacién, también se trata de wun movimiento que presenta una
alternativa de identidad étnica, social y religiosa a los campesinos

migrantes.

Con el fin de desarrollar esta investigacidén Granados se propuso los
siguientes objetivos:
a. Explicar la situacién de la AEMINPU mediante su proceso de
institucionalizacién y desarrollo de la sociedad peruana. Para ello
realizé un andlisis exhaustivo de la composicidén social del grupo.
b. Determinar el nivel de percepcidén de la crisis social y econdémica de la
sociedad peruana que tiene la AEMINPU, v de acuerdo a esto, examinar las
respuestas que dan para su solucién. Con este propésito se acercsd al
conjunto de alternativas en el campo de la agricultura, la industria, la

educacidén, y la asistencia social que ofrece esta agrupacidén a sus fieles.
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A partir de estos objetivos concluye que este movimiento religioso ha

adoptado ciertos niveles de "salvacionismo"™ que pueden ser terrenales o
celestiales. El autor sefiala que los grupos sociales medios y altos buscan
una salvacién de tipo inmaterial; mientras que en grupos sociales bajos vy

populares la salvacién involucra los aspectos econdémicos y espirituales.

1.2.4. Los caminos religiosos de los inmigrantes en la gran Lima

Es el titulo de la obra del investigador Manuel M. Marzal.
Este trabajo es parte de un estudio mads global de pobreza urbana, realizado
en el bieno 1985-1986 por un grupo de profesores de los Departamentos de
Ciencias Sociales y Economia de la Pontificia Universidad Catélica del

Perd.

Este libro responde a la pregunta: (Qué caminos religiosos toman los
inmigrantes en la ciudad? El investigador concluye que son tres los
caminos religiosos de los migrantes:

1. [glesia Cultural. Esta formada por todas las personas que, para
satisfacer sus necesidades religiosas en el nuevo ambiente, recurren a la
cultura religiosa campesina y tratan de recrearla en la ciudad.

2. [glesia Popular. Estd formada por aquéllos que, en contacto con
sacerdotes y otros agentes de pastoral inspirados en el Vaticano Il y en
las Conferencias Episcopales de Medellin vy Puebla, acaban formando
"comunidades de base".

3. Las Nuevas lIglesias. Estan constituidas por todos aquellos que han ido
convirtiéndose a una de las confesiones no catdlicas que han surgido en

Lima. Cuando analiza este capitulo, presenta una etnografia de la AEMINPOU,
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la cual nos ha permitido recoger algunos datos importantes sobre la vida de

su fundador, Ezequiel Ataucusi Gamonal.

Este libro analiza estos tres caminos aunque se limita a la parroquia
Virgen de Nazaret en El Agustino. Sus andlisis y conclusiones parecen ser

validas para todas las zonas marginales de la Gran Lima.

1.2.5. La Misién Israelita del Nuevo Pacto Universal y su composicién
social

Este es un articulo del Dr. Juan Ossio aparecido en el
Urbana. Relaciones econdémicas v marginalidad religiosa (PUC, 1990b). A
través del seguimiento de diez <casos representativos, el autor analiza la

composicidn social de esta agrupacion religiosa en la ciudad de Lima.

Tres son las razones por las cuales consideramos importante esta

investigacién: la primera conclusién que emerge de manera transparente de
este material, es que la mayor parte de los miembros son migrantes
principalmente de la regidén andina. La segunda conclusidén es que este

grupo se configura como el de los "marginales de los marginales", condicién
de desventaja frente al medio, y razdén por la cual estas personas pasan una
serie de experiencias negativas. La tercera se relaciona con una unidad
del mundo andino a través de los matrimonios. El patrén matrimonial andino
se reproduce en la ciudad pero a un nivel macro, tomando como referencia

que la persona elegida pertenezca a la misma regién andina.

En otro texto, Violencia Estructural en el PerG: Antropologia, Ossio
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(1990a) nos introduce en el tema de la violencia desde un punto de vista
netamente antropolégico, analizando el surgimiento y desarrollo del grupo
subversivo Sendero Luminoso y del NarcotrAfico en la zona del Alto
Huallaga. Un punto que debe destacarse para considerar esta obra dentro de
nuestros antecedentes, es que para el autor estos fendémenos no se explican
por si solos, sino que requieren de la comparacién con otros de naturale:za
andloga que resulten mAds aprehensibles. Es asi como wutiliza a la
Asociacién Evangélica de la Misién Israelita del Nuevo Pacto Universal para
comprender la estructura del grupo subversivo Sendero Luminoso. De ambos
nos dird que gozan de una estrutura similar: son movimientos mesianicos de
origen andino. E!l dltimo de naturaleza mds pacifica que el primero, y con
una orientacién maAs religiosa y menos politica; sin embargo con un

crecimiento igualmente sorprendente.

Para efectos de nuestra investigacién nos parecen importantes los
rasgos de movimiento mesidnico que Ossio (1990a:17) senala en este
movimiento.

a) la existencia de una tradicién, cristiana o no cristiana;

b) la salvacién se puede lograr en este mundo, pues es parte de una
secuencia ciclica de destruccidén y salvaciones;

c) la figura de un monarca divino que actda como principio ordenador (en
un caso Abimael Guzmé&n, mientras en el AEMINPU, Ezequiel Ataucusi);

d) wuna visidn dicotdémica del universo que divide la unidad en opuestos
complementarios; y por dGltimo,

e) una orientacién endogdmica que otorga legitimidad dentro de wun

ordenamiento jerdrquico de la sociedad.
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Actualmente, Ossio se encuentra elaborando un libro sobre la
Asociacién Evangélica de la Misién Israelita del Nuevo Pacto Universal

donde profundiza el tema del mesianismo.

1.2.6. Mesias Andinos. Pestes, apocalipsis y el regreso de Cristo en el
"Perd Privilegiado"”

Es un articulo escrito por el Dr. Marco Curatola, antropdlogo
italiano, y publicado en la Revista Historia y Cultura (1991-1992, No.21).
En el articulo, el autor presenta al movimiento de los israelitas como un
grupo mesidnico surgido en medio de la peor «crisis estructural de nuestro
pais. Lo relevante es que es un culto surgido de la crisis. Por esta
caracteristica el autor inicia el texto con la siguiente afirmacion:

"Desde 1991 en el Perd asola una grave epidemia de célera:
miles los muertos, centenares de miles los enfermos. A ser
golpeada es sobre todo la poblacidon de origen campesino que
vive en las areas urbano-marginales, es decir, en los l|lamados
"asentamientos humanos", las interminables extensiones de
chozas sin letrinas, agua potable y desague, crecidas como
reguero de pélvora en la cintura periférica de Lima y de las

otras ciudades del pais a raiz del masivo éxodo del campo de
los Gltimos decenios y todavia en curso.” (1991:305)

Esta afirmacién le sirve como prolegodomeno para explicar el
surgimiento de un grupo mesidnico
"que anuncia el fin del mundo y el milenio dorado donde

aquellos que han perdido todo se llenen de valencias positivas

y se vuelven la promesa de una préxima liberacidén" (Curatola
1991:306)

Ademds el texto nos estimula a profundizar en el caracter mesianico
del lider de la Asociacién Evangélica de la Misién Israelita del Nuevo
Pacto Universal (AEMINPU), del mismo que nos dice
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