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PROT.OGO

"1 pensaniento filos6fico del presente tiene
harbre y sed de vida, Quiere volver al in
cremento de 1la alegria del vivir., Al arte
ete...". (1)

¥l objetivo del presentsa t abajo es el andlisis del concepto
de vida al interior de la { torf{fa de Wilhem Dilthey. Wilhem
Dilthey (1833-1911) consecu~ntc con las preocupaciones de su épo
ca asume como primera tares filos6fica la fundamentacidén de las
ciencias del espi{ritu. FEn -1 desarrollo de tal proyecto, la vida
en tanto realidad histdrico-social de 1la humanidad constituye el
objeto de estudio de las clenciag del evpiritu y al mismo tiempo
el fondo originario desde donde surge toda posibilidad de compren
sién de las mismas. "Dag_Teben sus_ibm_selber verstehen zu WO

v ict

dlen" (Querer entender la vida por si misma) (2), representa la

motivacidén primera y permenente en el desarrollo intelectual dil
theyano, {transformando sus preocupaciones metodolbgicas iniciales
en una suténtica filosofi{a histérica fundasmentadora de las cien
cias del espiritu.

Bl concepto de vida se muestra entonces decisivo en la filo
soffa de Dilthey, tanto en su funcidn epistenolbégica como en el
alcance ontolbgico que este concepto posee en su referencia a la
naturnleza del ser del honbre, L2 naturaleza de la vida y de
sus ectructuras es lo que fundamentalmente ha motivado el presen
te trabajo y lo que as{ mirmo ha determinado las lineas de inter
pretacién del tema.

La cbra de Dilthey siendo bastante vasta, sin embargo no pre
senta un desarrollo sistemético y acabado. El desarrollo de sus
preocupaciones epistemoldgicas queda inconcluso debido al segundo
tomo de 1la Binleitung in die Geisteswissenschaftn(Introduccién a
las ciencias del espfritu) que nunca publicd., Este tomo debia de
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sarrollar haste las dltimas consecuencias su "Cr{tica de la Razén
Histdrica", kn este sentido, encontramos en la obra de Dilthey u
na serie de escritos, que é) mismo quizo organizar en obras sisteg
méticas, pero que lo sorpresivo de su muerte interrumpid abrupta

mente, El posterior ordenamiento: de los mismos realizado por sus
discipulos més cercanos, en realidad culmina en el esfuerzo de ex
posicibén general de su filosoffa, mis que en un acabamiento de la
misma al que el propio Dilthey no llegb.

Je ha considerado necesario, por consiguiente, para el pre
sente trabajo, optar por ciertos criterios de seleccién e inter
pretacibén, que nos pewrmitan rpreximarnos a los puntos nucleares y
permanentes de la filosof{a de 1'ilthey. De este modo, el andlji
sig del concepto de vida que se intentard acd, estd orientado fun
damentalmente a la exposici®n del micmo tal como aparece en Der

e

que se suman a este tema de su obra Die geiplige delt (El_mundo
espiritunl), Estas dos obiag, como ss explicard més adelante,
censtituyen las mis propiamente filosbéficas y aquellas en las que

la vida aparece en toda su reelidad y en el clmulo de posibilida

deg que encierra, laturalmente en otras obras de bilthey se pre

eentan aportes importantes para el tema, pero ellos han sido reco
Jidos desde la 1inea de interpretacibén dada por las obras mencio

nadasg,

La Introduccidén cumple pues aqui un rol muy importante, dado
que ademids de los datos biogréficos, relevantes para la compren
gién del itinerario intelectual de Dilthey, se intenta también u
na exposicibn general del ordenamiento dado a su obra. En los
capitulos siguientes se lleva a cabo un anélisis de la vida en
sus mlltiples estructuras y menifestaciones con la finalidad de
presentar una idea wnitaria del concepto de vida diltheyano.

En el primer capitulo se desarrolla la idea de temporaliidad
como la primera estructura de la vida. In esta se encuentran los
limites de la vica misma, asf como los de la comprensién que de
ella podemos alcanzar. Esta estructura fundamental se da como
historicidad en la vida humezna determinando tanto su curso como
su naturaleza.
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in el regundo capftulo el coneepto de vida es enfocado en re
lacibén =21 concepto de vivencia. Ia vida en la totalidad de sus
dimensiones (en el sentir, querer, conocer, obrar, etc.) no ru
diendo mostrarse de manera total y directa, se objetiva en forma
ciones de sentido -unidades significativas~ que refieren siempre
a la conexibén del todo de la vida. ZEstas unidades significativas
constituyen las vivencias y en su conjunto se hallan entre s{ en
una interna conexibén de sentido, determinada por la unidad signi
ficativa presente en cada una de ellas, De esta manera el conoci
miento de la misma realidad histéricae social sblo es obtenido a
partir de la comprensibén del significado de las vivencias, las
cuales, como pequefias unidades al interior de la vida estan atra
vezadas de temporalidad, asi como de las distintas referencias vi
tales que hacen de ellas vivencias en el mundo. ILa vivencia con
siderada as{ en el contexto de sus referencias vitales supera las
connotaciones subjetivistas del témmino y se convierte méds bién
en el nico medio posible de comprensiédn de la vida. En este cag
pitulo también se tratan las relaciones de la vida y la vivencia
con la poesia y con toda expresién del arte que surge desde la vi
da.

En el tercer capf{tulo nos ocupamos de la teoria de las cate
gorfas de la vida, que en su intento de constituir un renovado a
parato conceptual para la comprensibén de la vida nos presenta
en cada una de ellas estructuras fundamentales de ésta. Dichas
categor{as no aparecen para Dilthey como formas aprior{sticas del
pensamiento, sino como formas predicativas que surgen de la vida
nisma, expresando en cada caso la conexién que hay en ella. En
este capitulo se tratarén también los problemas metodoldgicos que
se presentan al interior de tal teoria.

El dltimo capitulo cierra nuestro anélisis presentando la re
lacién fundamental entre la vida y el comprender. Esta relacién
e enfocada en el marco de la distincidén diltheyana entre "com
prender y explicar", la que remite a su vez a la existente entre
las ciencias de la naturaleza.y las ciencias del espiritu. Desde
la perspectiva de esta distincién el comprender se plantea como
la disposicibén fundamental de la vida humana, en virtud de la
cual ésta puede ser comprensible pszra los hombres. Y este com
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prender, que se da como una profundizacién y shondamiento en la
vivencia a través del proceso de la revivencia; describe una cir
cularidad que Dilthey califica como necesaria y creadora y a tra
vés de la cual la vida se aclara a sf{ misma. El circulo hermened
tico, la revivencia, asi como el proceso del comprender son expli
cados en este cap{tulo determinando las posibilidades y limites
de este comprender hermenefitico para la vida.

Quisiera aprovechar esta oportunidad para expresar mi profun
do agradecimiento a mi asesor de memoria Dra. Rosemary Riso Patrén
de Ierner y al lLicenciado en Filosoff{a Ciro Alegr{a Varona, sin
cuya colaboracidén no hubiera sido posible llevar a témmino el pre
sente trabajo (3).

NOTAS AL PROLOGD

(1) Dilthey W., G,8. Bd.VII, p.268 y Mundo Histérico p. 294
(2) 1bid., Bd.V, p.XL

(3) La Memoria que presentamos ha sido elaborada en base a los Ge
t chriften (QObras Completas) de Dilthey. En el caso
de voltmenes cuya traduccidén existe en el espafiol, hemos uti
lizado y sefislado la referencia bibliogrdfica correspondiente
a las traducciones editadas por el Fondo de Cultura Econdmica,
Bl resto de las citas en alerdn han sido traducidas por la que
escribe y snotadas en sv texto original en la seccidn lotas.




ABREVIACIONES

Para todas las citas textuales de la obra de Dilthey hemos
utilizado las siguientes abreviaciones:

G.S,.
E.G,
E.D,
G.W.
Woelis

]Jc S.
AQGOWO

Gesammelte Schriften

Einleitung in die Geisteswissenschaften

Erlebnis wnd Dichtung

Die Geistige Welt

Weltanschauungslehre

ILeben Schleiermachers

Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissen

schaften,.



INTRODUCCION

"E1l hombre tuvo una mirada, que vid surcar en
lo profundo de la tierra los minerales en
sus vetas y no dejé de ver la mhs pequefia
barcaza, negruzca en el lejano horizonts".

(1)

Wilhem Dilthey nace el 19 de Noviembre de 1833 en Biebrich
am Rhein, un afio y medio después de la muerte de Goethe y dos a
filos después de la de Hegel., Concluido el bachillerato en Wiesba
den (1852), manifiesta deseos de estudiar Derecho pero comienza
los estudios de Teologia en Heidelberg. Aqui conoce a Kuno
Fischer, quién causa una fuerte impresién en €1, sin embargo per
manece en Heidelberg tan sblo tres semestres pues toma la deci.

sibn de estudiar en Berlin.

El traslado a Berlin va constituir uno de los pasos més im
portantes y decisivos en su vida. Ll mismo considera este momen
to como clave en el curso de su desarrollo intelectual. Aqui
Dilthey se relaciong con los circulos més importantes y activos
de la intelectueslidad de la época. La escuela de Schleiermacher;
los fundadores de la escuela histdrica: Humboldt, el fildélogo
Bockh, Niebuhr, Savigny, Popp, los hermanos Grimm, el gebgrafo Ri
tter, los historiadores Ranke y Tredelenburg; as{ como con otras
figuras intelectuales y polfticas importantes. Es importante re
saltar que Dilthey los primeros afios en Rerlin sigue intensivos
estudios teolbgicos. Sin embargo, la conciencia de no ser una na
turaleza religiosa es desde el comienzo de sus estudios tan fuer
te para €1, como su sed por el conocimiento y la verdad objetiva.
En realidad é1 siente mayor afinidad con los historiadores y filé
logos interesindole fundamentalmente la apreciacién que éstos tig
nen del método y de la historia. Ia conexién de Dilthey con ég
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tos cf{rculos serd tan estrecha, que €1 esume la tarea de una cri
tica de los principios de la escuela histérica, con el fin de a
través de éstos fundamentar les ciencias del espiritu.

la tarea que asume Dilthey se:é entendida tanbién como una
critica de la razén histérica y como tal va constituir el proyec
to fundamental que anima toda su filosofia. En el desarrollo de
tal proyecto se le irédn mostrando las contradicciones més profun
das que habitan en el espiritu humano, La facticidad y la tempo
ralidad de las manifestaciones histbéricas apareceri por momentos
para é1 irreconciliable con la rigurosidad del pensamienro dis
cursivo y la aspiracién de la filosoff{a a un conocimiento univer
sal,

Esta relacibn especial que Dilthey mantiene con la escuela
histérica seri sefialada por é1 de manera enfAtica en uno de sus
Gltimos escritos.

"He intentado escribir la historia de los movi
mientos literario-filos6ficos en el sentido
de esta consideracién histdérico universal.

Fe propuse invegtigar la naturaleza y condi
cién de la conciencia histdrica -una critica
de la razén histérica-.... Ia concepcibn
histérica del mundo es la liberadora del espi
ritu humano de la dltima cadena que la cien
cia natural y la filosofiz atn no han podido
ronper. -pero g dénde estan los medios para
vencer la anarquis de las convicciones que a
menaza sobrevenir? In la solucibdn de estos
%roblemas he trabajado toda mi vida...-.."

En Berlin comienzan pues los afios de intensivo trabajo inte
lectual. Su primera produccidén es un trabajo sobre los tres pri
meros siglos de la era cristiana. 1Los padres de la Iglesia ante
todo Origenes y el Neoplatonismo le presentan una temdtica muy
afin a la naturaleza de su espiritu. En estos primeros afios Dil
they desarrolla también un trebajo periodistico y la labor de g
ditor de las cartas de Schleiexrmacher. Junto a estos trabajos
Dilthey continfia sus estudios de filosoffa y en los comienzos de

1864 se doctora a los 31 ajlos de edad en la facultad de filosofia
con une disertacibn sobre la ética de Schleiermacher. En Noviem



bre de ese mismo afio la habilitacibén (grado para obtener una céte

dra universitaria) con el trabajo: Versuch einer Analyse des mo-

ralischen Bewusstsein (Intento de andlisis de la conciencia mo=-
ral) (3).

Obtenida la habilitacién y como resultado de esos doce afios
de intensos egtudios las consecuencias no se hacen esperar, ILn
1866 recibe el llamado para Basilea, donde asiste a las lecciones
del fisibloro Wilhelm His. Ya desde este momento estd presente
su interés por confrontar las ciencias del esp{ritu con las cien
cias de la naturaleza. In este mismo perfodo Dilthey concluye
con la primera parte de su obra Leben Schleisrmachers(Vida de
Schleiermacher). Esta obra es publicada en 1867 y constituye el
trabajo mds importante de esa primera etapa de produccién intelec
tual que va de 1859 a 1879, En 1868 acepta el llamado de la uni
versidad de Kiel y ah{ permanece hasta 1871 que es llamado a Bresg

lau,

En Breslau comienza para Dilthey una etapa muy importante.
Aqui conoce al conde Paul Yorck von Wartenburg. Entre é1 y Dil
they se establece una intensa amistad que continuari después en
un permanente intercambio de cartas interrumpido en 1887 a causa
del fallecimiento del conde. 1a publicacién de dicha correspon
dencia afios més tarde, serd de gran utilidad para la comprensién
de la concepcién diltheyana de la historia (4). A esta misma épg
ca corresponde la elaboracidén de la obra: Einleitung in die
Geisteswissenschaftt(Introduccién a 1as ciencias del espiritu),
Esta obra fue dedicada al conde P. Y. von Watenburg y de los dos
tomos proyectados s6lo uno de ellos fue publicado en 1833, Este

hecho fue objeto de muchas cr{ticas de parte de los circulos aca
démicos de la época, pero en realidad sus escritos posteriores, a
sl como una serie de escritos péstumos constituyen estudios prepa
ratorios para este proyectado segundo tomo. El plan fundamental
de esta obra es justamente la critica de la razén histdérica (5).

n el momento de la publicacién de E,G. ya se habfa iniciado
una nueva etapa en la produccién intelectual de Dilthey. Esta e
tapa estaréd fundamentalmente dedicada a sus trabajos histérico-fi
loséficos, los que representan en su conjunto un intento por desa



rrollar el proyecto de fundamentacién de las ciencias del espiri
tu y al mismo tiempo la presentacidén de una filosof{a de la vida
histérica,

A la muerte de Hermann Lotze (1881), Dilthey es llamado por
la universidad de Berlin para ocupar la cédtedra y ah{ permanece
el resto de su carrcra académica hasta 1905, afio en el que se re
tira de la la labor docente para entregarse de lleno a la organji
zacién de la innumerable cantidad de manuscritos. ZEste trabajo
Dilthey lo lleva a cabo con la ayuda de un grupo de discipulos,
quiénes cumplirédn un rol muy importante en dicha organizacién, a
s{ como en la de los escritos pdstumos. Dilthey muere el 30 de
Setiembre de 1911 cuando tenfia 77 afios de edad. ©Su muerte inte
rrumpe abruptamente el proceso de organizacibén de sus obras y de
ja tras dé ef{ inconclusas dos de sus obras mis importantes: L,S.
y 8,8., as{ como una cantidad de manuscritos.

Toda la produccidén literaria de Dilthey se desarrolla en unsa
permanente oscilacidn entre los estudios histérico-literarios y
los filos6ficos. En la segunda etapa de su produccién que va de
1880 a 1911 encontramos una gran cantidad de estudios histdricos,
en su mayoria referidos a los historiadores alemanes y a la reor
ganizacidn del estado prusiano. En conexibén con estos trabajos
desarrollae estudios histdrico~literarios que serén reunidos en el
tomo tardfamente publicado en 1905: Das Erlebnis und die Dich--
tung (Yivencis y Poesia). Esta obra contiene estudios sobre Ie
ssing, Novalis, H8lderlin. Relacionados a esta obra se encuen
tran sus planeados Studjen zur Geschichte des deutschen Geistes
(Estudios sobre la historia del espiritu alemdn), conjunto de eg

tudios que no logran plasmarse en eca obra pero que son publica’
dos rarcialmente después de la muerte de Dilthey. E1 tomo III de
los G.S. (Obras Completas) y la obra Von deutscher Dichthung und

Nusik (Foesia y MGsica alemona), contienen varios de dichos estu

dios. MNuy cerca del campo filosbfico se encuentran sus trabajos
sobre la comprensién del hombre de los siglos XV, XVI, XVII, los
cuales se encuentran reunidos en el tomo II de los G.S., asi como
su obra Jugendgeschichte Hegel (la historie de la juventud de He
gel), la cual fue recién publicada en 1905.




Sus obres propiemente filoséficas se puedeu ordenar en dos
ziupos: Bl prirero lo conforman los trabajos que hoy estdn reu
nidos en los tonos v y vI de los G.S. bajo el nombre dado todavia
en vida de Dilthey, Die Geistige Welt - Einleitung in die Philoso
phie dep Lebens - (El mundo espiritual - Introduccién a la filoso
fia de la vida - ). k1 tratado Ideen lber eine beschreibende und
zérglidernde Psychologie (1894) (ldeas acerca de una psicologia
descriptiva y andlitica), ocupa un lugar central en este conjunto.
Aqui concibe Dilthey la diferencia esencial entre las ciencias de
la naturaleza - que explican - y las ciencias del espiritu - que
comprenden -. En conexidén con esto se encuentran sus trabajos so
bre poética que contienen el articulo Beitrdge zur Losung der Fra
ge_von Ursprung des Glaubens an die Realitdt der Aussenwelt und
seinem Recht (Acerca de la legitimidad y el origen de nuestra
creencia en la realidad del mundo exterior) (1890). Dilthey redu
ce en este tratado nuestro conocimiento de la realidad exterior a
la experiencia de oposicién y resistencia, a través de la cual,
es limitado el impulso humano de la voluntad. kn toda esa etapa
la Psicologfa se presenta como la ciencia fundamental en las cien
cias del espiritu,

El segundo grupo de obras estd constitufdo por aquellas que
son escritas en los Wltimos afios de la vida de Dilthey., Estas se
encuentran inscritas dentro de una cierta "Vuelta" (Wende) que se
produce en el curso de su desarrollo intelectual. FEl pasa aqui
de un intento de fundamentacidén psicolégica presente en sus obras
tempranas, a la presentacién del quehacer hermenedtico como el mé
todo fundamental de las ciencias del espiritu. Esta vuelta de
ningin modo representa una ruptura en su pensamiento, ella es més
bien la consecuencia netural de la evolucibén de sus investigacig
nes en tormo a la conciencia histérica y a las posibilidades que
tiene el hombre de llegar a un conocimiento objetivo en el campo

de las ciencias del espiritu.

Por otro lado, esta evolucidn egs también afectada por la dig
cucibdn filoséfica del momento y fundamentalmente por la publica
cibén en 1900 de la obra Logische Untersuchungen (Investigaciones
Légicas) de Edmund Husserl (6). Sin embargo el viraje de Dilthey

hacia la hermenefitica no significa una superacién de la psicolg




zia y sobre ella edifica sus conceptos fundamentales de Erleben
(vivenciar) y Verstehen (Comprender).

La obra Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geistes-
wissenschaften (Estructuracién del mundo histlérico en las cien -
cias del espiritu) (1910) (7), constituye la obra mis importante
de este segundo grupo. lLa temporalidad es presentada aqui{ como
la estructura fundamental del ser humano. El hombre es un ser
histdérico y ésto no sélo significa que el vive en la historia, si
no que su propio ser se desenvuelve en objetivaciones que van
construyendo el mundo histérico. En tal sentido,las ciencias del

esp{ritu que se ocupan de la realidad histérico-social encontra
rén en el método hermenefitico el camino hacia el conocimiento de
s{ mismas. FPara este método la relacién de las nociones Vivencia,
Expresibn y Comprensién se muestra fundamental. En relacién al
relativismo histdrico y al intento de aclarar la existencia de di
versas interpretaciones del mundo estdn los trabajos reunidos en
el tomo VIII de los G.S. con el t{tulo Weltanschauungslenre (Las
concepciones del mundo) (1911). De todos estos escritos el TIraum
(Suefio) representa una visién alegdrica del problema.

Bl encuentra en la historia de la filosoffa tres formas per
manentes de concepcién del mundo: El naturalismo, el idealismo
de la libertad, y el idealismo objetivo. Dilthey se ubica a si
mismo dentro de esta tercera forma de concepcién del mundo a la

que tarbién llama pantef{smo (8). W.L. tendrd una gran influencia
en la literatura y en la ciencia del arte, estableciéndose :en co
nexién con esta clasificacién una serie de tipologias en literatu
ra,.

El efecto que en general toda la obra de Dilthey causa sobre
otras 4reas, reforzbé la imagen de éste como el de un serio y pro
fundo historiador del espiritu alemén, quedando al mismo tiempo
desatendida la verdadera intencién filoséfica que anima toda su g
bra,

El problema de la imagen phblica de Dilthey constituye un te

ma de discusién actual y que su sucita diferentes interpretacig



nes sobre su obra. Su ambivalencia y oscilaciones permanentes en
el campo del espiritu, as{ como la temética misma de su filosofia
hicieron de é1 un pensador incapaz de ofrecer una visién acabada
de sus proyectos filos&ficos fundamentales. Sus contemporineos
reconocieron en é1 profundos conocimientos sobre el espiritu ale
mén, sin otorgar un aprecio real a sus planteamientos filoséficos.
Dilthey fue conocido entre los miembros de la academia prusiana
de las ciencias de Berl{n como "el hombre del primer tomo". Fue
duramente criticado por la falta de sistematizacién y por no ha
ber conclufdo con dos de sus obras més importantes.

A 1a muerte de Dilthey el circulo més estrecho de sus disci
pulos - en el que se cuentan: Georg liisch, B. Groetuysen, Her
menn Nohl, E. Upranger, Otto Bollnow -, asume la tarea de publi
car las obras completas. Dicha tarea tuvo la intencién de rein
vindicar la imagen de Dilthey resaltando su significado filoséf;
co, y ordenando as{ mismo la abundante cantidad de manuscritos ba
jo puntos de vista sistemdticos. Il considerable efecto que cau
s6 la publicacidén de los (G.:3. en los afios 1924 y'1927, asi{ como
la formacidn de la escuela de Dilthey, elevaron la figura de éste
a un plano de més alta consideracién. Sin embargo afios més tarde
el interés por Dilthey aminora, lo que en parte se debié a la can
tidad de acontecimientos pol{ticos de esos afios. La misma escug
la de Dilthey se disuelve en el marco de la imigracién de los cir
culos intelectuales alemanes. (9)

Bl escaso reconocimiento que la filosoffa posterior otorga a
la obra de Dilthey nos enfrenta, por otro lado, a una problemndti
ca encarnada en la discusién filos6fica del momento. Desde la
quiebra del idealismo alemén el desarrollo de las ciencias huma
nas estuvo siempre acompafiado por la necesidad de encontrar un
nuevo fundanrento, una nueva base capaz de darles sentido y unidad.
Ia reflexién filosbéfica del momento se hallaba impregnada por la
conciencia de fundeamentar, y Dilthey en este sentido recibe del
positivismo de la época una influencia decisiva. Sin embargo el
es también afectado por los aportes de la escuela histdrica a eg
ta discusién,

De este modo, asumiendo la temporalidad de la naturaleza hu



mana y la relatividad de las manifestaciones histéricas, Dilthey

emprende el proyecto de fundamentacién de las ciencias del espiri
tu, Proyecto casci contradictorio en s{ mismo, que sin embargo en
carna las transformaciones espirituales del cambio de siglo en un
pensador atrapado todavia por la modernidad. Con la publicacibn

de la obra de Heidegger Sein und Zeit (Ser y Tiempo), el intento

de fundamentacién de las ciencias del espiritu pasa totalmente a

un segundo pleno. Sin embargo Heidegger sabe aprovechar los apor
tes de Dilthey a la concepcién histdérica del hombre y a las posi

bilidades que tiene éste de llegar a un conocimiento de si mismo

y de la historia.

Regresando al itinerario intelectual de Dilthey, podriamos
decir que é1 se siente incorporado al proceso de secularizacién
de la vida espiritual que comienza con el Renacimiento y la Refor
ma, De esta incorporacién proviene la radicalidad de su princj -
pio de entender la vida por sf{ misma. La conexién que é1 mantie
ne con la Ilustracién (Aufkldrung) es decisiva para la evolucién
de su filosoff{a, as{ como para su distanciamiento de la metafisi
ca que domina sus estudios teolégicos.

"De esta situacidén surgid el impulso predomi
nante en mi pensemiento filos6fico, atener
me en el espiritu de la gran Ilustracibén a
la reslidad experimentable como a la tnica
dimensidén de nuestro saber". (10)

Sin embargo, en lo que se refiere al concepto de razdn Dil
they toma distancia de la Aufilirung. £l se siente més emparenta
do con la filosoffa de la vida y las formas poéticas de la expre
sién de la misma., Dilthey concibe en el hombre no sbélo al ser ra
cional sino a la totalidad de la naturaleza humana. In este pun
to é1 advierte les profundas difercncias que existen entre su pen
samiento y les formas racionales de filosoffa, incluyendo al pro
pio Fant. [n el p:6loro a E.G. €1 expresa esta diferencia de ma
nera muy directa.

"Por les venas del sujeto cosmoscente que
Jocke, l'ume y Kant construyeron no corre san
gre verdadera, sino el tenue jugo de la ra
zbn como mera actividad mental. FYero la ocu



pacién, tanto histérica como psicolédgica,
con el hombre entero me llevaba a poner a ég
te en la multiplicidad de sus facultades, a
ese ente que quiere, siente y tiene represen
taciones, también como fundamento del conoci
miento y de sus conceptos (como mundo extg
rior, tiempo, sustancia, causa) ". (11)

Dilthey encuentra en la totalidad de la vida el punto de par
tida del conocimiento, por esta razén no sélo estid contra toda
forma de racionalismo, sino contra todo intento de reducir el co
nocimiento a un elemento particular. Ahora bién, la critica de
Dilthey a la modernidad no ofrece sin embargo una alternativa co
herente dentro del intento siempre moderno de "fundar" las cien

cias del espiritu.

A lado de estas posiciones aparentamente antegénicas, Dil
they también se separa de todo intento tnicamente poético de con
cebir la realidad y m#fs bien propone una autointerpretacién de la
vida dentro de los mArgenes de un renovado saber conceptual. Es
decir lo que se propone en realidad es una nueva fundamentaciédn
de la filosoffa como Ciencia de la Vida o Filosofia de la Vida .
En esta filosof{a la inmanencia de la vida es afirmada por Di]
they en conexién con el pantei{smo que domina su pensamiento. S
lo desde el punto de vista de éste es posible para Dilthey una in
terpretacién del mundo que agote completamente su sentido (12).
Este pante{rmo o idealismo objetivo estd presente desde sus afios

de juventud, época en la que ya alimente ese deseo de comprender

la vida por ={ misma.

"lLa vida debe ser comprendida desde s{ misma
-este es el gran pensamiento que vincula la
filosofia de la vida con la experiencia del
mundo y la poesfa-". (14)

Las relaciones entre Dilthey y Kant se plantean de una mang
ra mds compleja que la de una simple critica de Dilthey el concep
to de razén krantiana. Ila filosoffa trascendental se encuentra
presente en la evolucién del pensanmiento de Dilthey y hasta cier
to punto, 81 mismo se siente un continuador de la tarea de Kant
en el fmbito de la historia, razén por la cuzl, su intento de fun
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da mentacién de las cienciss del espiritu es considerado como una
critica de la razbn histdédrica. Losotros debemos continuar la o
bra de la filosoff{a trascendentzl, nos dice Dilthey (14). Sin
embargo en el curso de su propio desarrollo intelectusl, en lugar
del sujeto racional de conocimiento aparece la obra creadora de
la vida en su totalidad. Ia razén cientifica y tebdrica deja paso
a la r8z6n histbrice, y es justamente el concepto de vida el que
significa pare Dilthey una superacidén del concepto de razén de la
filosof{a trascendental.

Dilthey se siente intiramente ligado a la idea que en el hom
bre esti la capacidad creadora de su mundo espiritual y la de su
comprensién, ista idea permanente en el desarrollo de la filoso
f{a diltheyana es explicada acertadamente por Bollnow como una
Ausgang vom Leben (Salida desde la vida).

"E1 hombre se concibe a s{ mismo como el crea
dor de su mundo espiritual y a éste como su
creacibn, que solamente puede ser entendida
desde &1 mismo, Y al mismo tiempo ese retor
no del mundo espiritual hacia la vida signi
fica, que las realidades de ests mundo son
entendidas desde la funcién que cumplen en
la vida humana." (15)

Esta "Salida desde la vida" revaloriza la dimensién empirica
de la vida y desarrolla el aspecto real y temporal de ésta. En
este sentido su filosoffa de la vida podrfa llamarse también fi
losofia de la realidad. Sin embargo este aspecto empirico presef
te en Dilthey de ningfin modo conduce a una interpretacidn positi
vista de la realidad. lLa misma evolucién del pensamiento dil
diltheyano va oriéntandose hacia una posicidén bastante critica
frente al poscitiviemo, fundamentalmente en lo que se refiere al
concepto de experiencia. FKl concepto de experiencia del positi
vismo es para Dilthey una reduccién de la realidad a los mArgenes
del mundo exterior y en Giltima instancia una reduccién de la vida
misma, ILa experiencia es entendida por é1 en el sentido del con
cepto de vida, y por este motivo es también un concepto central

en su filosofia.

"La idea fundamental de mi filosoffa es que
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hasta ahora el filosofar no se ha fundado
nunca todavia en la experiencia total, ple
na sin mutilaciones, por tanto en la reali
dad entera y completa". (16)

la orientacién empirica de su pensawiento tampoco significa
una privacibén de la esfera religiosa en el hombre, sino que ésta
es comprendida también desde la vida., Das Unsichtbare (Lo Invi-
sible), permanece como una parte de nuestra realidad experimenta
ble. Para Dilthey, Lutero constituye el ejemplo més auténtico de

esa religiosidad que surge desde la vida.

"E1l fue el primero en librar totalmente al
proceso religioso de la dependencia del pen
samiento con respecto a las imégenes y a la
exterioridad regimentadora de la Iglesia.
la vida es para &1 lo priuero. De la vida,
de las experiencias religiosas y morales
que se dan en ella, procede para &1 todo cg
nocimiento sobre nuestra relecidn con lo in
visible y éste permanece unido a ellas",

(17)

Ia Teolosfa de Schleiermacher serd también un punto de refe

rencia para esta problématica,

La experiencia es entonces para Dilthey la vida misma en su
accién en el tiempo. in este sentido la temporslidad constituye
una estructura fundamental de la vida. la vida misma se objetiva
en esta temporalidad que no es otra cosa que la historia, De es
te modo, la pretensién de comprender la vida por si misma serd
también la pretensibébn de comprender este conjunto de objetivacio
nes de la vida que constituye el mundo histérico.

La confluencia de distintas corrientes de pensamiento en Dil
they conducen a éste al desarrollo de una teorf{a Hermenefitica,
que respaldada por su filosoffia de la vida, constituye la alterng
tiva de llegar con métodos propios a un conocimiento objetivo en
las ciencias del espiritu., Il concepto de vida en este pensamien
to tiene pues un puesto fundamental, cuya comprensién se piensa
alcanzar en este trabajo a través de una labor de descripcibén y a
nélisis.
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NOTAS A TA INTRODUCCION

(1) "Der hann hatte ein Auge, das sah im Innern der Erde die Erze

gehen in ihren GHngen und Ubersah nicht das kleinste Fischer
boot, schwdrzliich am fernsten Himmelrand'.
Dilthey W., Yon deutscher Dichtung und j-usik. Discurso de ho
menaje a W, Dilthey por Hugo von Hofmennsthal p.7

(2) "Ich habe versucht, in Sinne dieser universalhistorischen Be

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)

trachtung die Geschichte literarischer und philosophischer
Bewegungen zu schreiben, Ich unternahm, die Natur und die
Bedingung des geschichtlichen Bewusstscin zu untersuchen

- e¢ine Lkritik der historischen Vernunft... Die geschichtli
che VWeltanschauung ist die Befreierin des menschliches Geis
tes von der letzten Kette, die die Naturwisscenschaft und Phi
losophie noch nicht zerrisen haben- aber wo sind die Nittel,
die Anarchie der Uberzeugungen, die hereinzubrechen droht,
zu Wberwinden., 4An der Auflsung der Probleme,...., habe ich
mein JTeben lang gearbeitet.
Ibid. "Rede zum 70 Geburstaz" G.8., pd.V, p.7

Este trabajo se encuentra en el tomo VI de los G.S.

Este obra fue publicada recién en 1923 con el t{tulo:

i i Wilhem Dilthey und dem Grafen Paul
Yorck von Wartenburg Intercambio de cartas enlre W. Dil
they v el conde Paul Y, von Warenburg

En los tomos XVIII y XIX publicados en los Gltimos afios a car
go del profesor Karliried GruUnder ( actual profesor de la Uni
versidad JTibre de Berlin y encargado entre otros del anuario
sobre Dilthey), se encuentran reunidos una serie de escritos
pbstimos, cuya presertaciédn pretende actuzlizar el proyecto
de la Introduccidn a las ciencias del ecpfriuu,

El tema de la relacién entre Husserl y Dilthey es tratado muy
detalladamente en el libro de Georg liisch Lebensphilosophie
und Ph#¥nomenoloygie, Bonn 1930.

Esta obra ha sido parcialuente traducida al espafiol por Euge
Imdz con el tf{tulo El lMundo Histérico.

El idealismo objetivo o pantefsmo es definido por Dilthey en

el sentido de una visibn unitaria de las partes en un todo,
elevacidn del complejo de la vida al complejo del universo.
Dilthey, G.S. VIII, p.115 y Teorfs de las concepciones del

mundo p.168
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(9) E1 libro de Otto Bollnow, Dilthey.Bine Binfithrun: in seine
Philosophie, constituye el UGltimo intento por mantener la
presencia y continuidad de la filosoffa de Dilthey pajo difi
ciles condiciones politicas.

(10) "Aus dieser Lage entstand der herrscheunde Impuls in meinem
philosophischen Denken, mich im Geist der grossen Aufkli
rung an die erfahrbare wWirklichkeit als die Eine Welt unse
res Wissens zu halten"., G,S8. Bd. V, p. 418

(11) Ibid. Bd. I, p.XVIII y Introducc. a las ciencizs del espiri-
tu, p.31

(12) Ibid, Bd. IV, p. 260

(13) "Das Leben soll aus ihm selber gedcutet werden - das ist der
grosse Gedanke, der diese lebensphilosophie mlt der welter
fahrung und mit der Dichtung verknupft". 1bid. v, p.370

(14) Ibid. Bd. vII, p.278

(15) “Der liensch begreift sich selbst als uchdpfer der geistigen
Welt und diese als sein Geschopf, das einzig von ihm her
verstanden werden kann, Und zugleich bedeutet dann diese
ZMruckihrung der geisti,.en Welt auf das Leben, dass die
Wirklichkeiten dieser Welt von der Funktion her verstanden
werden, die sie im menschlichen leben erfullen",

Bollnow 0., Dilthey., EBine Einfllhrung in seine Philosophie

P. 9

(16) Dilthey W., G.S. BA.vIII, p.175 y Teorfia de las concepciones
del mundo p. 495

(17) "Er erst hat den religidsen Prozess ganz losgeldst von der
Bildlichkeit des dogmatischen Denkens und der regimentalen
Ausserlichkeit der Kirchie, Leben ist ihn das erste, Aus
dem lLeben, aus den in ihm gegebenen sittlich religidsen k&r
fahrungen sta.mt ihm alles wissen Wber unser verhdltnis zum
Unsichtbaren und bleibt daran gebunden"., Ibid., Bd.II, p.58



CAPITUILO I
VIDA Y TIEMPO

l.- Yida

Tal como se anuncio en la Introduccidén el concepto de vida
constituye el punto fundamental en la filosofia de Dilthey y a
partir del cual es posible entender su comprensién de la historia
y del método hermeneltico. En este cap{tulo centraremos nuestra
atencién en la relacibén fundamental que existe entre la vida y el
tiempo, al interior de la cual encontraremos 1a‘primera estructu
ra de la vida, la que presentaremos en sus efectos y consecuen
cias para el proyecto filosbéfico diltheyano.

"yida es la trama de interaccibén entre las
personas bajo las condiciones del mundo egx
terior,... Empleo la expresién vida en las
ciencias del espiritu limiténdola al mundo
humanoj... . Esta vida estd siempre y en
todos los casos determinada espacial y tem
poralmente..." (1)

La vida es aquello que surge entre los hombres en el trans
curgo del tiempo. Aquella interaccién que compromete todas las
dimensiones de su espiritu, aquella accibén reci{proca permanente
del sentir, del querer, e imaginar; la especifica forma que tiene
el hombre de estar en el mundo, su realidad mds inmediata y aque
1lo que busca comprender. ILa vida es as{ mismo el fondo desde
donde surge toda creacidn espiritual y por eso constituye tam
bién el punto de partida de toda comprensién de lo humano.

Es cierto que el individuo nace se conserva y desarrolla en
virtud de las funciones del organismo y de sus relaciones con la
naturaleza circundante,.incluso el sentimiento de que estamos vi
vos se funda parcislmente en estas funciones, Pero hay una esfe
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ra particular de experiencias que tiene en la vivencia interna su
origen independiente, en ella confluyen nuestras tendencias afec

tivas, volitivas, e imaginativas, constituyendo éstas la base de

nuestra capacidad creadora del mundo espiritual.

la expresién "vida" estd limitada al mundo humano porque sd
lo entre los hombres se da esta acciédn reciproca de la que somos
conscientes y con la cuval se construye la historia. El concepto
no comprende al mundo de la natursleza, pues éste aparece como 1o
otro, éomo lo no totalmente comprensible para el hombre. En este
sentido, el concepto de vida significa fundamentalmente la totali

dad de nuestra realidad histérico-social. Y lo que ésta sea, s
lo puede llegar a comprenderse en relacién con sus estructuras

fundamentales, una de las cuales constituye la temporalidad, es

decir, la relacidén fundamental entre vida y tiempo.

2.~ Yida y Tiempo

la temporalidad aparece como la primerisima determinacidén de
la vida, ILa vida se da sblo coro curso temporal y mantiene una
una relacidn inmediata con la llenazén del tiempo. En é1 se da
la conexién de la vida como su propia corruptibilidad, incluso la
relacidn misma de las partes con el todo de la vida se desenvuel

ve en el tiempo.

Lo caracteristico de la temporalidad de 1la vida es que en e
1la no se trata de un tiempo objetivo, sino de un tiempo concreto,
de un tiempo vivido. &8 decir, en la vida el tiempo no es una
forma exterior en la cual elle acontece, donde sea posiple sepa
rar el tiempo de lo que contiene, sino que la temporalidad viene
a constituir le esencia misma de la vida. El tiempo forma la pro
pia vida del hombre. Y del mismo modo el tiempo en esta relacidn

especifica con la vida se da como un tiempo humano.

"En el centro no aparece simplemente el tiem
po sino aquel lugar, donde el tiempo y el
ser-ah{ humano se entrecruzan, el punto de
cruce, donde el ser humano es temporal y
donde el tiempo es humano". (2)
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Ahora bién, un elemento determinante de nuestra temporalidad
es la corruptibilidad de la vida, su cardcter finito. Todo en la
vida estd atravesado por temporalidad, sin embargo, en el presen
te se colma el tiempo, se da una llenazén de vida. Esto acontece
cuando en medio de la corriente vivimos, padecemos, queremos, re
cordamos; es decir, cuando vivimos la plenitud de nuestra reali
dad. DPor este motivo, el presente asume un rol privilegiado en
tre los demés estadios del tiempo.

Por otro lado, la corruptibilidad de la vida no significa
que la vida se desarrolle de manera arbitraria o como conjunto de
momentos puntuales, sino que ésta se desenvuelve en la forma de u
na conexién en el curso del tiempo. Aqui el pasado aparece en el
presente y en la precipitacibédn incesante del "presente", el pre
sente se estd haciendo pasado y el futuro presente. El presente
entonces, en el sentido del tiempo concreto, aparece como una to
talidad compuesta de pasado, presente y futuro.

"Pero sdlo en la vida el presente abarca la
representacién del pasado en €l recuerdo y
del futuro en la fantasia que persigue sus
posibilidades. Asi tenemos que el presen
te se halla lleno de pasado y alberga en
su seno el futuro". (3)

Esta vida que se da como curso temporal en un tiempo concre
to reune en s{ misma determinadas unidades a las que Dilthey deng
mina vivencias, Estas son partes de ese curso temporal y consti
tuyen en s{ mismas pequefias unidades, manifestaciones particula
res del todo de la vida. Ellas guardan una estrecha relacidén con
el presente, pues sélo en el presente en el que gozamos de la 1lle
nazén de la vida se da la vivencia. Sin embargo, las vivencias
en su conjunto encuentran en el todo de la temporalidad su propia
conexién y en Wltima instancia la unidad de la vida. Este punto
serd retomado en un capitulo posterior.

En lo que se refiere propiamente al curso temporal de la vi
da, éste no se da pues como una realidad eternamente fluyente, si
no como un curso que contiene una conexién en sf mismo. Esta co
nexién, producto de la accibén rec{proca entre las fuerzas, se da
a su vez como suceso histdrico, es decir como historicidad. Ia
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historicidad constituye para Dilthey la relacién especial que el
individuo guarda con su temporalidad, es decir, su ser en el tiem
po. En realidad cuando 61 nos habla de temporalidad se refiere
siempre al individuo y por ello ésta puede identificarse con la
historicidad. En este sentido, en el pensamiento de Dilthey se
habla de una temporalidad histdrica y de ésto se deriva una dife
rencia importante entre la pura temporalidad y la historiecidad.

Al respecto H. Diwald en su libro sobre Dilthey afirma lo siguien
te:

"Todo 1o histdrico es individual y todo lo in
dividual es histdérico, pero no todo lo tempo
ral es histérico y por consiguiente -pero sd
lo por consiguiente- tampoco individual. En
estas relaciones el caricter de referencia
del individuo juega un rol esencial". (4)

El carbécter referencial del individuo juega pues aqui un rol
muy importante. En el curso temporal de la vida se hallan presen
tes individuos, elememtos vivos actuantes y dotados de fuerzas
fonmativas, que en interaccién entre ellas construyen una histo
ria., ILsta historia contiene la conexién de las diferentes etapas
de este curso, conexién que por lo deméds no estdi determinada por
ninguna instancia anterior a la vida, sino que surge en el propio
curso libre y creador de la vida en el tiempo. En este sentido
Hinermann afirma lo siguiente:

"Ta vida se experimenta como histérica, como
realizable en una configuracién humana y én
libertad, no sometida a ninguna ley del més
alla", (5)

" De este modo la temporalidad de la vida es entendida en un
sentido mds especifico como historicidad, como constituyente de

la esencia misma de lo humano. "As{ como soy naturaleza soy hig
toria". (6)

3.~ vida e Historia

la vida y la historia son en el fondo la misma realidad. In
todo punto de la historia hay vida y la historia misma se compone
de vida de todas las clases en las relaciones mAs variadas.
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"La historia no es para Dilthey un suceso tem
ral separado del hombre, gque pueda ser despla
zado por el presente a un pasado aislado, si
no que es esencialmente id éntico a la vida
misma". (7)

la historia entonces no es més que la vida captada desde el
punto de vista del todo de la humanidad, es decir de la accidn
reciproca entre las fuerzas. En este sentido, la historia se
entiende como la realizacién de la vida.

Est4 relacidén entre vida e historia permite que los hombres
sean capaces de entender su propia historia. &1 sentido de ésta
surge de la vida misma, de tal modo que el sujeto que investiga
la historia es el mismo que la construye. Este hecho constituye
la primera condicién de posibilidad de la ciencia histérica.

"E1l individuo como soporte y representante de
las comunidades que en el se entretejen, dis
frute y capta la historia en la que éstas na
cieron. Comprende la historia porque €1 mis
es un ser histérico". (8)

Esta vida histérica no lleva en si ninguna determinacién aje
na a las surgidas en su propio curso temporal. MNosotros estamos
abiertos a la posibilidad y por eso el sentido y el significado
surgen del hombre y su historia, pero no del hombre individual si
no del hombre histédrico. Se trata pues de una interpretacién in
manente de la vida humana histérica., La vida tiene que ser enten
dida a partir de s{ misma (Das Leben aus ihm selbst zu verstehen)
(9), es decir, con exclusidn de toda interpretacién metafisica.

Nosotros podemos comprender el significado de la vida, cap
tar su sentido porque ésie le es inmanente y es el supuesto para
que podamos captar en las vivencias particulares la conexién del
todo de la vida. Ia vida histérica contiene en sf{ una unidad sig
nificativa, por eso en la reproduccién que hacemos de este decur
s0 en el recuerdo, no reproducimos lo singular sino la conexidn
de las etapas.

Dilthey recibe como herencia romdntica esta fascinacién por
la presencia de lo divino en el mundo, de lo uno en lo miltiple,
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de lo trascendente en lo inmanente, en Ultima instancia de lo in
finito en lo finito. Ista fascinacién lo acerca mucho a la poe
sfa y 1o lleva a concebir su labor como un intento de compren
s8ibén filoséfica de la vida ya mostrada por los poetas. Esto lo
conduce también a la reformulacién de la idea de razdén en la idea
de vida y de sujeto histédrico. In lugar del sujeto trascendental
de conocimiento, condicibén a priori de objetividad, se presenta
aqui el hombre como un ser concreto histérico y existiendo en una
comunidad que construye su propia historia.

4.- La Insondabilidad de la Vida

La historia entendida como la realizaciédn inmanente de la vi
da -la cual no contiene ningin absoluto fuera de si misma, cuyas
nanifestaciones son relativas, mostréndose sin embargo una conge
xién-, supone una interpretacibén que rompe con toda postura tras
cendentista y conduce a Dilthey a asumir ese otro aspecto de la
vida, que hace que ésta en su historicidad no se presente como un
nexo racional transparente., BSe trata de la insondabilidad de la
vida, aquella que radica en nuestra propia historia, en la forma
como las unidades singulares de la vida actian como fuerzas, ali
menténdose de insondables fuentes que el pensanmiento discursivo
no puede llegar a captar en toda su realidad.

Ja fragilidad, la tenebrosidad, la finitud de la vida cum
plen un rol en la marcha del motor de la historia. &llas nos rea
firman la insondabilidad de la vida como fuente permanente de don
de pueden surgir siempre nuevas posgibilidades. &lla es agquella

fuerza que se coloca frente al hombre como enigma, y 61 enigma
que es la vida misma constituye en Wltima instancia el suelo so
bre el cual funda Dilthey su filosoffa de la vida histérica.

"As{ mismo aceptamos en nosotros lo malo, 1lo
terrible, lo feo, como algo que tiellé un lu
gar en el mundo, como una realidad cerrada
en s{ misma que debe ser justificada en la
conexibn de este mundo, algo que no puede
ser ilusoriamente apartado., Y la continui
dad de la fuerza creadora frente a esta re
latividad se hace vigente como el hecho
histérico nuclear". (10)
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Dilthey asume pues la insondabilidad de la vida en todo su
sentido positivo. Ella se presenta en su pensamiento con una in
penetyabilidad y grandeza antes no expresada. As{ mismo las re
laciones del ser y el conocer, como las del ser y el mundo se ha
llan totalmente transformadas, y la unidad anteriormente postula
da del ser y el conocer se pone en duda., &kl mundo confiable y
conocido es ahora tan sbdlo una estrecha parte de nuestra reali
dad. La otra parte, la incomprensible o indominable para el hom
bre lejos de ser una expresién histérica correspondiente a una
determinada época, se encuentira en la esencia de la vida huﬁana

y en su relacién con el mundo.

La relacidn entre estas dos dimensiones de la vida: la con
fiable y la insondable, se hace clara cuando se entiende a la sg
gunda no como una fuerza extrafia, o una forma de ser neutral, si
no como una fuerza real de la vida misma que irrumpe en la vida
de cada ser particular o de la comunidad. Sin embargo la dimen
sién comprensible de la vida permite que construyamos una cierta
seguridad en tormo a nosotros, pero que llega a ser gbsolutamefl
te banal, s{ ésta no asume también €l otro aspecto de la vida.

"El anélisis actual de la existencia humana
nos llena a todos con el sentimiento de la
fragilidad, del poder del impulso oscuro,
del sufrimiento en las tenebrosidades y en
las ilusiones, de la finitud en todo lo
que es vida,...". (11)

De este modo, en lugar de la racionalidad absoluta de todo

’
quf 1a facticidad de la vida, desde donde debe

narach
) el SR

w
{0

io real
surgir toda reflexidn sobre ella. Y la filosofia al asumir esta
dinensibfn de la vida cobra su sentido y puede elevarnos a las po
sivbilidades mds altas del ser. un este sentido, Dilthey adjudi
ca al historicismo el haber dado el aporte més grande para la
comprensién de la vida: el reconocimiento de la facticidad de la
vida, y la puesta en evidencia de los l{mites para la compren

sién de la misma.

"La conciencia nistérica de la finitud de cag
da menifestacién nistérica, deé cada situa
cién histérica o social, de la relatividad
de cada forma de creencia es el ultimo pa
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so hacia la liberacién del hombre., Con ella
alcanza el hombre la soberanfa que le permi
te aprehiender el contenido de cada vivencia
de entregarse de manera imparcial plenamen
te a este contenido, como si no existiera
ningin sistema de filosoffa o creencia que

pudiera atar al hombre". (12)

Esta acentuacién en la facticidad de la vida, de ninguna ma
nera conduce a Dilthey a una postura irracionalista tal como la
muestran sus criticos (13). El intenta mas bieén o mejor dicho
se propone, buscar en esta realidad histdrico-social que es la
vida, las condiciones de posibilidad de las ciencias del espiri
tu, El proyecto mismo de la Crftica de la Razén Histérica estd

animado por un proceso fundacional cientifico.

la puesta en marcha del proyecto diltheyano exigird enton
ces no sélo una reformulacién de la idea de razén, sino también
la de sus categorfas y conceptos con los cuales sea posible com
prender la vida, Se trata, nos dice Dilthey, de formar concep
tos que expresen la libertad de la historia y de la vida, es ds
cir la de su proceso dindmico y la de sus variadas manifestacio
nes. (14)

Dilthey encuentra estos conceptos en la vida misma. KEllos
no provienen de ninguna instancia anterior a ésta, sino que re
sultan formas de pensamiento que surgen de la vida histérica mis
ma, Por esta razén reciben el nombre de categorias de la vida y
en su aplicacibén especifica a la historia se llaman categorias
histéricas. En el andlisis de estas categorias Dilthey reafirma
nuevamente el caricter de insondabilidad de la vida, profundizan
do en su caricter positivo y en su pertenencia a la realidad his
térica., Gadamer comentando a Dilthey en su libro jJahrheit und
Methode ( Verdad y Método ) hace mencién a esta problemética:

"Como ocurre en la moderna investigacidn de
la naturaleza que no ve a ésta como un todo
comprensible, sino como un suceso ajeno al
yo , en cuyo curso introduce una luz limita
da pero confiable, posibilitando de esta mg
nera su dominio; asi mismo el espf{ritu del™
hombre que se esfuerza por alcanzar protec
cibén y seguridad, debe contraponer a la in
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sondabilidad de 1la
ceta - la capacidad cien
del couprender". (15

vailh BibLig A
t¥#4ca cultivada

Asi pues, la cond encia de los limites parece no afectar a
las aspiraciones diltheyanas de un conocimiento objetivo del mun
do histérico. El mismo andlisis de las categorias de la vida y
del fenémeno del comprender nos revelan preocupaciones epistemo
légicas, que remiten a una nueva ontologfa que Dilthey no serid

capaz de desarrollar.

De todo este andlisis se desprende como idea fundamental
que la vida es un concepto sblo histéricamente comprensible, y
al mismo tiempo, que lo dado de las manifestaciones de vida en
la historia constituye el verdadero fundamento del saber histéri
co. De este modo, encontramos en Dilthey a lado de una filoso

fia de la vida una filosoffa de la historia, que en un gran es
fuerzo metodolégico pretends responder a la cuestidn, de cémo
sea posible un saber universalmente v4lido del mundo histérico a
base de lo dado.

"Antiguamente se buscaba comprender la vida
a partir del mundo. Pero sélo existe el
camino que va de la Interpretacién de la
vida hacia €l mundo. Y la vida se da so
lanente all{ en el vivir, en el comprenaer
y en el interpretar histdérico. Nosotros
no llevamos ningin sentido del mundo a la
vida. KEstamos abiertos a la posibilidad
de que el sentido y el significado surgan
primero en €l hombre y su historia. Fero
no en el hombre individual, sino en el hom
bre histérico". (16)
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NOTAS AL CAPITULO I

(1) Dilthey W., G.S. Bd.vII, p. 228-229 y Mundo Histérico p.253

et

(2) "Im Zentrum steht nicht einfach die Zeit, sondern jener Ort,
wo die Zeit und menschliches Dasein oder Leben ineinander
greifen, der Kreugpunkt, wo der Mensh zeitlich und wo die
Zeit menschlich ist". Carr David, Zum Vorrang der Zeit di-

mensionen pej Husserl, Dilthey, neldegger. p.416

(3) Go8. Bd.vII, p.232 y Mundo Histdrico p.257

(4) MAlles Geschichtliche ist Individuell, alles Individuell ist
-zeitlich, aber nicht alles Zeitliche ist geschichtlich und
insofern -aber nur insofern- nicht individuell. bBei diesem
verhdltnissen spielt also der Bezugchatakter des Individue
1llen eine wesentliche Rolle". Diwald H., Erkenntnistheorie

und Philosophie der Geschichte., Wilhem Dilthey. p.85

(5) "bas Leben wird zls geschichtliches in Freiheit und menschlji
ches Gestaltung zu vollziehendes erfahren, das keinen jen

seitigen Gesetzen unterworfen ist" Hinermann P,, Der Durch
bruch geschichtliche enkens im Jahrhundert..." p.l

(6) Dilthey W., Briefwechsel zwischen Wilhem Dilthey und dem Gra
fen Paul Yorck von Wartenburg. p.7l

(7) "Geschichte ist flir Dilthey kein vom Menschen zeitlich ge
trenntes Geschehen, das durch die Gegenwart in eine abgeson
derte Vergangenheit gertickt wird, sondern ist wesenhaft
identisch mit dem Leben selbst". Diwald H., oOp.cit. p.78

(8) G.8. Bd,VII, p.151; y Mundo Histérico p.1l76

(9) Dilthey W., E.D. p.178; y Vivencia y Poesfia p.139

met———

(10) "Und ebenso nehmen wir dann das Schlechte, das Furchtbare,
das HHssliche in uns auf als eine Stelle einnehmend in der
Welt, als eine Realitdt in sich schliessend, die im Weltzu
sammenhang gerechtfertig sein muss, FEtwas was nicht wegge
tiuscht werden kann, und der Relativitdt gegentiber macht
sich die Kontinuitdit der schaffenden Kraft als.die Kernhaf
te historische Tatsache geltend". G,3. Bd.VII, p.291

(11) Ibid., p.150; y Hundo Histérico p.174




(12)

(13)

(14)

(15)

(16)

"Das historische Bewusstsein von der Endlichkeit jeder ge
schichtlichen Erscheinung, jedes menschlicheun oder gesell
schaftlichen Zustandes, von der Relativitdt jeder Art von
Glauben ist der letzte Schritt zur Befreiung des Menschen,
kit ihm erreicht der liensch die Souveranitadt, jedem Erleb
nis seinem Gehalt abzugewinnen, sich in ganz hinzugeben,
unbefangen, als wdre kein System von Philosophie oder Glau
ber, das das Menschen binden kdnnte"., Ibid., p.290

Entre los criticos mas importantes con respecto a este pun
to se encuentran: G. ILukédcs, el neokantiano H. Rickert y el
psicbélogo H. Ebbinghaus.

G.8. BAd.VII, p.203; y Hundo Histérico p.227

"Wie die moderne Raturforschung die die Natur nicht als ein
.verstindliches Ganzes sieht, sondern als ein ich-fremdes
Geschehen in dessen Ablauf sie ein begrenztes, aber zuver
ldssiges Licht bringt und dessen Beherrschung sie damit er
mdglicht, so soll von dem kMenschlichen Geist, der sich um
Schutz und Sicherheit bemiliht, der, Unergrundlichkeit des .
Lebens, diesem Furchtbaren Antlitz, die wissenschaftlich
ausgebildete Fahigkeit des Verstehens entgegengesetzt werxr
den", Gadamer H.G,, Wahrheit und Methode p.226

"Ehedem suchte man, von der Welt aus Leben zu erfassen, £Es
gibt aber nur den Weg von der Deutung des Lebens zur Welt,
Und das Leben ist nur da in Erleben, Verstehen, und ge
schichtlichem Auffassen. Wir tragen keinen Sinn von der
Welt in das Leben, Wir sind der Moglichkeit offen, dass
3inn und Bedeutung erst in Menschen und seiner Geschichte
entstehen., Aber nicht im Binzelmenschen, sondern im ge
schichtlichen Menschen". G.,S. B4d.VII, p.291
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CAPITULO I1I
VIDA Y vIvENCIA

En el capftulo anterior ya quedo sefialado que la vida es un
concepto sdlo histéricamente comprensivle y que tiene como funda
mento lo dado de las manifestaciones nistéricas., Esto dado son
las vivencias y en tal sentido ellas representan los elementos
constituyentes de la unidad de la vida. El presente capftulo
tratard sobre la relacibén especifica que éstas guardan con la vi
da, as{ como de una caracterizacibén del concepto mismo de viven
cia y de sus relaciones fundamentales.

5. ILa relacién entre Vida y Vivencia

El vivir y la yivencig ( Exrleben und Erlebnis) son giros de
expresién para la misma realidad, "no se diferencian el uno de
la otra" (1), ambos conceptos se hallan en una {ntima relacién
que es necesario dilucidar. En primer lugar, la relacién entre
la vida y la vivencia no es la de algo general respecto a lo par
ticular, como si el conjunto de vivencias constituyeran la uni
dad de la vida. La vivencia, si bien es parte componente de la
realidad de la vida, guarda sin embargo en s{ una unidad que tie
ne conexién con la unidad del todo. Bsta unidad determinada de
la vivencia lleva un contenido intencional, que la remite siem
pre a la totalidad del curso de la vida.

"En este curso cada vivencia se halla referi
da a un todo., Esta conexidn de vida no es
una suma o0 conjunto de momentos sucesivos,
sino una unidad constitufda por relaciones
que enlazan a todas partes". (2)

La vivencia es una unidad significativa dentro de la totali
dad del nexo histérico dinémico que es la vida. £Ella estéd entre
sacada de la continuidad de este curso, pero referida al mismo



tiempo al todo de la vida. Por otro lado, dado que la totalidad
de le vida histérica no tiene término, ella no es susceptible de
ser captada de manera directa y completa, de este modo, sblo po
demos llegar a conocer el sentido de la unidad de la vida a tra
vés de la unidad significativa de la vivencia. Desde este punto
de vista, la vivencia se convierte en el medio méds apropiado pa
ra comprender lo que sea la vida., Para Dilthey, ella misma es
la conexibn estructural del saber y el punto de partida de toda
reflexidn,

Si hay que comprender la vida por si misma, si el pensamien
to no puede ir més alla de la vida, entonces sllo a través del a
hondamiento en la vivencia es posible aseglrar una captacibén ob
Jetiva de la vida - afin cuando haya que aceptar el caricter de
insondabilidad de las propias vivcncias, en cuanto elementos in
tencionales referidos al todo de la vida - . As{ nismo, las
cienciaes del espiritu que tienen por objeto la realidad histéri
co~-social van a encontrar en ia_vivencia, y en la manera como &8
ta se expresa y llega a ser comprendida, su fundamento esencial
Y el de todos los juicios, conceptos y conocimientos que son pro
pios a estas ciencias. El método conceptual ya no va a consti
tuir més el fundamento de las ciencias del espiritu, sino el cexr
ciorarse de un estado psfquico en su totalidad y reencontrarlo

en la revivencia,

Dilthey adjudica a la vivencia un rol epistemolédgico con el
cual cree superar la irreconciliable oposicién entre razbn y vi
da. El no sélo piensa que a través de la vivencia es posible
captar la riqueza de nuestra realidad histérico-social, sino que
ademds la comprensidén de la vida que de ésta se obtiene puedc
ser sistematizada en una interpretacidén metédica, es decir, en u
na Hermeneltica capaz de darle a las ciencias del esp{ritu una
nueva fundamentacién.

Aquf se hace una vez méds evidente la antinomia profunda que
atraviesa todo el desarrollo intelectual de Dilthey. Su voca
cién por comprender la vida en la plenitud de su riqueza parece
a veces no conciliar con las serias preocupaciones epistemolégi
cas también presentes en su pensamiento, Al respecto G. Lukacs
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afirma lo siguiente:

"(Dilthey), quién ante todo era un hombre de
conocimientos extraordinarios y auténtica
sabidurfa, se da cuenta con frecuencia que
sus dos tendencias fundamentales se contra
dicen mutuamente, é1 expresa abiertamente
las antinomias que as{ surgen, pero reali
za renovadog intentos - fallidos = por su
perarlas"., (3)

As{ pues, para Dilthey la vida se capta a si miswa a través
de la vivencia, y Jjustamente la fuerza con que esto se lleva a
cabo constituye la condicién previa dc la verfeccién en las cien
cias del espfritu, El rasgo fundamental de estas ciencias estd
determinado entonces por la relacién que tienen con la vivencia
y su permanente referencia a la vida. las ciencias del espiritu
representan en dltima instancia la tendencia fundamental que tie
ne la vida a la reflexién soore si misma, tendencia, por lo de
més, enraizada en la naturaleza misma de su temporalidad.

"TLas ciencias del esp{ritu descansan en la
relacién entre vivencia, expresién y com
prensidén, Por eso su desarrollo depende
tanto del anondamiento de la vivencia, co
mo de la orientacidn creciente al agota
miento de su contenido, a la vez, por la
extensién del comprender a toda la objeti
vacién del espiritu y por la aprehensidn
cada vez més completa y metédica de lo es
piritual dentro de las diferentes manifeg
taciones de la vida". (4)

6.~ E1 concepto de Vivencia

Como ya se vié, los conceptos de vida y vivencia no pueden
tratarse de manera separada, por eso el andlisis de la vivencia
nos permitir4d ahondar més en la relacibén que estos dos guardan

entre si.

Dilthey intenta definir el concepto de vivencia en distin
tos momentos de su obra; asfi, podemos encontrar algunas defini
ciones enmarcadas dentro de sus investigaciones psicolégicas del
sujeto comprensivo ( tomos V y VI de los G.S.) y otras en una re

ferencia especial a la poesia ( Erlebnis und Dichtung ); las de
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finiciones de la vivencia que encontramos en sus Ultimas obras
estan mas bien orientadas a remarcar el cardcter privilegiado de
la vivencia, como punto de partida para la comprensién de la vi
da y para el conocimiento objetivo en las ciencias del espiritu.
La vivencia es definida as{ desde variados aspectos, pero en to
das las definiciones es sefialado su cardcter fundamental y perma

nente referencia a la vida.

"vivir (Erleben) es una forma diferenciadamen
te caracterizada, en la cual estd para ui la
realidad. As{ pues la vivencia (Erlebnis)
no aparece frente a mi como algo percibido o
representado, ella no nos es dada, sino que
la realidad vivencia estd allf para nosotros.
en tanto que nos percatamos de ella, en tan
to que la tengo inmediatamente como perteng
ciéndome en algin sentido. klla es objetiva
da recién en el pensamiento". (5)

En esta definicién los conceptos de Erleben y Erlebnis son
empleados de manera simulténea. Ambos conceptos, como ya se di
Jo, refieren naturalmente a la misma realidad, sin embargo es po
sible destacar algunas caracterf{sticas propias en cada uno de g
llos. Vivir (Erleben) refiere a la manera como la realidad se
encuentra frente a mf, es decir indica el cardcter de inmediatesz
que hay con la realidad, Ia palabra vivencia (Erlebnisg) més
bien sefiala la naturaleza misma de esta realidad, que no es posi
ple separar de lo que nosotros mismos somos, Ambos conceptos
sin embargo se dan juntos, es decir, que la conciencia de una vi
vencia, su estar presente para m{ y lo que en ella esti presente
para m{ son una misma cosa,

La vivencia entonces no es sflo aqusllo que se ha vivencia
do o vivido, sino también la manera como algo se ha vivido y que
ha dado lugar, a que lo vivido en esta vivencia adquiera un peso
¥y significado respecto a los otros aspectos efimeros de la vida.
El vivir la vida como Brleben no es otra cosa que la realizacién
de la vida a través de las vivencias, y la Erleponig en un senti
do esencial, la manera y forma como el hombre particular percibe
el sentido de la vida, su propia existencia (Dasein) y el mundo
exterior,
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La vivencia nos remite a una realidad que en cada caso sg
mos nosotros mismos. kElla no aparece frente a nosotros como un
objeto de conocimiento, sino que su existencia es indiscriming
ble para m{ de aquello que en ella hay para m{. Por eso la Vi
vencia lleva el sentimiento de verdad en s{ misma, detris de €
lla no hay otra realidad y tampoco un sujeto separado., Lste ca
récter de inmediatez de la vivencia hace de &sta una realidad no
tematizada, anterior a toda reflexibén, ella no sblo designa expe
riencias cognitivas, sino también emocionales y valorativas, es
decir, experiencias de la totalidad del hombre. ILa vivencia g
barca momentos subjetivos y objetivos, que sélo son separados a
través de la abstraccién, "Ella es objetivada recién en el pen
samiento". (6)

T.~- Vivencia y lMundo

Ahora, si bien la vivencia tiene como polo de referencia a
un sujeto, éste es concebido en relacibén inmediata con el mundo
en el sentir, en el querer y en el pensar; es decir en la multi
plicidad de sus actos psfquicos. £1 yo es concebido en sus mil
tiples referencias vitales y éstas vienen a ser elementos consti
tutivos de las vivencias mismas., las referencias vitales - sefia
la Dilthey - ya sea se limiten a un momento dado o ya sean durg
deras, convierten a los hombres y objetos en ensanchadores de mi
existencia, potenciadores de mis fuerzas, o contienen el campo
de juego de mi existencia y menguan mis fuerzas, (7)

"Los objetos éxteriores son partes conforman
tes de las vivencias, Como tales ellos per
tenecen a la vida misma. LEllos no son pues
meros fenbmenos Spticos. ©Su realidad es a
quella que consiste en la referencia vital
de la relacién de Impulso y Resistencia,

de la presibén de algo independiente, asi co
mo de los efectos sobre un sujeto volitivo"

(8)

Asf pues, si bien en las vivencias personales es dado un es
tado psicolégico, tste se halla en relacién con el nundo circun

dante. las vivencias se constituyen desde el ser en el mundo Yy
en esta constitucibén se da la superacibdn de todo subjetivismo,
De este modo, la vivencia es algo méds que el simple sentimiento,
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ella significa en el total sentido de la vida la gran unidad en
la cual los objetos del mundo circundante estan incluidos.

La vulgarizacién de la palabra ha ocasionado que el concep
to de vivencia se reduzca a simples estados del sentimiento o de
la vida interior. Sin embargo, la conexién de la vivencia con
sus referencias vitales le da a euta primera el carfcter de obje
tividad, donde la totalidad de la vida comprende al hombre en u
nidad con su mundo.,

8,-~ vivencia v Comprensién

De la naturaleza de la vivencia como vivencia en el mundo
se desprende otra relacibn fundamental que es la que sostiene
con la comprensién, es decir, con la posibilidad de un conoci
miento de nosotros mismos y de nuestio mundo histérico, En la
vivencia nos es dado pues un cierto saber de manera inmediata.
El modo como se da este saber es denominado por Dilthey Das Inne
werden, que significa el percatarse de algo dado por la vivencia,
siendo el fundamento de la percepcién interior que se da en ella.
" En realidad este percatarse (Das _Innewerden) no se distingue del
modo en que vivimos la vivencia, es decir, del vivir como (Lrle-
ben), sino que éste es la caracterizacién diltheyana de aquél.
Unicamente este percatarse nos abre a la realidad que sélo pode
mos conocer a través de la experiencia interior. De este modo,
el conocimiento de las ciencias del espiritu estd absolutamente
fundado en este estado primario de captacibén de la realidad.

"Las ciencias del espiritu y su fundamentacidn
16gico-cognoscitivo~-teorético suponen sobre
todo un saber de las vivencias. Ia condicién

ara esto estd contenida en el vivir mismo
Brleben)! en el percatarse (Das Innewerden)"

9)

Este percatarse estd todavia en una dimensién pre-reflexivs,
en este sentido el saber que de ah{ surge permanece atin en la o
curidad de la indeterminacién, Ia vida en este nivel no ha 1lle
gado a la conciencia de s{ misma, sin embargo, en la vivencia ra
dica una conexién estructural de conciencia que puede ser eleva
da a comprensién opbjetiva. e trata -como dice H. Diwald- de u
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na aclaracidn de la vivencia, es decir, de llevar el estado pri
i

<
io de las vivencias hacia la conciencia diferenciadora (10).

las vivencias alcanzan, pues, conciencia de si mismas a tra
vés del proceso intelectual de la comprensién. in este proceso
la vivencia se objetiva y adquiere el cardcter de experiencia de
la vida, esto ensancha el horizonte de la vivencia individual y
abre la via que en las ciencias del espiritu lleva lo universal
a través de lo comin.

"La comprensidén presupone un vivir, pero la
vivencia se convierte en una experiencia
de la vida en virtud de que la comprensidn
nos lleva de la estrechez y supjetividad
del vivir a la regibén del todo y de lo ge
neral"., (11)

Ia vida es aclarada a través de la comprensién de las viven
cias., Y en tanto aquellas constituyen €l oojeto de las ciencias.
del espi{ritu, estas Gltlimas descansan en la relacién fundanental

entre vivencia, expresidn y comprensién,

vl comprender mismo es une forma de Lrieven. No hay cow
prensién sino de una vivencia y por eso el comprender se da en
la forma de la revivencia, &n este proceso esti comprometida la
totalidad del hombre y no solamente su dimensiédn racional.

"Toda le teorfa del vivir (Erleben) y del
comprender no hubiera sido posible de no
referirse a la separacibn entre simple
razbén y totalidad del hombre". (12)

En el andlisis de la comprensibén Dilthey centra todas sus
inquietudes epistemolédgicas y adjudica a la vivencia el rango de

elemento fundamentador del saber. Lste tema serd desarrollado
en capitulo aparte.

9.~ Vivencia yv Temporalidad

la vivencia en el mundo, asf como el saber que lleva en si
misma se dan en la naturaleza temporal de la vida. in tal senti
do, la temporalidad constituye también una estructura fundamen
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tal de la vivencia. Illa es el fondo donde se da el sentido de
la vida y la conexién de las vivencias, siendo ya cada una de ég
tas en s{ misma histérica.

"eeoy, que la vida forma un curso general, his
térico temporal que se autoconstituye, tiene
su origen en el hecho, de que cada pequefia u
nidad ya es en s{ misma histérica". (13)

La vivencia entonces no es un momento puntual ni un presen
te ab80luto, sino un momento inscrito en el flujo de vivencias
que se suceden en un constante devenir y que se reenvian constan
temente entre s{. Ia vivencia constituye una unidad dinémica de
naturaleza intencional, y la tendencia dentro de ella misma a se
pararse de su inmediatez estd fundada justamente en su naturale
za temporal. Cada vivencia reenvia a través de un complejo de
relaciones internas hacia otras vivencias, y asf{, a la totalidad

de la vida psiquica.

Las vivencias no son pues experimentables como vivencias
particulares, sino como elementos de unidad de un curso vital,
que constituye su contexto interno y determina que en la coupren
sién de las vivencias se experimente también los dtomos de éstas,
que nos remiten més alld de ellos wismos. Respecto a este punto
L. Scnddelbach sefiala 1o siguiente:

"Con este concepto (iirlelnis) segfin Dilthey
se abandona el atomismo de los elementos i
rreductibles de la conciencia, se ataca el
pluralismo de actividades de la conciencia
originariamente independiente entre si y el
dualismo de lo psfquico y lo fisico". (14)

Ia temporalidad de las vivencias estd en relacibén con su ca
récter trascendente, el cual permite la conexiédn de éstas en la
unidad de la vida. Por ello, la vivencia se entiende como la
néds pequefia unidad en el curso de la vida, es decir, como la cg
lula germinal del mundo histérico ( Die Urzelle der geschichtli-
che Welt ) (15).

La vivencia como la més pequeiia unidad en el curso de la vi
da muestra una rica composicién interior de distintos elementos:
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sentinientos, percepciones, imaginaciones etc. éstos no constitu
yen partes de la vida, sino momentos de la totalidad de la viven
cia, los cuales en su conjunto tienen un significado unitario, a
través del cual se da la vivencia como un todo inmanente y teleg
1l6gico. Esta naturaleza inmanente y teleolégica de la vivencia
se da solamente en la medida que esta tendencia de ir més alli
de sf misma no es una meta exterior a ella, sino una fuerza uni
taria contenida en la vivencia, que cumple justamente el rol uni
ficador.

"ILa muerte de una persona smada estéd estructu
raluente unida, de una mancera especial, al
dolor. ksta unidn estructural de un dolor
con una percepcién o representacibén, relacio
nado a un objeto por el que siento dolor es
una vivencia... Lsta vivencia estd limitada
por otras vivencias mediante el hecho de que
enjtanto conexién estructural de dolor y per
cepcibn o representacién de aquello de lo
que se tiene dolor - objeto al cual se refie
re la percepcibén - conforma un todo teleol$
gico, inmanente y separable". (16)

la conexidn que resulta de este todo inmanente y teleolégi
co es una conexién de significado (Bedeutung), que no solaumente
estd presente en la unidad de la vivencia misma, sino en la cong
xién de las vivencias con el todo del curso de la vida. Un mo
mento del pasado adquiere el carécter de vivencia, cuando es sig
nificativo porque en €1 se realiza una vinculacién con el futuro
mediante la accién o un acontecimiento exterior, cuando en el se
did la intromisién de un individuo particular en esta vida. BEs
decir, en todos los casos en los cuales el momento singular tie
ne un significado por la conexién con el todo, por su relacidn
de pasado-presente-futuro, por su existencia individual y su rg

ferencia a la humanidad entera.

Bl significado aparece pues aquf, como un elemento constitu
tivo de la vivencia misma y a su vez, como categorfa nermenelti
ca de la vida, Como tal, ella seri la categorfa més privilegia
da para expresar el modo especial de relacién, que dentro de la
vida guardan las vivencias particulares con el todo del curso
histérico vital.
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"Bl significado es la categorfa més auplia
con la que abarcamos la vida®. (17)

En este punto se ve claramente, en qué sentido la vivencia
constituye la célula del mundo histérico vital y cbuo ella se
presenta como el medio de conocimiento mids adecuado para la com
prensién del mundo histédrico., kn Gltima instancia, las viven
cias constituyen los elementos de unidad, a partir de los cuales
estd constituida la totalidad de la realidad histérica. Y noso
tros entendemos la historia a partir de la vivencia, porque ya
en la vivencia particular estd la estructura toda de la histori
cidad.

"No es posible establecer los principios de
la ciencia histfrica en proposiciones absg
tractas que expresen equivalencias, poque,
a tono con la naturaleza de su objeto, tie
nen que descansar en relaciones fundadas
en la vivencia. In la vivencia se halla
la totalidad de nuestro ser. LEsta viven
cia la reproducimos en el comprender., A
qui{ tenemos en primer lugar, el principio
?i %a afinidad de los individuos entre siV

8

10.- Vivencia y Poesia

A todo lo desarrollado sobre la vida y la vivencia es nece
sario afiadir todavi{a la relacién que éstas guardan con el arte y
en gentido estricto con la poesfa. Dilthey, como ya se menciono,
nunca abandona la seduccién que le causan los poetas rominticos
cuya poesia surge desde la vida. Esta seduccién es tan fuerte
como sus propias exigencias epistemoldgicas de una critica de 1la
razén histdrica. Por ello oscila permanentemente eutre estas
dos direcciones. &in el fondo ambas surgen del ideal de unidad
entre ciencia, religibn y poesia que el idealismo, como Gltima
expresién de aquel, no pudo llevar con éxito. Dilthey pretende
asuair las contradicciones y problemas de tal propdsito, resul
tando por ello su olra de gran riqueza y complejidad.

¥n realidad lo que &1 pretende -siguicendo el ideal de la fi
losofia roméntica- es elevar a conciencia filoséfica -validez u
niversal- el conocimiento aportado por los poetas, ¢s decir, su
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nueva concepcién del mundo. Esta transformacién de la concien
cia poética en conciencia filos8fica tiene su base en el hecho

de que la poesfa al surgir siempre desde la experiencia de la Vi
vida, ya sea como vivencia personal o como comprensién de la de

otros seres, es una forma de mostracidén de la realidad de la vi
da en su conexidén., Y como tal, ella coincide con el objeto mis
mo de la filosoffa diltheyana.

En la poesfa no se expresa un conocimiento de la realidad,
sino la experiencia misma del nexo de la trama de la existencisa,
es decir, la vivencia poética del sentido de la vida. kEsta vi
vencia sin embargo puede ser aclarada en el momento de la com
prensién hermenetditica, comprensién que constituye la tarea funda
mental de la filosof{a.

"El genio artistico de los mis grandes pose
tas consiste precisaunente en presentar el a
caecimiento de tal modo que resplandezca en
€l la trabazén misma de la vida y su senti
do. De este modo, la poesfa nos abre a la
comprensidén de la vida, Con los ojos de

los grandes poetas percibimos el valor y la
conexién de las cosas humanas". (19

La poesfa, como representacién de la vida y expresidn de la
vivencia, no tiene pues como objeto la realidad tal como se da pa
ra el espiritu ocupada en conocerla. Ulla més bien se ocupa de
la {ndole del yo y de las cosas que se manifiestan en los nexos
vitales. bl poeta vive en la riqueza de experiencias del mundo
humano, tal como lo encuentra dentro de s{ mismo y como lo perci
be fuera de sf{., Es desde estas experiencias que la poesfa nos a
bre a la comprensién de la vida.

El ojo del poeta -dice Dilthey- descansa reflexivamente y
en quietud sobre estas experiencias, ellas son para é1 signifi
cantes, estimulan sus sentimientos y son partes de su propio yo.
El yo del poeta se halla inserto en sus referencias vitales, e
llas dominan la fantasia poética y cobran expresién en ellas.
Las nmismas referencias vitales actian sobre el color y la forma
en que vive el poeta, es decir, influyen en la formacién de cada
una de sus percepciones,



la imaginacidén del poeta representa en Gltima instancia el
conjunto de los procesos psiquicos en los que se forma el mundo
poético., Y el fundamento de éstos son siempre las vivencias del
poeta., Estas vivencias estéticas -segin Dilthey- no es estan 1i
mitadas a un objeto particular, sino que estan siempre referidas
al todo de la vida. En este miswo sentido il.u., Gadamer afirma,
que la vivencia estética contiene siempre la experiencia de un
todo infinito, actualizando una plenitud de significado que re
presenta el conjunto del sentido de la vida (20). Y esto, €s
justamente lo que para Dilthey representa el carécter univérsal
de la poesfa, de la que depende toda forma histérica de ésta.

"Pues toda auténtica poesfa destaca en el cor
te de la realidad que representa una cuali
dad de la vida que ant®s nunca se habia vig
to de este modo". (21)

Dilthey considera que Goethe es el ejemplo més auténtico de
esta poesia que surge desde la vida., Toda su obra brota de una
extraordinaria energf{a de vivir. Sus estados de &nimo recrean
todo 1o real y sus pasiones exaltan el significado y la forma.
Es de la vida misma de Goethe de donde irradian las fuerzas que
luego actlian sobre su fantasf{a y que su impulso incansable de
plasmaciédn trasmuta en forma e imagen., Sus vivencias estuvieron
siempre unidas a la necesidad de expresidén y su capacidad verbal
a su asombrosa imaginacién, que se extiende desde los estados
conmovidos del alma hasta la belleza plistica del mundo material
(22). 1la poesia es pues en Goethe expresién de la vida y coinci
diendo con €1, es este el sentido que debe llevar toda poesia pa
ra Dilthey.

“"kn el mismo sentido concibe Goethe en sus
Mdximas la finalidad de la poesfa: "E1 poe
ta estd llamado a representar. Ia represen
tacién alcanza su punto méximo cuando puede
competir con la realidad, es decir, cuando
sus descripciones estin de tal modo anima
das por el espiritu, que todo el mundo pue
de considerarlas como presentes". (23)

la relacién entre vida y poesia determina todas las cualida
des generales de ésta dltima y la posibilidad de su comprensién.
Como ya se dijo, en el fondo de toda creacién poética se encuen
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tran los diferentes estados de vida por los que pasa el poeta,
es decir, las vivencias; pero sblo aquellos mouentos de su exis
tencia que le revelan un rasgo de la conexién de la vida guardan
una relacién estrcha con su poesfa. IKn tal sentido, si nosotros
querenos comprender lo pensado por el poeta en su obra, debemos
ser capaces de poner de manifiesto el conjunto de condiciones ex
teriores e interiores que dan lugar a la modificacibén de la vi
vencia, asi como las condiciones de la comprensién y la experien

cia que determina su creacibn.

1o que surge de la unidad y armonfa entre vida y creacibu
poética es una conexién de donde brota la verdad de la vida mig
ma. En ese sentido Goethe se convierte para Dilthey en el mode
lo de todos los poetas y escritores de la posteridad.

"Desde esta posicibébn cuuplibd Goethe la supre
ma misibén poética de comprender la vida poT
s{ misma y de exponerla asi en su belleza y
significacién", (24
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NOTAS A, CAPITUIO II

(1)
(2)

(3)

(4)

(5)

(6)
(7)

(8)

(9)

Dilthey W., G.S. Bd.vII, p.231; y kHundo nistérico p.256

Ibid., p.140; y Mundo Histérico p.l164

"Dass seine beiden Grundtendenzen einander widersprechen,
merkt er, der alles in gllem ein Mann von ungewdhnlichen
Kenntnissen und echter Gelehrsamkeit war, selbst oft, er
spricht die so entstehenden Antinomien offen aus, macht a
ber immer wieder -vergebliche- Versuche, sie zu Uberwinden".
Iukics G., Die Zerstdrung der Vernunft, bBd.1I, p.112

G,S8. Bd,vII, p.131; y Mundo Histérico p.1l53

"Erleben ist eine unterschieden charakterisierte Art in wel
cher Realitdt fUr mich ist. Das Erlebnis tritt mir ndulich
nicht gegenliber als ein Wahrgenommenes oder Vorgestelltes,
es ist uns nicht gegeben, sondern die Realitdt Erlebnis ist
fir uns dadurch da, dass wir ihrer innewerden, dass ich sie
als zu mir in irgendeinem Sinne zugehBrig unmittelbar habe.
Erst ip Denken wird es gegenstlindlich". Ibid., Bd.VI, p.313

Loc

Loc. cit

Ibid., Bd.vII, p.131; y Mundo Histdrico p.154

"Die Husseren Objekte... sind eben Bestandteile der Erlebni
.8sen, Als solche gehoren sie dem Leben selber an, Sie
sind ja auch nicht plosse optische Phinomene. Ihre Reali
tdt ist eben die, welche in dem Lebenspezug des verhdltni
sses von Impuls und Hemmung, von Druck eines Unabhdngigen,

sonach von Wirken auf ein wollendes Subjekt besteht",
Ibid. p.334

"Die Geisteswissenschaft und ihre logischeerkenntnistheors
tische Begrindung setzen iiberall ein Wissen von Erlebnissen
voraus. Die Bedingung fiir dieses ist im Erleben selber en
halten: Das Innewerden", Ibid., p.318

(10) "pei dieser Zuwendung zum Erlebnis stellt Dilthey nun fest,

dass im Erlebnis ein strukturelles Bewusstseinzusammenhang
liegt, dessen Grundlage ein gegenstidndliches Auffassen bil
det. Aufkldrung des Erleonisses heisst, sich den Zustand

des Erlebnisses zu distinguierenden Bewusstseln zu bringen"

Diwald H., Erkenntnistheorie und Philosophie der Geschichte
Wilhem Dilthey p. 56
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(11) G.8. BA.vII, p.143; y kMundo nistérico p.166

(12) "Die ganze Theorie des brlebens und verstehens wdre nicht
moglich gewessen, beruhte sie nicht auf der Trennung von
"blosser vernunft" und "Totalitdt des llenschen",

Diwald H., op cit., p.143

(13) "...dass das ILeben einen zeitlich-geschichtlich sich ent
stehenden Gesamtverlauf bildet, hat eine Wurzel darin,
dass es schon in jeder kleinsten Einheit zeitlich-geschich
tlich ist". Ibid., p.134

(14) Schntdelbach I. lLa Filosoffa de la Historia despuds de he-
gel. p.7 ‘

(15) G.S. Bd.VII, p.161; y Mundo uistérico p.185

(16) "Der Tod eines geliebten Menschen ist strukturell auf beson
dere Art mit Schmerz verbunden. Dieses strukturelle Ver

bindung eines Schmerzes mit eiier Wahrnehmung oder Vorste
llung, bezogen auf einen Gegenstand, liber den ich Schmerz
empfinde, ist ein Erlebnis... Dieses Erlebnis ist abge
grenzt von anderen Erlebnissen dadurch, dass es als ein
strukturelles Zusammenhang von Schmerz, Wahrnehmung oder
Vorstellung dessen, worliber der Schmerz stattfindet, Gegen
stand auf den die Wahrnehmung sich bezieht, ein abtrennba
res inmannent teleologisches Ganzes bildet"., Ibid. bd.VI,
P.314

(17) Ibid. B4.VII, p.232; y Mundo Histérico p.257

(18) Ibid., p.278; y Mundo Histbérico p.305

(19) Dilthey W., Erlebnis und Dichtung p.179; y Vivencia y Poesia
p.140

(20) Gadamer H, G., Wahrheit und liethode Cap I

(21) Dilthey W., £,D. p.179; y vivencia y Poesia p.140

(22) Ibid. p.170-173; y vivencia y Poesfa p.135-137

(23) Ibid. p.173; y vivencia y Poesfa p.137

(24) Ibid. p.182; y vivencia y Poesia p.143
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CAPITULO III
CATEGORIAS Dis LA VvIDA

Como ya se vié en el capitulo I, el proyecto filos&fico de
Dilthey no sbélo conduce a la reformulacién de la idea de razén
sino también a la de las categorias y conceptos con los cuales
se intenta comprender lo que sea la vida. De este modo, analiza
dos ya los conceptos de vida y vivencia, asi cowo sus estructu
ras y relaciones fundamentales; trataremos en este cap{tulo de
la naturaleza de las categorfas de la vida y de sus problemas me
todolbgicos principales.

11.- baturaleza de las categorias de la vida

"La vida es comprendida en su propio ser me
diante categor{as que son ajenas al conoci
niento de la naturaleza, ‘ambién en este
punto el factor decisivo reside en que estas
categorias no se aplican a priori a la vida
como algo ajeno & ella, sino que radican en
el ser mismo de la vida., Ia actitud que cg
bra en ellas expresidén abstracta constituye
el tnico punto de apoyo para comprender la
vida". (1)

Ia vivencia es comprendida en su propio ser mediante catego
rias que no provienen de una dimensién anterior a la vida, sino
que radican en el ser mismo de la vida, en su realidad histérica
insondable, Debido a este fondo originario las categor{as son
de un nimero ilimitado y las relaciones que en ellas cobran ex
presién abstracta no pueden ser reducidas a una forma 1l6gica.

Bstas categorfas son modos de predicacibdn o captacidn de la
vida y cada una de ellas comprende una regla de relacibn., ¥n si
mismas constituyen conexiones que expresan a su modo la totali
dad de la vida, ésta es siempre entendida en su conexién bajo el
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caridcter de una de ellas.

"Cada uno de estos conceptos abarca, desde su
punto de vista toda la vida,... Por eso,...,
ninguna de estas categorias puede ser subor
dinada a la otra, pues una de ellas nos hace
accesible el todo de la vida para la compren
8ién, desde un punto de vista diferente, son
pues, incomparables entre si", (2)

Cada una de las categorfas aspira a captar de manera inde
pendiente la conexién de le vida en su totalidad. Sin embargo,
el mismo Dilthey percibe una diferencia esencial entre la catego
ria de gignificado (pedeutung) y todas las deuds, as{ como tam

bién es posible notar entre el resto de las categorfias una dife
rencia de competencia, en lo que se refiere a la captacidn de la
conexién de vida. Todos estos problemas se irén evidenciando en
la exposicién nisma del tema,

Una distincién importante en esta teoria es la que Dilthey
establece entre categorfas formales y categorias reales. Las
primeras como expresiones meramente avstractas son los modos 1§
gicos de relacién, modos de percatarse de grado superior, pero
que en realidad lo tnico que hacen es constatar., Ellas se en
cuentran en nuestra dimensibén pre-reflexiva y luego en una etapa
superior estén desarrolladas y vinculadas a signos en €l pensa
miento discursivo. Estas categor{as formales las encontramos
tanto en el 4mbito de las ciencias naturales como en el de las
ciencias del espiritu.

las categorfas reales son mas pien aquellas que en su conte
nido expresan algo sobre el ovjeto y de &stas nay tantas como
campos de estudio. Ellas radican en el ser mismo de la vida y

justamente por ello no son las mismas que las de las ciencias na
turales, las categorfas reales reciben en el dominio de las
ciencias del espiritu su sentido peculiar y el caricter de cate
gorfas de la vida.

Otro punto importante en la naturaleza esencial de las cate
gorias, es que todas ellas aparecen en la dimensién temporal de
la vida. Ia temporalided misma puede calificarse como-la prime



ra determinacibn cailegorial fundamentadora para todas las deunéds.

A la vida y a los objetos exteriores que se presentan en @
lla le son comunes las relaciones de coetaneidad, sucesién, dis
tancia temporal, duracibén y cambio. 1la diferenciacién misma de
las categorias estéd determinada por el punto de vista desde el