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RESUMEN

El proyecto explora como la arquitectura puede ser un catalizador para la
reapropiacion territorial de las comunidades Ashaninka, abordando tanto el plano
fisico como simbdlico. Los Ashaninkas consideran su territorio no solo como un
espacio fisico, sino como un hogar animado que protege su memoria y cultura. A lo
largo de su historia, han enfrentado opresion territorial, desde la llegada de los
colonos hasta la actual expansion de cultivos de coca en el VRAEM, lo que ha
resultado en la degradacion de su tierra y una amenaza para su continuidad cultural.

El proyecto busca ser tanto un archivo como una manifestacion tangible de la
memoria Ashaninka. A su vez, pretende impulsar la regeneracion territorial de las
zonas degradadas para la preservacion de la memoria colectiva. La memoria, que
fortalece las relaciones sociales e intergeneracionales, se convierte en un
mecanismo de resistencia y una herramienta para reafirmar la identidad y los
derechos territoriales. La articulacion del territorio se basa en la organizacion
territorial de la cosmovision Ashaninka, dividiendo el espacio en casa, chacra y
monte, respetando las actividades y usos tradicionales de cada espacio.

Se propone el reconocimiento y activacion de los bordes mediante la insercion de
programas agroforestales, que se conecten a una red de caminos con las
comunidades cercanas, convergiendo en un "Lugar de la Memoria" o maloca. Este
espacio fisico territorializara la memoria histérica y los debates politicos, y también
sera un acto tangible de memoria intergeneracional. En ultima instancia, el proyecto
busca demostrar cémo la arquitectura puede ser un acto de resistencia y
reafirmacion, materializando la memoria colectiva y defendiendo los derechos
territoriales de la comunidad Ashaninka.
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INTRODUCCION
El territorio para el pueblo Ashaninka no es solo un espacio fisico. Es el hogar de
seres vivos, espirituales, y duefios de la naturaleza que resguardan su memoria. Esta
vision holistica convierte a la selva en un ente animado, un protector, especialmente
en tiempos de amenaza. A lo largo de su historia, los Ashaninkas han enfrentado
opresion simbolica y material por los conflictos y las luchas territoriales. Desde la
llegada de los colonos, pasando por la era del caucho, el conflicto armado, hasta la
actual opresion estatal, el eje central de esta lucha siempre ha sido el control y la
delimitacién de su territorio.
Hoy, en el VRAEM, la vida tradicional se ve amenazada por la expansion de los
cultivos de coca, que devastan mas de 1900 hectareas de selva. Esto, sumado a la
fragil presencia del Estado, la baja provision de servicios y las precarias condiciones
socioecondmicas, impacta profundamente su cultura y continuidad.
Por otra parte, los conflictos han actuado como catalizadores de procesos
comunitarios. Frente al olvido estatal, los Ashaninkas se organizan para la defensa y
vigilancia de su territorio, resistiendo y protegiendo lo que es suyo.
La memoria colectiva juega un papel fundamental en esta lucha. Es transmitida
oralmente, ratificando la historia de resistencia del pueblo, fortaleciendo el tejido
social y las conexiones intergeneracionales. Esta memoria acta como una forma de
resistencia contra el olvido, transformando las luchas pasadas en herramientas para
reforzar su identidad comunitaria y su presencia en el territorio.
El proyecto se inserta precisamente en la l6gica de organizacion territorial Ashaninka,
que se organiza en casa, chacra y monte, para no solo proteger y regenerar el
territorio, a la vez que propone espacios adecuados para la autogestiéon. Se han
identificado las zonas vulnerables del territorio, y el proyecto se emplaza en estos
bordes degradados, con una red de médulos que apoyan un sistema agroforestal.
Este sistema regenera el bosque, mientras el emplazamiento de modulos en lugares
estratégicos facilita la vigilancia y defensa del territorio mediante su activacion.
Una red de caminos conectara estos espacios con las comunidades cercanas,
convergiendo en un centro, la casa que ordene el territorio: el Lugar de la Memoria.
Este espacio estd disefiado para preservar la memoria historica colectiva y
territorializar los debates politicos, llevandolos a un espacio fisico que los potencie.
La arquitectura local es un referente en el disefio y la construccién, y su
reinterpretacion actiia como un recordatorio de la memoria, asi como un medio de
transmision intergeneracional.
En esencia, este proyecto busca ser un ejemplo de como la arquitectura puede ser
un acto de reapropiacion territorial, materializando la memoria colectiva y reafirmando
los derechos territoriales de la comunidad Ashaninka.
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cap.1
El pueblo Ashaninka

Los Ashaninkas, uno de los pueblos indigenas
mds numerosos en la Amazonfa peruana,
habitan principalmente en las regiones de
Junin;, Pasco, Hudnuco y Ucayali, pertenecen
a la familia lingtifstica Arawak, una lengua que
posee la mayor dispersién territorial y nimero
de hablantes. Asi, han mantenido durante
siglos una profunda conexién con su territorio
y la selva, desarrollando una cultura rica en
tradiciones orales y practicas chamadnicas.
De acuerdo con los datos del “III Censo de
Comunidades Nativas 2017”7, de los 44 cuarenta
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y cuatro (44) pueblos indigenas u originarios
registrados en Perd, las comunidades
Ashéninkas representan la gran mayorfa, con
més de quinientos pueblos: 520 comunidades,
es Ashéninka, un 15.50%, correspondiente a
419 comunidades, es Awajin; y tan solo un
11.65%, con 315 comunidades, es Kichwa. Las
comunidades nativas Ashédninkas representan
un importante niimero de habitantes del Perd,
siendo la segundo comunidad nativa mads
numerosa.

Segin Jacinto Santos (citado en Reniec



Imagen: Elaboracion
propia, con informacién
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p40, 2010), el término Ashdninka se
puede interpretar como el protector de su
“corporeidad de naturaleza cosmogoénica”
(RENIEC, 2019, p.40), mientras otro lo
traducen o interpretan como un pariente o un
paisano, en el sentido coloquial de la palabra
de familiareidad por compartir un territorio.
(p-40), Asimismo, ashdninka, como nombre,
significa “ser protector y/o guardabosque de la
naturaleza y/o espacio donde viven”. (p.40) Por lo
tanto, se puede interpretar que los Ashéninkas
se perciben a si mismos como los cuidadores
del medio que los rodea.

Respecto a las actividades econémicas
tradicionales de esta comunidad, los
Ashéninkas practican principalmente dos
tipos: una agricultura incipiente y la caza y
recoleccién. Esto es interesante porque, aunque
se han establecido cerca de instituciones
gubernamentales que proveen los usuales
servicios estatales, como colegios, postas y
centros comunales; esta comunidad mantiene
un patrén de asentamiento disperso, es decir,
que se emplazan en grupos de 20 a 30 familias
cerca a la chagras y huertas en la selva. Esto
implica que muchos de sus miembros cosechan

9]

sus chacras en bosques o cerca a la rivera de
los rfos, permitiéndoles alternar entre las
comunidades y estancias temporales en las
chacras.

Los Ashaninkas producen una gran parte de
sus propios alimentos, combinando cultivos
introducidos con especies autéctonas. La yuca,
el camote y el man{ son fundamentales para
su alimentacién, junto con el platano, el hame
y la pituca, alimentos tipicos de la Amazonia
peruana. Los tubérculos forman la base de su
dieta, complementada con frutas diversas.

La distribucién del trabajo ha sido ordenado
por el género. Lo masculino ha estado asociado
a la caza y la pesca, mientras que el trabajo
de la chacra, se asocia a lo femenino, aunque
es también un trabajo compartido con los
varones, en tanto involucra el desarrollo de
labores pesadas. (RENIEC, 2019, p.64) Las
mujeres Ashédninka desarrollan habilidades
artesanales especializadas en la alfarerfa, los
enseres domésticos, la confecciéon de cestos,
esteras y vestimenta. La Cushma es un traje
que sobrevive entre los Ashdninka. Fue
adoptado de los antiguos quechuas, y tiene
rasgos distintivos. (Vilcapoma, 2021, p.150).
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Economia actual

Los Ashaninkas de la zona de Pichari tienen
una economia de subsistencia, donde el 66.7%
participa en la agricultura, la cual es de
baja productividad debido a la poca calidad
de los suelos y a contar con una pendiente
accidentada, caracteristica de la zona de
Selva Alta. El 66% de este pueblo radica en
la Comunidad Nativa o Chacra, mientras que
el 34% en la capital. Por otra parte , en las
comunidades nativas Ashaninkas del VRAEM
, se observa una tendencia de emigracién hacia
Pichari y Huamanga (Ayacucho), motivados
por la busqueda de mejores oportunidades
y servicios publicos, especialmente, de
educacién. Lo cual representa una tendencia
a la economia de subsistencia. Asimismo,
también existe una alta migraciéon de jovenes
tanto de hombres como mujeres hacia la selva
central. El principal motivo es el laboral, pues
ese es el sitio en el que se desempefian como
jornaleros. Participan en los cultivos del catfé,
cacao, frutales entre otros. (Naco, 2010, p. 42)

16.

Otros deciden migrar a ciudades mas grandes
como Huancayo o Lima. En la tltima, trabajan
siendo comerciantes de productos de los andes,
o como cobradores en el transporte putblico.
Las mujeres suelen estar empleadas como
ayudantes del hogar y comerciantes en los
establecimientos mayoristas de abastos de las
zonas populares.

Guerreros Ashaninkas

El pueblo Ashaninka es percibido, en el
imaginario peruano, COMo un grupo guerrero
que defiende su territorio desde la conquista
espafiola (Espinosa De Rivero, 1993). Esta
imagen se formé a través de relatos histéricos
sobre la rebelién de Juan Santos Atahualpa
contra los espafioles en el siglo XVII , y se
consolidé con los estudios realizados durante
la alfabetizacién de la poblacién Ashaninka
por misiones religiosas entre los siglos XVII y
XIX. Ademds, la percepcién de los Ashaninka
como guerreros se vio reforzada por estudios
sobre la explotacién de recursos naturales y
el conflicto armado, especialmente a través
del “Informe de la Comisién de la Verdad y
Reconciliacién del Pert” (CVR, 2004, pp. ) en
el siglo XXI

Emigracion referido a la bisqueda de servicios sociales y trabajo

; ; Hunmanys, Pichari, | X
Tt FicaG s Ayacucho | Cusca | Selva Central ;

Radica
en capital
EEE

hombre miijer riiral
51.20% +5.50% T1.40%
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Cosmovision

Dentro de su cosmovisién, la cultura Ash4dninka
se enriquece del conocimiento relacionado con
seres espirituales, las actividades cotidianas y
el respeto por su territorio.

Segtin Betriz Umafia, en su publicaciéon
“Narrativa de los seres espirituales:
Cosmovisién y culturas Ashaninkas” (2021),
para los Aashédninka, el mundo se compone de
distintos planos o entes:

1. Kibinti: el ser divino, protector de
todo lo creado en la naturaleza. (p.152)
2. Kamabero: el lugar donde residen los
muertos, divididos entre los buenos y los
malos. (p.152)

3. Kipatsi: el mundo donde habitan los
seres visibles e invisibles, incluyendo
humanos, animales terrestres y acudticos.
(p-152)

4. Maninkari: seres protectores de las
personas, animales, frutas y alimentos,
que brindan conocimiento y conservan
la naturaleza. (p.155)

5. Anakotiririmaninkari:  seres  que

18.

buscan mejorar, pero pueden hacer dafio
tanto a los buenos como a los malos, y
son designados como duefios por el ser
divino. (p.155)
Estos seres espirituales, algunos de los cuales
son Kiatsi, Mironi, Shashinti, Kasonkati,
Kamari, Ampatsi y Maninkari, viven en el
universo, se clasifican como seres que habitan
el aire y la tierra, y su funcién es cuidar y
proteger a los humanos y a la naturaleza.
(Umana, 2021, p.156) Quienes tienen la
capacidad de verlos y comunicarse con ellos
son los sheripiaris*, a quienes transmiten
conocimiento y predicciones sobre el futuro.
(p-15%)
El Acceso a los espacios en el mundo
amazonico se logra a partir de los suefos, de
practicas ascética, de la ingesta de Ayahuasca,
el jugo de tabaco o brebajes que permiten que
el sheripiari o chaman emprenda un viaje entre
mundos y permita conversar con los espiritus
del bosque. (pp.153-154)

Relato oral

El relato oral tiene un valor académico, ya
que recopila los conocimientos y valores de
cada grupo humano. Este proceso define y
refuerza la identidad étnica de una comunidad,
ademis que moldea su perspectiva sobre el
mundo. Mediante las leyendas, narrativas,
rituales y cantos difundidos en la oralidad
las comunidades mantienen viva la memoria

colectiva, establecen conexiones integracionales
y articulan su tejido social y cédsmico.

La importancia del relato oral, en la cultura
Ashaninka, estd en la capacidad para transmitir
sus saberes, su visién arménica de la relacion entre
la naturaleza y la humanidad. Esto permite a la
comunidad tener reflexiones, risas y llantos con
sus propias historias. Estos relatos orales no son
estdticos, sino que evolucionan y se transforman
con el tiempo, reflejando la historia y la memoria
colectiva del pueblo (Espinoza, 1988).
Lamentablemente, el conocimiento tradicional
sobre la protecciéon de la naturaleza enfrenta un
grave riesgo de desaparecer en el tiempo debido
a fenémenos contemporaneos como la migracién
y la destruccién de lugares sagrados, lo que
representa un desafio para la preservacién de esta
importante tradicién cultural.

Existen narrativas del relato oral que se
desarrollan con entre seres humanos y los seres
espirituales, se trata de ensefianzas, parte de la
memoria cultural , que sirven para educar sobre
la conservacién de la naturaleza y asi{ lograr
la buena convivencia entre la comunidad y su
entorno. , con la finalidad de llegar al Kametsa
Asaiki (“vivir bien juntos”). Este concepto es el
ethos de bienestar Ashaninka.

C

emociones
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Figura x:
Calendario anual
Ashéninka,
elaboracién propia
con informacién
obtenida de Rojas
Zolezzi, E. (1992).
Acerca del “saber
cuando hacer”
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Territorio Ashaninka

“nosotros como Ashdninkas
nuestro monte es como si fuera
nuestra madre, ;n02, nos ayuda
en todo, nos protege, nos volvemos
tnvistbles, ;n02”

(Mikeas Kumanga, Director de Escuela
primaria, Comunidad de Betania, 2012).

En el capitulo anterior se analiz6 cémo el
territorio, para los Ashaninka, estd siendo
habitado por entes visibles e invisibles.

El territorio, desde la arquitectura y segun
Corboz (2005, pp. 1-3), se define como el
resultado tangible de multiples procesos,
un espacio geografico que se encuentra en
constante movimiento y evolucién debido
a los procesos naturales y antrépicos. Es
decir el territorio es el medio fisico en donde
se desarrolla la vida. Asimismo, Naselli

(2004) define al territorio como “segmento
de Biosfera”, siendo més relevante que una
porcién de espacio geografico, sino que
este participa dentro de las esferas de la
vida, transformdndose en contexto para el
desarrollo de la vida.

Para los ashéninka, el territorio no es solo su
lugar de vida, sino un espacio que los conecta
continuamente con la naturaleza—fauna, flora,
agua y astros—y también un lugar sagrado
donde interactian con otros seres (Unicef,
2012). La relacién entre las personas y el
entorno es esencial, ya que su territorio une
lo fisico y lo espiritual; separarlos serfa como
danar su tierra y perder parte de su identidad
(Unicef, 2012).

El territorio Ashédninka esta imbuido de
elementos sagrados y espirituales. Segin C.
Pérez (comunicacién personal, 17 de octubre
de 2019 ), existen 4rboles y aves sagradas,
como el pitsioti ishivanti, que proporciona
medicina alos Ashaninka. (CITA) El sheripiari,
o chaman, se comunica con los espiritus de
la naturaleza, y Tatsorentsi, el dios de los
sheripiaris auténticos, crea alimentos y envia
mensajes proféticos (Arias et al., 2012). De
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acuerdo a la concepcién del mundo por parte
del pueblo ashdninkaAshéninka, los recursos
naturales de la jungla poseen espiritus, por
lo que antes de ingresar a este espacio , las
personas deben limpiar o purificar su cuerpo
pidiéndole permiso a los “duefos”. Esto se
sustenta en el testimonio que expresa:

Al que ingresa sin pedir permiso, los espiritus
malignos le tiran sus municiones y al regresar
sentird dolor de cabeza, mareos, vémitos y sanard
cuando el sheripiari lo cure” (A. Shinchicama, 28
de abril de 2019).

Las ofrendas, o “pagos ala tierra” alos “duefios”
del territorio con elementos como azucar,
yerba o mazamorra, son actos de gratitud y
conexioén espiritual, no de solicitud de favores
(Vilcapoma, 2022). Estos rituales forman parte
de la memoria histérica ashaninka y reflejan
una relacién ancestral con su territorio,
que combina lo espiritual, lo histérico y lo
econémico, asegurando la supervivencia
y el equilibrio césmico (Vilcapoma, 2022).
Para los ashédninka, el territorio no es solo
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un espacio fisico que proporciona alimentos,
medicinas y materiales, sino un lugar sagrado
donde habitan seres espirituales que gufan
su identidad, cosmovisién y transmisién de
saberes (Vilcapoma, 2022; Unicef, 2012).

Organizacion territorial

En la lengua ashaninka se distinguen cuatro
niveles: el mundo en su totalidad, el suelo, el
terreno y el territorio. Kipatsiki se traduce
como “mundo”, incluyendo todos los elementos
de la naturaleza, mientras que Nampitsiki
se refiere al pueblo, es decir, al conjunto
de seres humanos que habita un territorio
(Umana, 2021, p. 152; Unicef, 2012, p. 23).
Los ashaninka entienden su territorio dentro
de los mundos Sharinkabeni y Jenokiiteni, que
vinculan sus espacios de interaccién armoniosa
entre el mundo superior y el mundo inferior
(Umana, 2021, p. 152).

N
w
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Shankirabeni

El mundo de abajo, es el territorio en donde
nteracttan los seres fisicos este tiene diversos
espacios de interaccién y estd organizado en
anillos concéntricos que se van expandiendo
hacia el exterior: desde los conocido (la casa),
hacia lo desconocido (los cosmos) (Correa,
1996, pp 284-288). Se divide en los siguientes
espacios: Pancotsi (casa), Obantsi (chacra),
Antamini (Bosque) y Nijateni (Cosmos).
(Unicef, 2012, pp 58-67).

Pancotsi (casa)

Pancotsi se refiere a la casa o vivienda
tradicional. Es un espacio multifuncional y
central en la vida comunitaria. En el pancotsi
se llevan a cabo diversas actividades esenciales
para la vida cotidiana y cultural del pueblo
Ashéninka: se desarrolla la vida familiar,
el almacenamiento de objetos cotidianos,
la cocina, las ceremonias y reuniones
comunitarias. Es un espacio que alberga las
dimensiones sociales, domésticas, culturales y
espirituales de la vida Ashaninka.

Forma de asentamiento: La organizacién

fisica de estas comunidades recuerda a la
de los centros urbanos amazdnicos, con un
espacio publico central—como una cancha
de futbol—rodeado de edificios comunitarios,
como la casa comunal (con bandera peruana),
la escuela y la posta médica (Unicef, 2012,
p. 58). Las viviendas suelen construirse
alineadas en torno a este centro y se organizan
habitualmente en calles (Sarmiento, 2016). Al
examinar las comunidades nativas en la zona
de Pichari, como las CCNN Sankiroshi, CCNN
Kitemonquiari, CCNN Marontuare, CC Otari
y CCNN Kinkori, se puede observar un patrén
recurrente en su organizacién: en todas ellas
se cuenta con una zona clareada , una zona
central y, cerca de ella, la casa comunal de todo
el grupo. Algunas de estas comunidades, como
CCNN Sankiroshi y CCNN Kitemonquiari,
cuentan con una escuela, mientras que otras
lamentablemente no tienen infraestructura.
Pese a estas diferencias, las comunidades
nativas Ashédninkas en Pichari-, VRAE M,
siguen un patrén similar de organizacién
fisica-espacial.

27.
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Emplazamiento de las comunidades nativas cercanas a
Pichari-Cusco

[Marontuare
sl diininia

Kitemonquiari

Ashdnika
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Obantsi (chacra)

Es el espacio que se encuentra préximo a
la casa, o a la comunidad, donde se realizan
las actividades agricolas, ya sea en jornadas
de un dfa, o incluso de varios, ya que cuenta
con espacios para pernoctar. De modo que,
se siguen las ensefanzas del “duefio” para
Las
curaciones y los pagos al terreno quemado
se realizan para protegerlo de influencias
negativas, asf como también cumplen una
funcién ritualista prepararen la preparacién de
las semillas antes de la siembra (Unicef, 2012,
p. 59).

Antamini (bosque)

Es el lugar donde se llevan a cabo actividades
como la caza, la pesca y la recoleccién, e
incluye zonas sagradas, de adoracién, de
conflicto y areas de encierro o entierro que
requieren rituales antes de acceder. También
se recolectan frutos silvestres, flores, sogas,
lianas y plantas medicinales, esenciales para
las practicas culturales vinculadas a cada
actividad. (Unicef, 2012, p. 62).

continuar con las labores de siembra

Nijateni (cosmos)
En este espacio habitan seres espirituales
como el duefio del agua , junto con el resto de

consumidores de peces , como lo son las aves,
animales, y nossotros mismo. El sheripiari
(chamén) puede
para pedir favores, a través del consumo de

comunicarse con ellos

sustancias como el tabaco o la coca.

Organizacion social

La organizacién social

visualizarse como una

Ashéaninka puede
serie de circulos
concéntricos, algunos de ellos entrelazados.
En el centro ubicamos a la familia nuclear,
seguida por un circulo mas amplio que incluye
a los parientes consanguineos, patrilaterales.
Por fuera del nucleo familiar, los circulos
sociales se extienden hacia otros Ashédninkas
de la misma zona territorial, con quienes
mantienen vinculos amistosos. Por otro lado,
en los circulos exteriores se desarrollan las
conexiones con personas de regiones mds
distantes, donde residen comunidades que
hablan diferentes dialectos o variaciones del
mismo idioma (Varese, 1968).
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Historia y resistencia

La historia del pueblo Ashdninka est4 marcada
por distintos desafios y adversid ades que
han amenazado su supervivencia y cultura a
lo largo del tiempo, lo cual también ha sido
un reflejo en muchos aspectos de la compleja
historia del Pert. Desde tiempos ancestrales
hasta la actualidad, los Ashdninka han sido
presionados y cuestionados por su modo
de vida y por conflictos relacionados a sus
territorios. La distribucién de los pueblos de
habla arawak era extensa antes de la dréstica
disminucién poblacional ocasionada por la
colonizacién europea (Santos Granero &
Barclay, 2004, p. 97).

Segin Rojas (1994), la presencia Ashaninka en
la Amazonia se remonta a méas de 3000 afios
atras. Espinosa (1993) indica que, en la época
prehispénica, este pueblo mantuvo relaciones,
tanto conflictivas como de intercambio, con
otros grupos indigenas y poblaciones andinas
(AIDESEP et al., 2000).

La llegada de misioneros dominicos y
franciscanos en 1635 marc6é el inicio de
profundos cambios en la sociedad Ashaninka.

34.

Durante el siglo XVIII, se estima que
su poblaciébn se redujo drésticamente,
principalmente debido a epidemias causadas
por los espanoles colonos. (Espinosa, 2016,
p. 147) Asimismo, un hito importante en su
historia fue la participacién en la rebelién de
Juan Santos Atahualpa en 1742 contra los
espanoles. Esto senalé el comienzo de una
era de resistencia contra invasores externos.
Durante el siglo XIX y el principio del
siglo XX aparecié una nueva amenaza en el
horizonte de la comunidad: la era del caucho.
(Espinosa, 2016, p.138) La explotacién de este
recurso, alimentado por la voraz colonizacién,
resulté en. pérdidas territoriales y humanas
significativas. Brown & Ferndndez (1991, pp.
56-57) estiman que, para 1938, mas de 2000
Ashéninka trabajaban en condiciones cercanas
a la esclavitud en plantaciones de caucho. El
resto del siglo XX no marcé gran diferencia;
sino que continué siendo un perfodo de
opresiéon y desplazamiento territorial para los
Ashéninka. En 1965, se vieron involucrados en
conflictos entre guerrillas y el ejército peruano.
Finalmente, la historia del pueblo Ashaninka
se distingue por su notable resistencia cultural,

a pesar de siglos de interacciones con otros
grupos (Pimenta, 2002 citado en RENIEC,
2021, p.46). Su lucha constante por preservar
su autonomfa y libertad se evidencia en las
numerosas rebeliones que emprendieron
contra sus adversarios . Esta determinacién
les permitié mantener su independencia frente
al imperio incaico. En el siglo XVIII, lograron
expulsar a los espafioles y bloquear el acceso
a la selva central durante méds de un siglo.
(RENIEC, 2021, p. 47) Mas recientemente, en
la década de 1980, los Ashédninkas, junto con
las fuerzas armadas peruanas, se enfrentaron
a grupos terroristas en un conflicto interno
no declarado que se prolongé por mas de dos
décadas.

Sendero Luminoso

El conflicto armado en la selva central del
Pert, particularmente en la cuenca del Ene,
tuvo un impacto devastador en el pueblo
Ashéaninka. D esde 1980. Sendero Luminoso
(SL) se estableci6 en la zona, utilizandola
como base para operaciones de narcotrafico
y sometiendo a los Ashaninka a atrocidades y

desplazamientos forzados (Chirif et al, 2007,
pp. 186-273).

Villasante  (2024) identifica dos fases
principales del conflicto:

1. 1982-1988: Caracterizada por la
cooptacién y el reclutamiento forzado.

2. 1989-1995: Marcada por violencia
extrema, asesinatos y desplazamientos
masivos.

Villasante senala que Sendero Luminoso
establecié “campos totalitarios “
y la cuenca del rio Ene, con el objetivo de
transformar ideolégicamente a la poblacién.
(2024, pp.111-116) Aunque la intensidad del
conflicto disminuyé a partir de mediados de
los 90, las secuelas persisten hasta el dia de
hoy debido a que, lamentablemente el Estado
peruano no ha implementado politicas efectivas
de reparacién ni ha abordado adecuadamente
los abusos cometidos. (p. 129)

Sin embargo, loslideres Ashdninka organizaron
la defensa de sus comunidades y territorios, asi,
en una Asamblea Extraordinaria de la CART ,
se eligié a Pedro Tomén como presidente y se

en Pangoa
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decidié formar un ejército Ashaninka. Fue de
esta manera como, el 23 de septiembre de 1990
se cre6 el Comité Central de Autodefensa y
Desarrollo Ashdninka No. 25, reconocido por
el Ejército peruano, con Emilio Rios “Kiténiro”
como su primer presidente. Durante los
siguientes cuatro afios, este Comité lideré6 la
organizacién y defensa de las comunidades del
Bajo Tambo , mientras la CART mantuvo un
perfil bajo debido a la prioridad de la defensa
contra PCP-SL. (Villasante, 2024, p. 132)

De una poblacién estimada de 55,000
Ashaninkas, aproximadamente 10,000 fueron
desplazados forzosamente, alrededor de
6,000 fallecieron, y cerca de 5,000 fueron
tomados como cautivos por el grupo
terrorista Sendero Luminoso (PCP-SL). (p.
103) Este grupo atac6é directamente a las
comunidades ashaninkasAshdninkas en su
lucha contra el gobierno peruano (Comisién
de la Verdad y Reconciliacion [CVR], 2004,
p. 25) Desafortunadamente, entre 30 y 40
de comunidades Ashéninkas desaparecieron
completamente a causa de las condiciones
en que vivian, las matanzas de SL y el
ataque también del ejército peruano, lo que

36.

a su vez representd una grave amenaza a su
supervivencia cultural. El enfrentamiento no
solo causé una crisis humanitaria, sino también
una crisis cultural, ya que sus tradiciones y, en
general, memoria histérica, fueron gravemente
perturbadas por las alteraciones demograficas
a causa del desplazamiento, y el profundo
impacto de la violencia.(CVR, 2004, p. 126)

37.

Foto 1:
Refugiados

en Cutivireni
(Cortesfa
Monica
Newton©)

Foto 2: Técnicas
de defensa de

la poblacion
ashaninka contra
tiroteos (Isabel
Simén)

Foto 3:
Desplazamiento
de la poblacién
ashaninka(Isabel
Simén)

Foto4:
Desplazamiento
de la poblacién
ashaninka(Isabel
Simén)
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42.

cap. 2
Problematica actual

En la zona del VRAEM, operan grupos
criminales vinculados al narcotréfico, es
decir, que los remanentes del terrorismo adn
estan presentes. Una de las fuentes de su
financiamiento : el cultivo y procesamiento
de cocaina, sigue presente en el territorio
Ashéninka . El cultivo de hoja de coca es
el principal insumo en la produccién ilegal
de drogas sintéticas como la cocaina, y las
comunidades nativas Ashdninkas son las que
presentan mayor superficie cultivada con
arbusto de hoja de coca en produccién en

43.

comunidades nativas, que ya ha afectado 1962
hectareas del bosque (DEVIDA, 2021, p. 05).
Hoy en dfa las comunidades Ashaninka
constituyen “islas indigenas en un mar de
asentamientos de colonos andinos” (Espinosa de
Rivero, 2009, p. 56).

Los colonos, refiriendonos a migrantes
provenientes de la sierra, se establecen
temporalmente en el territorio de las
comunidades amazénicas, donde llevan a
cabo la invasién y deforestacién de dreas para
el cultivo intensivo de hoja de coca. (Naco,
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2010, pp. 52-53 ) Este proceso de monocultivo
agota rapidamente los nutrientes del suelo,
lo cual es problemdtico porque en las zonas
selvaticas, donde el suelo es generalmente
pobre en materia orgéanica y tiene una limitada
capacidad de retencién de nutrientes. Esto
resulta en la desertificacién parcial o total
de la tierra, volviéndola inutilizable para
actividades agricolas posteriores o incluso
para actividades ceremoniales y religiosas
que puedan ser de interés para la comunidad
Ashaninka. Los territorios de las comunidades
Ashéninkas del VRAEM son propicios para la
expansién de los cultivos de hoja de coca ya
que cuentan con las condiciones climaticas
necesarias, pero también con el importante
factor de la fragil, presencia institucional,

44.

la baja provisiéon de servicios ptblicos, asi
como precarias condiciones socio-econémicas
(Pastor, 2021, pp. 42-4:3).

Por lo que se concluye, que las situaciones
de conflicto y luchas territoriales presentes
actualmente en el VRAEM, que afectan a las
comunidades nativas Ashdninkas, son una
continuacién de una historia de opresion
simbélica y material contra los pueblos
indigenas.

A mediados de la década de 1980 el Vraem se
vuelve la segunda cuenca de produccieon de
coca en el Perd. Esta época estuvo marcada
por la dinamizacién comercial y bonanza
econémica en base al desarrollo de actividades
fuera de la ley. (Gamarra & Galarza, 2013,
citado en Mendoza & Leyva, 2017, p. 40)

wu
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Desde 2000, el VRAEM vio un aumento en
cultivos de coca, superando al Alto Huallaga
en 2010. El crecimiento del narcotréfico y la
reactivacién de ataques subversivos llevaron a
una nueva declaracién de estado de emergencia
en la zona. (Durand, 2005).

La historia Ashédninka estd marcada por
eventos y experiencias basadas en relaciones
de poder desiguales, en este caso, entre los
comuneros y los terratenientes , as{ como con
el protoestado colonial , nacional y provincial.
Estas acciones de deslegitimacién de algunos
(que representan a un “nosotros nacional”)
hacia otros (indigenas) tienen como eje central

Centros poblados

i
I Pichari
i
i

el territorio y la disputa sobre cémo se marcan
y desmarcan los espacios geopoliticos.

Por otra parte, el Estado peruano no ha
implementado politicas efectivas de reparacion,
ni ha abordado adecuadamente los abusos
cometidos en los conflictos enfrentados por
esta comunidad, dejando su historia en peligro
de no ser recordada. Como senala Villasante, el
Estado peruano atn tiene pendiente reconocer
la dimensién de los crimenes cometidos por
los diferentes actores de la guerra, otorgar
reparaciones a personas afectadas y facilitar
acciones en busqueda de los desaparecidos.
(2012, p.70) en un lugar donde la violencia es
grande, y el olvido también.

T
valle productivo

ciudad

46.

Selva alta



andrea taramona minchola

Luagr de Memoria y Sistema Agroforestal

48.

49.



andrea taramona minchola

~

~

Luagr de Memoria y Sistema Agroforestal

Patrones de invasion
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Area de cultivo de arbusto de hoja de coca en produccién (ha) en
comunidades nativas.
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cap. 3

La memoriay
territorialidad
indigena

Las memorias y sus manifestaciones expresada
tanto en actividades como en narrativas, son
fundamentales para comprender cémo se
reinterpreta la relacién entre el pasado y el
presente de un pueblo, por lo que la memoria
cultural es particularmente importante para
comprender aquellas conductas y/o relatos que
buscan reivindicar los derechos territoriales.

w

w

Memorvia territorializada

El concepto de “memoria territorializada”
describe la interseccién entre la memoria
colectiva y el espacio fisico. Este fenémeno se
caracteriza por la forma en que los recuerdos
y conmemoraciones de una comunidad se
arraigan en lugares publicos especificos,
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donde adquieren una forma tangible y
estdn sujetos a una revisiéon continua. Esta
aproximacién a la memoria no concibe los
espacios de conmemoracién como lugares
privados de contenido y estdticos en el
tiempo; sino como elementos permeables
que evolucionan y adquieren nuevos
significados con el paso del tiempo. La
memoria territorializada, por lo tanto,
representa la integracién de las narrativas
histéricas en el tejido del espacio publico.
La creacién de una memoria territorializada
permite a la comunidad formar identidad y
comprender, como colectivo humano, de
una manera mas integrada los unos con los
otros, su pasado y su presente. Instituciones
como los museos, los centros de memoria y
los monumentos conmemorativos acttian
como manifestaciones fisicas de esta
memoria social en el territorio (Mora, 2013,
p-100). Estos espacios no solo preservan el
recuerdo, sino que también sirven como
puntos importantes en el territorio, para la
reflexion, el didlogo y la reinterpretacién
continua de la historia colectiva, lo cual
contribuye al dinamismo entre la memoria
y la identidad colectiva.

o
@

Memorvia colectiva

La memoria Ashéninka se ha transformado
a partir de las situaciones de conflicto y
opresién histérica. La comunidad Ashaninka
ha mitificado su historia de resistencia, dando
sentido a su presente y reforzando su identidad
étnica. Esta narrativa destaca la importancia
de la naturaleza, la herencia cultural y
la  organizacién defensiva, otorgdndole
una reputacién de pueblo temible en su
territorio. Tradicionalmente, la transmisién
de la memoria de los pueblos Ashéaninkas
difiere con la occidental, ya que mientras
en la occidental se prioriza la recolecciéon y
difusion de datos especificos, en la Comunidad
Ashéninka procesan su pasado a través de la
creaciéon de mitos, priorizando la transmisién
de ensefianzas y lecciones por encima de la
narracién explicita exacta y realista de eventos
histéricos. Este enfoque ha favorecido una
forma de olvido selectivo, donde la memoria se
transforma en narrativas simbdlicas.

19,1

Figura 3:
Casanto,
imagen y
palabra
Ashaninka.
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Memovia, territorio y conflicto

Las memorias y sus practicas (como
actividades y relatos) son relevantes para
entender cémo se redefine la conexién entre el
pasado y el presente de una comunidad. Esto
es especialmente importante en las actividades
y relatos que buscan reivindicar los derechos
sobre el territorio.

Las situaciones de conflicto han sido puntos
clave para la organizacién y articulacién
comunitaria. A partir de estas disputas, las
comunidades nativas han llevado a cabo
diversas actividades y han actualizado los
significados de sus précticas y memorias que
estdn relacionadas con estrategias politicas
y comunitarias en defensa de su identidad y
territorio.

Manifestaciones de memovia

Dicotomia entre mito y relato

Las comunidades amazoénicas, como la
Ashéninka, han tendido tradicionalmente
a procesar su pasado de una manera unica:
transformando las experiencias histéricas en
mitos, priorizando las ensefanzas derivadas

9]

de los eventos sobre la narracién explicita
de los hechos. Este enfoque permite extraer
y transmitir la sabidurfa sin necesariamente
preservar los detalles especificos de lo
ocurrido (Espinoza, 2018). Sin embargo, en
anos recientes, el empoderamiento de las
mujeres Ashaninka ha propiciado un cambio
significativo en esta dindmica. Las mujeres
han emergido como guardianas cruciales
de la memoria colectiva, asumiendo la
responsabilidad de transmitir la historia de
manera mds directa. En el espacio intimo del
hogar, las madres Ashdninka ahora comparten
con sus hijos no solo los mitos tradicionales,
sino también las narrativas histéricas mas
explicitas. Este acto de transmisién sirve
un doble propésito: preservar la memoria
de eventos significativos para que no sean
olvidados y, al mismo tiempo, utilizar estas
historias como herramientas de aprendizaje
para las nuevas generaciones. De este modo,
las mujeres ashdninka se han vuelto clave para
mantener y fortalecer la identidad cultural de
su comunidad, combinando la tradicién del
“olvido selectivo” con la importancia actual de
recordar y aprender de la historia.

“La mujer como portadora
de memoria postergada,
transmitida en el dmbito
tico, ensefianzas para
que sus hijos no cometan los

domés

mismos errores”
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En el ordenamiento territorial Ashdninka,

cada familia se ubica en el centro de un claro,
rodeado por su chacra, con la selva como
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cap. 4
El proyecto

El territorio para el pueblo Ashdninka no es
solo un espacio fisico. Es el hogar de seres vivos,
espirituales, y duefios de la naturaleza que
resguardan su memoria. Esta visién holistica
convierte a la selva en un ente animado,
un protector, especialmente en tiempos
de amenaza. A lo largo de su historia, los
Ashaninkas han enfrentado opresién simbdélica
y material por los conflictos y las luchas
territoriales. Desde la llegada de los colonos,
pasando por la era del caucho, el conflicto
armado, hasta la actual opresién estatal, el eje

63.

central de esta lucha siempre ha sido el control
y la delimitacién de su territorio.

Hoy, en el VRAEM, la vida tradicional se ve
amenazada por la expansién de los cultivos
de coca, que devastan més de 1900 hectdreas
de selva. Esto, sumado a la fragil presencia
del Estado, la baja provisién de servicios y las
precarias condiciones socioeconémicas, impacta
profundamente su cultura y continuidad. Por
otra parte, los conflictos han actuado como
catalizadores de procesos comunitarios. Frente
al olvido estatal, los Ashdninkas se organizan
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territorializar
los debates y discusiones
peliticas, llevindolos a

un ¢ '\:!-I"i

polencle €sa tareg

para la defensa y vigilancia de su territorio,
resistiendo y protegiendo lo que es suyo.

La memoria colectiva juega un papel
fundamental en esta lucha. Es transmitida
oralmente, ratificando la historia de resistencia
del pueblo, fortaleciendo el tejido social y las
conexiones intergeneracionales. Esta memoria
acttia como una forma de resistencia contra
el olvido, transformando las luchas pasadas
en herramientas para reforzar su identidad
comunitaria y su presencia en el territorio.

El proyecto se inserta precisamente en la
légica de organizacién territorial Ashéninka,
que se organiza en casa, chacra y monte, para
no solo proteger y regenerar el territorio, a
la vez que propone espacios adecuados para
la autogestiéon. Se han identificado las zonas
vulnerables del territorio, y el proyecto se
emplaza en estos bordes degradados, con
una red de médulos que apoyan un sistema
agroforestal. Este sistema regenera el bosque,
mientras el emplazamiento de moédulos en
lugares estratégicos facilitan la vigilancia y
defensa del territorio mediante su activacién.
Una red de caminos conectard estos espacios
con las comunidades cercanas, convergiendo

~ Cistema Agroforestal

afianzar

la territorialidad de las comunidades
Ashéaninkas del VRAEM mediante
la arquitectura como un acto de
reapropiacién y defensa del territorio.

en un centro, la casa que ordene el territorio:
el Lugar de la Memoria. Este espacio estd
disefiado para preservar la memoria histérica
colectiva y territorializar los debates
politicos, llevandolos a un espacio fisico que
los potencie. La arquitectura local es un
referente en el disefio y la construccién, y su
reinterpretacién actia como un recordatorio
de la memoria, asi como un medio de
transmisién intergeneracional.

En esencia, este proyecto busca ser un ejemplo
de cémo la arquitectura puede ser un acto
de reapropiacién territorial, tangibilizando
la memoria de la comunidad y reforzar los
derechos territoriales de las comunidades
Ashaninka.
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Emplazmiento: La selva

Porto-Gongalves (2001, pp. 213-214)
identifica en la Amazonia una tensién entre
dos territorialidades:

1. Una ancestral, basada en rios, llanuras y
bosques.

2. Otra centrada en carreteras y la
explotacién de recursos, impulsada por
intereses estatales.

Esta tensién es identificable en el territorio
del VRAEM, el mayor valle cocalero del

pafs y espacio central de las comunidades
nativas del Perd. En el VRAEM, se

evidencia una tensién marcada entre los
descendientes de migrantes de la sierra y

las comunidades nativas que han habitado

el territorio ancestralmente. (Mendoza y
Leyva 2017 p. 105)

El proyecto se ubica en la zona del VRAEM,
especificamente en Pichari, una regién de
selva alta situada en el valle del rfo Apurfmac.
En Pichari conviven comunidades indigenas
Ashéninkas y colonos de origen andino,

principalmente provenientes de Ayacucho.
Una parte significativa de la poblacién del
VRAEM, el 26%, pertenece a comunidades
indigenas

Realizar un proyecto en la selva alta implica
enfrentar diversos retos relacionados con
el clima, la biodiversidad, la accidentada
topogratia y el respeto a las tradiciones locales
de sus habitantes. En Pichari, se distinguen
dos estaciones marcadas: la época seca y la
época huiimeda. Los veranos, célidos y secos,
se extienden desde marzo hasta mediados
de noviembre, mientras que los inviernos,
caracterizados por lluvias, humedad y una
sensacion térmica elevada, ocurren entre
noviembre y marzo. Las temperaturas a lo
largo del afo varian entre los 20°C y 33°C.

La estacionalidad es un aspecto clave en la
cosmovisién de las comunidades nativas
Ashaninkas, quienes organizan sus actividades
anuales segtin la época del afo. La estacién seca
es conocida como Osarentsi, y la htimeda como
Kiarontsi. En los mitos Ashéninkas, se cree
que durante la estacién seca, Kamori “tapa el
rio” del cielo, y hacia mediados de noviembre,
lo destapa, marcando el inicio de la temporada
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de lluvias. (Rojas Zolezzi, 1992, p. 177)

Las actividades econdémicas y productivas
también varfan segtin la estacién. Durante la
época seca, la pesca se realiza en el rfo, mientras
que en la época himeda se traslada a las
quebradas. Asimismo, la agricultura y la caza
son mas frecuentes en la estacién seca, ya que
las condiciones climaticas son mas favorables
para estas actividades. (Rojas Zolezzi, 1992,
pp. 176-177)

La topografia es un factor crucial a considerar
en el disefio y emplazamiento de proyectos en
la regién. El valle del VRAEM, ubicado en la
selva alta, se caracteriza por tener pendientes
pronunciadas a ambos lados del rio Apurfmac-
Ene, lo que contribuye a una mayor erosién del
suelo. Esta condicién natural se ha agravada en
las Gltimas tres décadas por la deforestacién y

Centros poblados

|

. . I
Pichari i
|

la expansién agricola (Durand, 2005, p. 105).

La topogratia también influye en la ubicacién
y condiciones de las comunidades nativas
Ashaninkas en Pichari. Las zonas bajas del
valle, mas productivas, han sido ocupadas por
colonos, lo que ha desplazado a los Ashaninkas
hacia las 4reas altas, cercanas al rio Pichari,
donde acceden al agua debido a la falta de
servicios de saneamiento. Ademads, solo el 5%
de las tierras son aptas para el cultivo, mientras
que el 83% son suelos de protecciéon (Silva
Pellegrini, 2015, citado en Mendoza & Leyva,
2017, p. 56) Estos suelos, que se encuentran
mayormente en las partes medias y altas de
las microcuencas de las comunidades nativas
(Gamarra y Galarza, 2013, citado en Mendoza
& Leyva, 2017, p. 56)), limitan la importancia
de la agricultura como base econémica para los

ciudad valle broductivo
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Selva alta
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Ashéninkas.

Asimismo, las diferencias topograficas entre la
sierra y la selva han provocado que las técnicas
agricolas empleadas por los colonos tengan un
efecto acumulativo negativo sobre la calidad de
los suelos del valle (Durand, 2005). Por tanto,
la topogratia no solo afecta la calidad del suelo
y la accesibilidad, sino que también determina
las actividades econémicas que se pueden
realizar, lo que la convierte en un elemento
clave en el disefio de proyectos productivos y
econémicos en la zona.

La fragilidad de la selva es un aspecto crucial
a considerar en el desarrollo de proyectos
en este entorno. La selva es un ecosistema
en constante movimiento, donde todo nace,
muere y se transforma. Aunque la selva
puede proporcionar recursos materiales, su
explotacién desmedida genera alteraciones
profundas y consecuencias ambientales
significativas.

Los pueblos Ashéninkas comprenden esta
fragilidad de manera integral. Para ellos, la
selva no se divide en elementos aislados como
el suelo, el agua o los recursos naturales;
en su cosmovision, la selva es una unidad
interconectada en todas sus escalas, en la que el

70.

Patrones de invasion

El andlisis del territorio muestra una
creciente presion sobre las comunidades
nativas, reflejada en el aumento de la
deforestacién, que ocurre principalmente en
las zonas bajas de quebradas y crestas con
pendientes suaves. Las invasiones tienden a
concentrarse en las vias de penetracién y dreas
vulnerables, donde los limites territoriales
suelen coincidir con las crestas de los
cerros y las quebradas. En respuesta a esta
situacién, el proyecto propone una estrategia
de integracién y proteccién, ubicandose
estratégicamente en puntos clave de acceso y
activando las zonas limftrofes més expuestas.
Esta iniciativa contempla la creaciéon de
una red de puntos de vigilancia y presencia
comunitaria, la implementacién de acciones
de reforestacién y conservacién, y el
fortalecimiento de la organizacién interna
de las comunidades. El objetivo es establecer
un sistema integral de defensa territorial
que aborde tanto los aspectos geogrificos
como los socioculturales, protegiendo el
territorio fisicamente mientras se refuerzan la
presencia cultural y los derechos legales de las
comunidades nativas.
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El lugar: CCNN Sankiroshi

Sankiroshi es una comunidad nativa que
incluye a la CCNN Sankiroshi, con 45 familias
(105 personas), y la CCNN Kitemonquiari, que
alberga a 12 familias (38 personas). Cerca de
Sankiroshi se encuentra la CCNN Marontuare,
con 22 viviendas (55 personas), y Kinkori,
donde conviven colonos 'y Ashaninkas,
segtn el Instituto Nacional de Estadistica e
Informatica. (INEI, 2018, p.64) La mayoria
de estas personas se dedican a la agricultura
o trabajan como mano de obra asalariada. Un
porcentaje también se emplea como jornaleros
en el cultivo de hoja de coca en dreas mds
profundas de la selva. (Trapnell y Laos
2000, p. 10) Para la agricultura se movilizan
diariamente o cada dos dias a las chacras,
donde participan en su mayorfa hombres,
mientras las mujeres se dedican a la artesanfa.
Ademéas de sus actividades econdmicas, los
Ashéninkas extraen recursos de la selva, como
frutas, semillas y materiales de construccion.
Sin embargo, este ultimo aspecto ha
evolucionado con la insercién en el mercado,

74.

donde se ha notado un cambio en los materiales
de construccién, especialmente en los techos,
que han pasado de las tradicionales hojas de
palma a la calamina.

En los dltimos 15 afios, estas comunidades
han experimentado un notable crecimiento
demogriéfico, junto con la insercién de
infraestructura clave, como centros comunales
y escuelas. La CCNN Sankiroshi cuenta
con una escuela primaria y secundaria
en funcionamiento, mientras que en
Kitemonquiari se ha establecido una escuela
primaria, aunque ain no esta operativa debido
a la falta de profesores. De las comunidades
mencionadas, solo la CCNN Sankiroshi cuenta

75.
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80.

cap. 5

El monte y la chacra:
Linderaciony
recuperacion ecoldgica

El monte es mucho mas que un espacio natural;
es el nicleo de la vida Ashdninka, donde se
conectan costumbres, alimentos y recursos
esenciales. Sin embargo, en los bordes de la
Comunidad Nativa Sankiroshi, el monocultivo
ha deforestado grandes areas. En Pichari, de las
58,476 hectareas de suelos de proteccién, solo
7,278 son aptas para cultivo permanente, lo
que exige una transformacion en la estructura
productiva, priorizando la proteccion de
cuencas y vida silvestre (Vargas y Escobedo,

81.

2010). Las 4reas afectadas por monocultivos
han generado “costras territoriales” que
comprometen la salud del ecosistema.
La delimitacion de los bordes es crucial para
la defensa territorial. Se propone una red
de modulos que implementen un sistema
agroforestal para regenerar estos espacios
degradados. Ademds, los caminos deben
diseniarse con sensibilidad a la topografia y
estacionalidad para evitar més dafio y facilitar
la interaccién entre comunidades y la tierra.



La rotacién de sus terrenos puede durar

™ entre 20 y 50 afios, pero los bosques
/) que enriquecen contindan  siendo
,~*" aprovechados para recolectar productos,

Sistema Agroforestal
iy o Chacra ’ de ahf que se hable de un “cultivo del
’ bosque” (Voto-Bernales, 2016, p.63).

Zona deforestada -
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Los Ashaninkas acostumbran
abrir chacras de sembrfos varios
para optimizar su  produccidn,
mientras que los colonos solo abren
chacras de un solo cultivo el cual es
trabajado permanentemente sin dejar
descansar la tierra , lo cual genera la
degradacién y empobrecimiento de
los suelos y el empobrecimiento de la
tierra. (Arias et al., 2012 p. 9)

+ 20-50 aiios

\ Monte
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ap [eue)

pendientes y, al mismo tiempo, ayudan
tanto a conservar el suelo como a mejorar

pjoyIULUL DUO 7 DaUpUD

la economfa familiar

(Voto-Bernales, 2016, p. 110).
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Sistema constructivo

Facil replicabilidad y adaptavion al territorio
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CCNN Sankiroshi

gCaserio

:Colegio I.E. Sankiroshi
:Poblacion censada: 106
:Viviendas particulares: 42

CCNN Marontuare

Zona deforestada

Ashdninka

Anexo
st

Poblacion censada: 55
Viviendas particulares: 22
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100.

cap. 6

La casa:
Lugar de la Memoria

“En las culturas preindustriales
la casa era un microcosmos”
(Rapoport 1969,72).

Las malocas en la Amazonfa Occidental
funcionan como “casas-mundo”, estructuras
versdtiles que se adaptan a las necesidades de
multiples familias y al clima de la regién. Las
malocas son las grandes casas tradicionales
de las comunidades de la selva, la gran casa
comunal que alberga las actividades domésticas

y comunitarias. Es el ntcleo social que
simbélicamente alude el territorio y universo,
un gran espacio interior de organizacién
circular. Su organizacién espacial refleja la
cosmovisién y las relaciones sociales de
las comunidades Ashaninka donde el centro es
social y considerado de
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dominio masculinos, mientras que el perimetro
son los espacios femeninos, familiares y de
escala doméstica. La organizacién espacial
estd en anillos concéntricos que se expanden al
exterior, y participan en la interescalaridad de
la  organizacién territorial  casa-chacra-
montecosmos.

Esta disposiciéon va desde la maloca (centro)
hacia la selva (periferia), reflejando una
transicién de lo conocido a lo desconocido.
Hay una correlacién entre espacio (fisico,
organizacion social y uso del entorno.

Por otra parte, han demostrado ser eficientes
desde perspectivas ambientales, de confort
humano y culturales. Las palmas, dispuestas
en capas y tejidas para construir las paredes
y los techos, hacen una edificacién que
repele el agua, afsla el calor y refleja la luz,
al mismo tiempo que encarnan proyecciones
especificas del cuerpo en el espacio como base
de perspectivas cosmolégicas tnicas sobre la
organizaciéon espacial. (Gutierrez, 2020). Al
utilizar materiales locales para la construccién,
la durabilidad de esta no estd referida a la
perdurabilidad de sus materiales con el que
se erigid, sino a la continuidad de la tradicién

constructiva (Francois, 1992).

Entonces, la construccién del proyecto es
una maloca, mas alla de la forma, el lugar es
un edificio que alberga a la comunidad y las
diversas manifestaciones de memora. Un
edificio publico y sagrado que guarda a la
comunidad y permite que se guarde la memoria
y cuide el territorio

El proyecto, entonces, es una maloca, un
edificio emblematico que cumple la funcién
de ser un espacio sagrado y publico al
servicio de la comunidad. Esta construccién
no solo alberga fisicamente a los miembros
de la comunidad, sino que también acoge
las diversas manifestaciones de su memoria
colectiva, siendo desde la construccién una
manifestaciéon de memoria. Ejerciendo como
guardian de la identidad cultural, la maloca
proporciona un refugio para preservar la
memoria histdrica, al tiempo que sirve como
punto de anclaje para la protecciéon y cuidado
del territorio ancestral, entretejiendo asi el
pasado, puente entre el presente y el futuro de
la comunidad en un solo espacio significativo.

104.

Los espacios sagrados a menudo se conciben como
microcosmos, es decir, representaciones en miniatura
del universo (Eliade,1956, p.36)

Imégen x:
Elaboracién
propia con
informacién
obtenida de
Correa, 1996
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Escalar del Lugar de la Memoria

El Lugar de la Memoria adquiere valor por su
ubicacion, conectandose en distintas escalas:
En el espacio chacra, rodeado de huertas
circundantes.

En el espacio monte, en didlogo con
comunidades nativas cercanas.
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Lugar de la memovia

“La  memoria  colectiva  va
requiriendo  lugares  donde el
recuerdo y conmemoracion se
ctrcunscriben en un espacio fisico.”
(Mora, 2013, p.99)

La memoria ligada al territorio se convierte
en un espacio politico, donde recordar u
olvidar, conmemorar u homenajear, responde
a una construccién colectiva de caracter social,
cultural y politico.

Los lugares de memoria son todas las
manifestaciones materiales, inmateriales y
simbdlicas portadoras de memoria, siendo
monumentos, espacios como fiestas o
emblemas. (Nora, 2008, p.36) Su funcién
como patrimonio memorial es transformar el
pasado a partir de la necesidad de reflexién y
no olvido. En Latinoamérica, los espacios de
memoria promueven la educacion, la reflexién
colectiva y la dignificacién de las victimas, para
el fortalecimieto de la democracia y la cultura
de paz mediante la reconstruccién simbdlica

del pasado (Mora, 2013, pp. 102-103).

La construccién del proyecto como un Lugar
de lamemoria es un esfuerzo por territorializar
la memoria en un lugar especifico, es decir
que la memoria social de la comunidad se
tangibilice en un espacio. Esto implica que las
conmemoraciones, los recuerdo y aspiraciones
de una comunidad se reflejen en un lugar
ptiblico en especifico, materializdndolo y
posibilitando su constante revision.

El proyecto aspira a ser un espacio donde se
compile, organice y resguarde todo tipo de
registros que formen parte del patrimonio
cultural material e inmaterial, sirviendo como
un lugar para resguardar y mantener vivas
las memorias del pasado. Segtiin Mora (20183,
p. 104) la construccién de un escenario de
memoria es un aporte en la reconstruccién
de una sociedad devastada, debido a que el
enfrentamiento con el pasado es un elemento
clave en la formaciéon de la identidad. Este
ofrecerd a los Ashdninkas, que vivieron eventos
traumaticos durante el conflicto armado y
tienen arraigadas en su cosmovisién diversas
catéstrofes, la oportunidad de compartir sus
historias y perspectivas a través de la tradicién
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oral (mitos). Ademds, se busca garantizar la
preservacién para asegurar su transmisién
a las futuras generaciones.

Tradicionalmente, las comunidades
amazoénicas como la Ashaninka procesaban
su pasado convirtiendo experiencias
histéricas en mitos, enfocdndose en
las ensefianzas mds que en los hechos
especificos (Espinoza, 2018). Sin embargo,
recientemente, el empoderamiento de
las mujeres Ashaninka ha transformado
esta dindmica. Ellas han asumido el papel
de guardianas de la memoria colectiva,
transmitiendo la historia de manera
mads directa. En el ambito doméstico, las
madres Ashédninka ahora comparten con
sus hijos tanto los mitos tradicionales
como narrativas histéricas explicitas. Esta
préactica cumple dos objetivos: preservar
la memoria de eventos significativos y
utilizar estas historias como herramientas
educativas para las nuevas generaciones.
Por lo que se puede entender la necesidad
implicita de la transmisién de sus historias.

113.
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Las construcciones monumentales transforman el paisaje y
otorgan sacralidad al espacio, como sefial6 Utzon (1962, pp.
114-117) en las plataformas de sociedades antiguas. Wu Hung
(1995) destacé que la arquitectura monumental china no solo
diferenciaba el entorno, sino que también legitimaba el poder
politico y religioso, conectando lo humano con lo césmico.

El Lugar de la Memoria Ashaninka se presenta como un punto
de referencia monumental que amplia la escala tradicional de
las malocas y viviendas Ashaninkas. Su monumentalizacién
busca sacralizar el espacio, intensificando su simbolismo y
espiritualidad, y manifestando lo sagrado al separarlo del
entorno cotidiano.

La maloca, mas que un simple edificio, es un espacio ritual
que alberga las relaciones socioculturales de las comunidades
amazoénicas. El proyecto adopta este significado simbdlico,
funcionando como guardian del archivo histérico tangible y
expresién de memoria.

El concepto de Thirdspace de Edward Soja hace referencia
a un “espacio vivido”lo real y lo imaginario se entrelazan,
un espacio de representacién como representacional, un
espacio con potencial para la resistencia, reinterpretacién
y  reapropiacién  del  territorio, especialmente  por
parte  de  grupos marginados. (1996,  pp.10-11)

Reinte rpretar la
construccion

para tener coherencia con el valor

local del contexto y la cultura

material

El proyecto busca coherencia entre la responsabilidad
constructiva y la sustentabilidad, basdndose en la sabidurfa
popular y el sentido comin. La arquitectura se desarrollard
a partir del valor local del contexto, aprovechando la cultura
material y el conocimientoartesanal delamanodeobradisponible.
El uso de la madera en la construccién en la Amazonia va
mas alla de su disponibilidad y se basa en la tradiciéon local
y la cosmovisién amazénica. Al integrar la madera en las
construcciones, se conecta a los habitantes con una parte viva
de la selva que los protege. Segin Santos Agarita (2013), las
casas no solo albergan a humanos, sino también a espiritus,
lo que convierte el acto de cortar un arbol en un simbolo que
refuerza el vinculo con la tierra. Ademds, las nociones animistas
del entorno amazénico incluyen la relacién con el mundo de las

“cosas” (Santos Granero, 2012, p. 177).
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Emplazamiento

La sociedad Ashaninka tienen un patén de
asentamiento extendido o no nucleado*,
donde cada unidad nuclear o familia extendida
tiene sus viviendas en el centro de un claro,
que a su vez estd ubicado en el centro de los
campos o chacras, donde el monte forma una
especie de proteccién alrededor de este, ya que
las viviendas son el centro del ntcleo de la
organizacién. Desde el centro del asentamiento,
parten senderos discretos que enlazan las
viviendas con el rio y la selva, atravesando las
chacras. Algunos de estos caminos, més cortos,
son utilizados principalmente por hombres
J6venes y nifos para acceder a zonas de caza
menor cercanas. Los claros son espacios que
sugieren inmediatamente el contraste entre
“cultura” y naturaleza.” Son espacios limpios
de plantas, enredaderas u arbustos, que se
limpian cada cierto tiempo para mantener su
color rojizo o claro.

El Lugar de la Memoria se sitia
estratégicamente en el centro de las
comunidades nativas cercanas, ocupando una
elevacién que ofrece una vista panoramica de
la trocha carrozable que une las comunidades

de Sankiroshi y Maronturare. Esta ubicacién
refuerza la capacidad de vigilancia sobre
el territorio. El proyecto se plantea como
el centro de una red de senderos pensados
para impulsar la regeneracién ecolégica del
area. Estos senderos convergen en el Lugar
de la Memoria, convirtiéndolo en el centro
neurdlgico de organizacién y supervisién
territorial. Ademds, el edificio se integra
armoniosamente en el esquema tradicional
de organizaciéon espacial ashdninka de casa-
chacra-monte. En su entorno inmediato, se han
establecido huertos con plantas medicinales y
arboles frutales, que no solo contribuyen a la
regeneracién de édreas degradadas, sino que
también proporcionan recursos esenciales para
la cocina y los rituales de la comunidad.

En su escala mas cercana, el proyecto se destaca
intencionalmente de su entorno. Antes de la
construccion se clareado la zona circundanteo
para establecer un contraste visual con la selva
circundante. Esta decisiéon de disefio busca
que el Lugar de la Memoria no se mimetice
con el paisaje, sino que se erija como un hito
distintivo en el entorno selvatico, simbolizando
su importancia para la comunidad. La
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construccién del edificio se concibe como un
ritual*, ligado a la supervivencia cultural.

Se refuerza la idea del lugar como nicleo de
la comunidad construyendo un edificio de
planta circular del edificio, ya que el circulo
es una forma geométrica que destaca por su
centralidad e introspeccién. Naturalmente
estable, se convierte en punto focal de su
entorno, especialmente cuando se ubica en el
centro de un espacio. (Ching, 1982)

Segtin Rapport (1969) la casa no es solo una
estructura, es una instituciéon creada para
diversos y complejos fines. La construccion de
la vivienda es un fenémeno cultural, donde la
forma y organizacién estdn influenciadas por
el contexto cultural en el que se encuentran.
Para las comuidades nativas Ashaninkas la
casa (o comunidad) es el lugar donde viven
(duermen, comen, cocinan) y tiene la funcién
de proteccién y reunién con sus parientes
y relativos (Unicef, 2012) otras actividades
que se realizan son cocinar, lavar, limpiar los
alrededores, tendalear café, desgranar maiz,
preparar masato y descansar. Finalmente, en
la parte alta del claro se abre una zanja para
evitar que la lluvia desgaste el suelo.

Cerca del lugar de la memoria se establece
un huerto de plantas medicinales y frutales,
con especies rotativas que aseguren el
abastecimiento durante todo el afio. Los
huertos de arbustos frutales, tanto nativos
como introducidos, son una forma tradicional
de uso del suelo por parte de los Ashdninka y
un claro ejemplo de sistemas agroforestales
altamente productivos. Estos huertos no solo
aportan cobertura del suelo y fomentan el
reciclaje de materia orgénica, sino que también
se plantean como espacios comunitarios,
destinados a proveer alimentos como frutas,
condimentos, plantas medicinales y otros
productos esenciales.

Ademis, los huertos sirven como refugio para
aves de corral, actiian como barreras naturales
contra el viento y contribuyen a la proteccién
del suelo contra la erosién. Este sistema
agroforestal, profundamente enraizado en la
tradicién ancestral del manejo de recursos,
incluye la introduccién de plantas medicinales,
que no solo cumplen una funcién préctica, sino
que también simbolizan la resistencia cultural
y el resguardo de la identidad frente a la
dominacién.
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Archivo

El filésofo Soja propone una “trialéctica”
del espacio en contraposicién a la dialéctica
tradicional, identificando tres tipos de
espacios: a) Firstspace (Primer Espacio),
que corresponde al espacio fisico, material y
percibido; b) Secondspace (Segundo Espacio), el
espacio concebido, imaginado y representado;
y ¢) Thirdspace (Tercer Espacio), que combina
y trasciende los dos anteriores, siendo un
spacio vivido y practicado. El Thirdspace
es el “espacio vivido”, donde lo real y lo
imaginado se entrelazan. Es tanto un
espacio de representacién como un espacio
representacional, en el cual Soja identifica un
potencial parala resistencia, la reinterpretacién
y la “reapropiacién” del espacio por parte de
grupos marginados.

La construccién del Lugar de la Memoria
Ashédninka materializa este concepto, ya
que no solo se trata de un acto fisico de
edificar en un lugar, sino también de un acto
simbdlico de reapropiaciéon territorial. Este
espacio, dedicado a la preservacién y cuidado

de la memoria Ashaninka y sus diversas
manifestaciones, puede interpretarse como
una manifestacién del Thirdspace, donde se
fusionan las realidades fisicas, las concepciones
culturales y las practicas cotidianas. En este
contexto, el Lugar de la Memoria se convierte
en un espacio de afirmacién cultural y
resistencia, uniendo el pasado, el presente y las
aspiraciones futuras de la comunidad.
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Programa

Al almacenar el archivo y hacer que el propio
edificio sea una manifestacién de la memoria, el
espacio se organiza respetando la disposicién
tradicional de la maloca, que tiene un centro
comunal y una periferia doméstica. Al estudiar
las viviendas de las comunidades cercanas,
se identifican dos tipos de construcciones
diferenciadas por su arquitectura y funcion:
Pancotzi y Tantotz. (Coordinadora Nacional
de Derechos Humanos [CNDDHH7, 1995)
La Pancotzi es una casa abierta con un techo
simple a dos aguas, hecho de palmas, y una
planta cuadrada o rectangular. Este espacio
multifuncional es donde se cocina, se lava,
se teje, se trabaja y se retnen, sin divisiones
claras entre el interior y el exterior, lo que lo
convierte en un espacio flexible. Por otro lado,
La Tantotz es una vivienda cerrada de planta
rectangular, que incorpora absides en uno o en
ambos extremos cortos, lo que le otorga una
forma ovalada. Este tipo de construccién, mas
comun en las tierras altas y regiones frias, es
un espacio mas privado destinado al descanso.
Al analizar las viviendas de la zona, se observa

que estos dos tipos de espacios coexisten y
se adaptan de manera flexible segtin la época
del afio, respondiendo a las necesidades
cambiantes de la comunidad.

Las situaciones de conflicto han sido
momentos  clave para fortalecer la
organizaciéon y la cohesiéon comunitaria.
Actualmente, la defensa del territorio no se
limita a acciones fisicas de vigilancia, sino
que se complementa con la organizacién
comunal, que se ha convertido en una
estrategia crucial de resistencia politica para
proteger el territorio.

El disefio del espacio ideal refleja cémo se
organiza el entorno de manera particular,
destacando que esta organizacién
espacial es mds relevante que la propia
forma arquitecténica. Este enfoque estd
profundamente ligado a la esencia del control
y dominio étnico sobre el territorio, tal como
sefiala Rapport (1969, p. 68). La manera en
que se dispone el espacio expresa y refuerza
la identidad cultural y la soberanfa sobre el
territorio.

Para organizar el programa arquitecténico,
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se investigan las actividades tradicionales
y oficiales de las comunidades nativas. Se
concluye que, como comunidad, realizan
eventos festivos, reuniones oficiales con
autoridades, ceremonias comunitarias y
actividades de capacitacion. A estas funciones
se suma un programa permanente de
conservaciéon de la memoria y exposiciones
musefsticas que relaten su historia y rindan
homenaje a sus héroes.

Las actividades rituales mas comunes entre
los miembros del grupo local son las fiestas
nocturnas mensuales en los claros centrales,
donde se bebe masato, se canta y se baila.
(CNDDHH, 1995). Estas actividades rituales y
comunitarias son esenciales para el disefio del
espacio, ya que reflejan las dindmicas sociales y
culturales que el proyecto debe albergar.

El proyecto pone énfasis en los recursos
culturales que han sido clave para la proteccién
de la identidad frente a la dominacién.
Estos incluyen la medicina tradicional, la
tradicién guerrera, el idioma como simbolo
de resistencia, y los profundos conocimientos
del bosque como medio de supervivencia.
Ademds, se reconoce el papel crucial de las
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organizaciones indigenas y, en particular, de
las mujeres, quienes, frente al riesgo del olvido,
actian como portadoras y guardianas de la
memoria colectiva.

La organizacién espacial del proyecto adopta
una disposicién concéntrica, con un centro
comunitario como punto focal, iluminado
mediante luz indirecta cenital. Alrededor de
este nucleo central se disponen espacios de
menor escala, contenidos por la estructura
que sostiene la cobertura. Para garantizar la
flexibilidad del espacio, el disefo se organiza
en torno a dos ejes: uno principal y otro
secundario. La estructura no solo define el
espacio central y los espacios domésticos, sino
que también gufa el recorrido circular, creando
una transicién fluida entre las distintas dreas
del proyecto y permitiendo adaptaciones segin
las necesidades comunitarias.

El primer eje direccional del proyecto conecta
la entrada, el espacio central, drea ceremonial
en altillo y la selva. Dado que el masato es
la bebida tradicional utilizada en los ritos
de bienvenida, se ha dispuesto un espacio de
recepciéon justo en la entrada. El acceso se
realiza por la zona baja del claro, ascendiendo

hacia el edificio, que se eleva 1.5 metros sobre
el suelo para evitar la humedad de la selva y
la entrada de insectos. El espacio central, en
cambio, estd directamente sobre la tierra
apisonada, ya que es el drea comunal. El
espacio ceremonial es en donde se ubica el
Sheripiari o maestro, Este espacio ceremonial,
casi al nivel del suelo, se conecta directamente
con el sendero que lleva a Kitemonquiari y a la
selva profunda, donde se realizan actividades
de monte y peregrinaciones de sanacién.

El segundo eje es el de servicio, con una
entrada secundaria ubicada al norte, conectada
directamente con los huertos circundantes. En
esta area se ubican tanto la cocina como los
servicios higiénicos (SSHH), aprovechando la
proximidad del tanque y un sistema que capte
agua. La cocina adquiere un papel importante,
yaque en ella se preparan el masato, los brebajes
y los alimentos que se compartirdn durante
las festividades y reuniones comunitarias,
importate en la vida social y ceremonial.

El programa debe integrar espacios dedicados
ala transmision de la memoria, considerando la
dicotomia entre el mito y el relato histérico. Es
fundamental contar con un archivo permanente
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y tangible para resguardar documentos, que se
ubica en un segundo nivel donde se guarda
registros y narrativas histéricas. También
con un espacio Optimo para la realizacion
de festividades, rituales, reuniones oficiales
y actividades cotidianas. Estas practicas no
solo son parte de la vida comunitaria, sino
que acttian como manifestaciones vivas de la
memoria colectiva.
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Espacio permanente
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Cerramientos

tabiqueria

Al no usar
muebles

para guardar
sus cosas,

las paredes
ashaninkas

en Potsoteni
se llenan de
utensilios de
cocina, ropa,
cestos e incluso
telares, lo

que le da un
caracter Gnico
a sus espacios.

Collage de cerramientos mobiliarios de la CCNN Sankiroshi
(Fotografia propia tomada en marzo,2024)
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Dicotomia entre relato mito

La constatacién de la existencia de estos dos tipos de relato nos permiten
sostener que la etnia ashdninka elabora sus recuerdos en dos 6rdenes: el orden
de lo real, de la vida cotidiana experimentada en forma individual, y el orden
de lo mitico, de sentir colectivo, que proporciona una explicacién simbélica a
los eventos de los que habla y en el que la dimension histérica se desdibuja para
dar paso a una sincronia en que los tiempos se confunden. Estos dos érdenes
se manifiestan en dos tipos de relatos de muy diferente contenido y estructura
como son el testimonio y el mito (Orellana y Giovanetti, 2016, p.106)

[ merara |
| CULTURAL |
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Escala

Los artificios arquitecténicos, como las
grandes  plataformas  construidas  por
sociedades  antiguas, transformaron por
completo el paisaje, dotandolo de una grandeza
comparable solo ala de sus dioses (Utzon, 1962,
pp. 114-117). La edificacién de estructuras
monumentales en el territorio no solo altera el
entorno visual, sino que también impregna el
espacio de una cierta sacralidad. Utzon senala
como las civilizaciones antiguas utilizaban
plataformas elevadas de gran tamafo para
crear espacios sagrados, apartados de la vida
cotidiana, simbolizando la conexién entre lo
divino y lo humano.

Por su parte, Wu Hung (1995) explora cémo
la arquitectura china no solo empleaba la
monumentalidad de las estructuras para
diferenciarse del entorno, sino que también
lo hacfa para manifestar y legitimar el poder
politico y religioso. La escala y grandiosidad
de estas construcciones transmitian ideas
sobre el poder, la cosmologia y la relacién entre
lo humano y lo monumental, convirtiendo
la arquitectura en un medio para expresar la

fortalecer la conexién simbdlica con los astros,
reforzando la idea de que lo sagrado trasciende
lo terrenal y se vincula con el cosmos, reflejando
asf la cosmovision espiritual de la comunidad,
y entendiendo los distintos mundos que tienen
en su cosmovision, y el sheripiari*1 viaja.

La escala de un edificio no solo impacta su
relaciéon con el entorno exterior, sino que
también influye de manera significativa en la
percepcién sensorial del espacio interior. El
tamarno afecta aspectos clave que contribuyen
a la creaciéon de una experiencia holistica,
donde lo visual, lo sensorial y lo simbélico se
entrelazan.

Como estrategia de emplazamiento, se
propone ampliar la escala de las malocas y
viviendas tradicionales Ashdninkas hacia una
dimensién monumental. Esta intervencién
no solo realza su presencia fisica en el paisaje,
sino que también intensifica la experiencia
espacial, subrayando la importancia cultural y
simbolica del lugar. El aumento de escala actiia
como un vehiculo para transmitir el sentido
de sacralidad y refuerza la conexién entre el
espacio habitado y los elementos c6smicos, en
armonfa con la cosmovisién de la comunidad.
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autoridad y el orden césmico en el espacio
publico.

Para sacralizar el proyecto, el Lugar de la
Memoria se erige como un punto de referencia
monumental en el territorio, ampliando la
escala tradicional de las malocas y viviendas
Ashéninkas. Esta monumentalizacion refuerza
la idea de que el espacio dedicado a preservar
y proteger la memoria Ashéninka, junto con
sus diversas manifestaciones culturales, es un
lugar sagrado. De esta manera, se realza la
importancia simbélica y espiritual del sitio,
integrando su funcién con la cosmovisién de la
comunidad, donde la memoria y la identidad se
resguardan en un espacio sagrado.

La hierofanfa, como describe Eliade (1956,
p. 20-23) en Lo sagrado y lo profano, es la
manifestacion de lo sagrado, una cualidad que
diferencia radicalmente los espacios sagrados
de los profanos. En este sentido, la ampliacién
de la escala en la arquitectura tradicional
Ashaninka puede interpretarse como una forma
de intensificar esta hierofania, destacando de
manera més evidente la separaciéon entre el
entorno sagrado y el cotidiano. El aumento
de la escala vertical simboliza un intento por
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Construccion

La escala del edificio presenta importantes
retos técnicos, sobre todo por su ubicacién
en pendiente, lo que requiere una cuidadosa
daptacion al terreno. A diferencia de las
malocas tradicionales, que suelen situarse en
zonas planas de la selva baja, se propone una
estructura con triangulacién en la cubierta,
permitiendo distribuir las cargas de manera
més eficiente y crear espacios amplios con
menos puntos de apoyo. Es relevante el uso de
materiales locales, como la madera rolliza. Los
nodos estructurales se disefian en madera, con
encajes sencillos pero efectivos, garantizando
una construccién resistente y en armonifa con
los recursos disponibles. El primer nivel
del edificio se adapta de manera irregular
a la pendiente, mientras que los niveles
superiores son mas regulares, lo que facilita la
construcciéon y modulacién de los espacios.

Este enfoque busca coherencia entre
la  responsabilidad  constructiva 'y la

sostenibilidad, apoyédndose en la sabiduria
popular y el sentido comtn. La arquitectura
se fundamenta en el valor local del contexto,
aprovechando la cultura material y el saber
hacer artesanal de la comunidad. En la
reinterpretacion de la maloca, no solo se
considera su uso y organizacién espacial,
sino también su materialidad, haciendo que
la construccién sea un acto de transmisién
generacional. La durabilidad de las malocas
no depende solo de los materiales, sino de
la continuidad de una tradiciéon constructiva
que preserva la memoria colectiva.

El sistema constructivo emplea materiales
extraidos de los bosques cercanos,
minimizando el impacto ecolégico al utilizar
recursos naturales de forma sostenible. La
estructura principal estd hecha de madera
rolliza, con cuatro pilotes de alta densidad,
resistentes a la pudricién, enterrados a
dos metros de profundidad y elevados 9.5
metros para sostener las vigas maestras.
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Estas vigas sostienen la armadura del techo,
que se extiende hasta el suelo y est4 formada
por vigas de borde y cabrios que definen la
pendiente de la cubierta.

Las vigas de amarre cruzan el espacio techado,
sosteniendo un techo de paja tradicional.

El espacio central, delimitado por las cuatro
columnas principales, se reserva para
actividades comunales, tanto rituales como
organizacionales. Estas columnas estdn
pintadas con pigmentos naturales extraidos
de plantas y tierras. En el perfmetro, los
espacios domésticos de menor escala estin
delimitados por ocho columnas de didmetro
menor, amarradas con sogas a las vigas.

El techo esté tejido con hojas de yarina,
utilizando  técnicas  tradicionales  que
aseguran la impermeabilidad ante la lluvia,
con una pendiente adecuada para proteger
el interior. Este disefio logra una fusién
entre tradicién y modernidad, respetando el
entorno y fortaleciendo la identidad cultural.
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cap. 7
Conclusiones

La arquitectura y su emplazamiento juegan
un papel crucial tanto en el ambito simbdlico
como en el material, para fortalecer la
reafirmacion territorial del pueblo ashdninka.
No se trata solo de construir espacios, sino
de comprender profundamente la cultura,
las tradiciones y las dindmicas de vida que
han sustentado a esta comunidad a lo largo
de su historia. El proyecto no solo propone
una respuesta fisica ante la degradaciéon del
territorio, sino que también se presenta como
un medio de manifestacién de la memoria
colectiva y de protecciéon de su identidad. Al

respetar y reinterpretar la arquitectura local,
se construye un acto de presencia que refuerza
la conexion con el territorio, revitalizando el
espacio y proporcionando herramientas para
la autogestién y la defensa comunitaria. Solo
entendiendo las necesidades y los significados
culturales que subyacen en sus tradiciones
se puede proyectar una arquitectura que
realmente responda a las aspiraciones del
pueblo Ashaninka, generando una relacién
equilibrada entre la memoria, el territorio y el
futuro.
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TERRITORIO ASHANINKA

El territorio ashdninka esta imbuido de otros elementos sagrados Seres controladores

y espirituales que resguardan su memoria. En su cosmovision, ) ot S
estos guardan una fuerza espiritual, con duefios que protegen la Cada uno defiende un espacio Invisible
naturaleza. Esta vision refleja una comprension holistica y animis- v

ta del entorno, donde la naturaleza y habitantes estan interconec- Actos de ritualidad, definido por cada duefio

tados en una compleja red de relaciones y significados. Es por ello
que el territorio es un ente animado que los protege en momentos

de éxodo. Mundo Kinbinti

Cubierto de nubes, tiene poder
Las historias de seres espirituales se usan como ejemplo para ense- infinito
far sobre el cuidado de la naturaleza, muestran respeto por los se-
res invisibles y las personas, ayudan a llevar una buena convivencia
en la familia y la comunidad, y ademds mantienen viva la memoria

cultural (Umafia, 2021, p.161).
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MEMORIA Y TERRITORIO

Los contlictos y luchas territoriales actuales de las Comunidades Nativas Ashéninka son la prolongacién de una historia de opresion simbdlica por el territorio

LLa memoria en
los conflictos

La llegada de grupos

Es importante conocer la historia externos ha cambiado la
de los ashaninkas, que estd muy cosmovisién ashaninka,
ligada a la de la Amazonia. Es alterando su sociedad y
una narrativa estd marcada por adaptando sus mitos a nuevas

genocidios, discriminacion y la realidades.
disminucién de su territorio,

elementos que se desarrollan de

manera paralela y en gran medida

invisibles en comparacién con la

historia oficial del Peru.

Al)'te Ashéninka_ Enrique Casanto

Rebelién de Juan Santos Atahualpa
I
I

Epoca del caucho
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PROBLEMATICA

El territorio ashdninka enfrenta riesgos debido a la expansién del cultivo de hoja de coca y sus efectos.
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Los territorios ashaninkas
del VRAEM se prestan
al cultivo de hoja de coca,
no solo por su clima, sino
L también por la escasa
v presencia del Estado, la
falta de servicios bésicos
y las duras condiciones
socioecondémicas que

Pastor, 2021, p. 43).
p

El espacio de las
comunidades Ashédninkas
constituye “zslas
L_____sndigenas en un mar de
asentamientos de colonos
sanddinos™ (Espinosa de
iRivero, 2009, p. 56).
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concentra principalmente
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(DEVIDA, 2021, p. 05).
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Movilizaciones

Poblacion censada: 55
Viviendas particulares: 22

avance monocultiva

Poblacién censada: 55
Viviendas particulares: 22

Carretera desde Ayacucho//Sh
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Uso y organizacion del territorio: vida
diaria e interaccion social en actividades
productivas y comunitarias.

La casa es el espacio familiar donde
viven, se protegen y se retinen,
ubicada en el centro de un claro

rodeado por la selva que protege sus

chacras.

El ashéninka elige terrenos fértiles
para sembrar y distingue entre dos
tipos de chacra: seca y aguajal.

Tsatsinkatsi

Roza y tumba del monte

Encontrar y pedir
permiso al duefio

+3 meses

Tanti

. . Quema
Kipatsi 1 s
Buisqueda del terreno Curacién o pago

al espacio quemado

+1 semana

Pakirentsi

Siembra

Obitantsi
Ejati Jokarentsi

Cosecha y abandono +2meses

Pejantsi
Shentarontsi

cura

Monte*

Su conocimiento del entorno les
permite identificar qué arboles son
adecuados para obtener madera
resistente, flexible o adaptable,
atil para construir casas, chozas o
trampas.

EI monte como fuente de recursos

Recolectar Sogas y lianas

Las mujeres ashaninka. Ellas van al monte
a buscar frutos y diferentes especies.

. Los hombres van a cazar y pescar
rio Apurimac

Cosmos

*Informacion obtenida de Unicef, 2012 p. 58-67.
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6n de los bordes es esencial para defender y reconocer los 1
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La del

Los ashaninkas suelen habilitar chacras con cultivos diversos para
aprovechar mejor la produccién y mantener la fertilidad del suelo. En
contraste, los colonos tienden a cultivar un solo producto de manera

2 532g°s

8 8Tz £ g =

2z 3 5=

o= = — v 2 &

v gL T EC
||||||||||||||||||||||||||||| - e Yz 2z
SDISNQUD / /SDIUDLS g g S5 REE T
ojuLIINAID opide. ap seaneu e 3 m z = M —
sa109dsa 10D [£39F0A BINYIDGO)) S & ,°~ FE &

8z < = . 0 <&

w 2z, 9¢g° —

< rudnmbr%

—_ 0 0 =3 o .S

g z s .
< B S S B =g
~ 228 c-2EZ

—f52TEE

@ — —

£S . =SZ5&3

FEE_ELER

L5 5 g o g
2 HEESEED
R > .0 05
= n S 0RO OT
SajquiapvUL
............................... -
sapognif
................................... -

continua, sin dar tiempo de descanso a la tierra, lo que provoca su
degradacién y empobrecimiento (Arias et al., 2012 p. 9).
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Zona deforestada

+ 20-50 aifios

Monte

La rotacién de sus terrenos puede durar

entre 20 y 50 afos, pero los bosques

que

siendo

contintan

enriquecen

aprovechados para recolectar productos,

“«

de ahi que se hable de un “cultivo del
bosque” (Voto-Bernales, 2016, p.63).

Fruta Pan, Cacao,
Aguacate, Caoba
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del espacio para diferentes usos que
complementen la actividad agroforestal,

procesamiento

almacenamiento,
de alimentos y actividades comunitarias.

La incorporacién de paneles solares que

permitan energfa y conexiéon mediante wifi.

Cacao en monocultura y agrostlvicultura dindmica

Hermann Camé et al. (2016)

«
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LA MODULACION

La construccién con materilaes locales y modulacién

Se propone un sistema modular de
facil replicabilidad que permite su
crecimiento in situ dependiendo de
las demandas y necesidades que se
vaya suscitando durante el tiempo.

Estructura Viguetas Vigas maestras suelo Cubierta

Chungo, madera rolliza Madera rolliza mediana Madera rolliza mediana
huacamayo caspi de alta densidad y resistente a densidad y resistente a
densidad y resistente a pudriciones d: 4 ¢cm pudriciones d: 4 ¢cm

pudriciones d:15 ¢m

Hoja de palma yarina tejida
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Programa anual

1. Almacén de semillas y
herramientas

2. Area de capacitacién y reuniones
comunitarias

3. Zona de descanso y vivienda
temporal para trabajadores

4. Banos ecolégicos

5. Cocina comunitaria

6. Arca de procesamiento bésico de
productos

Epoca seca

7. Vivero techado con sistema de
riego

8. Zona de compostaje

9. Area de secado de semillas y
productos

10.Taller de artesanias con
materiales locales

Epoca himeda

13.Laboratorio de control biol6gico
de plagas

14.Area de procesamiento y
conservacion de alimentos
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10.
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LA ESTACCIONALIDAD

La estacionalidad influye en el programa y uso de los espacios

O/.':....................................'..
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a. Reunidén // Procesamiento

b. Talleres

c. Zona de descanso

- Cerramiento tipo 1
(detalle lam 18)

d. Baiio seco

Cerramiento tipo 1
(detalle lam 13)
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corte AA

corte BB

corte CC

corte DD

Detalle baiio seco
(Anexo 1)



Territorio sagrado

La mitologfa indigena conceptualiza sistemas simbdlicos
que sacralizan elementos geogrificos especificos, creando
una estructura de espacio y territorio sagrado que, basada
en el pensamiento ancestral, regula las interacciones
humanas y mantiene el equilibrio energético, representando
unggonexidizentre lo sagradoy lo humano, y estableci%ldo
gdmunicaciones “éntre  digi¥YE estructuras . del espa‘s&g@
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La sociedadoAshaninka tienen.un patén_de asentamiento

extendido o no nucleado*, donde “cada unidad nuclear o

familia extendida tiene sus viviendas en el centro de un

claro, que a su vez esta ubicado en el centro de los campos
o chacras,

Vista y ubicacién

El Lugar de la Memoria se sitlia estratégicamente en el

corazén de las comunidades nativas cercanas, ocupando

una elevacién que ofrece una vista panoramica de la

trocha carrozable que une las comunidades de Sankiroshi

y Maronturare. Esta ubicacién refuerza la capacidad de
vigilancia sobre el territorio.

Ofleére

,embre
seP“

ESPACIO Y TERRITORIO SAGRADO

La unicacién del lugar de la memoria en el la entrada al territorio Ashéninka

El proyecto teje el territorio con una red de caminos
emplazados para fomentar la regeneracién ecolégica de la
zona. Estos senderos convergen en el Lugar de la Memoria,
convirtiéndolo en el centro neurdlgico de organizacion y

L . supervision territorial.
el territorio guarda memoriaa
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Limaite de la Comunidad

Nativa Sankiroshi
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LA CASA

Las malocas son el nucleo social de las comunidades de la selva
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Cambio de escala de la maloca tradicronal

Las construcciones monumentales transforman el paisaje y dotan al espacio
de una sacralidad, como lo observé Utzon (1962) en las plataformas
de sociedades antiguas. Wu Hung (1995) senala que la arquitectura
monumental china no solo diferenciaba el entorno, sino que también
legitimaba el poder politico y religioso, vinculando lo humano con lo césmico.

El concepto de Thirdspace de Edward Soja hace referencia a un “espacio
vivido”,Jo real y lo imaginario se entrelazan, un espacio de representacién como
representacional, un espacio con potencial para la resistencia, reinterpretacién
y reapropiaciéon del territorio, especialmente por parte de grupos marginados.

El proyecto busca coherencia entre la responsabilidad constructiva y la
sustentabilidad, basidndose en la sabidurfa popular y el sentido comin. La
arquitectura se desarrollard a partir del valor local del contexto, aprovechando
la cultura material y el conocimiento artesanal de la mano de obra disponible.

En este sentido, la construccién del Lugar de la Memoria Ashdninka ejemplifica el
concepto de Thirdspace, ya que no es solo un acto fisico de construccién, sino también
un acto simboélico de recuperacion territorial. Este espacio, dedicado a la memoria
y cultura Ashédninka, se interpreta como una manifestacién del Thirdspace, donde
convergen las realidades fisicas, las concepciones culturales y las practicas diarias.De
este modo, se transforma en un lugar de resistencia e identidad cultural, conectando el
pasado, el presente y los suefios futuros de la comunidad ashaninka.

Es fundamental emplear materiales locales como la madera rolliza. Los puntos
clave de la estructura se hardan con encajes simples en madera, asegurando que
la construccién sea solida, eficiente y respetuosa con el entorno y las tradiciones
locales.

En cuanto a la materialidad y sistemas constructivos, se reinterpreta la forma
tradicional de la maloca. Se utilizan materiales extraidos de los bosques cercanos, lo
que minimiza el impacto ambiental, ya que se aprovechan los recursos naturales de
manera sostenible, sin depredarlos.

0000000000000 00000000000000000000000000000000000 0

El Lugar de la Memoria Ashéninka se erige como un punto de referencia
monumental en el territorio, ampliando la escala tradicional de las malocas y
viviendas Ashédninkas. La monumentalizacién busca sacralizar el espacio, reforzando
su simbolismo y espiritualidad. La ampliacién de la escala arquitecténica intensifica
la hierofania* (Eliade, 1956), manifestando lo sagrado y separandolo del espacio
cotidiano.
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La maloca tradicional
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maloca

Segun Rapport (1969, p. 68-69), la casa no es solo un edificio, sino una institucién
con miultiples funciones. Su construccién refleja un fenémeno cultural, donde su
forma y organizacién dependen del contexto cultural que la rodea.

Mientras que el rol basico de una vivienda es ofrecer un techo, su propésito
fundamental es la creacién de un ambiente que refleje y se adapte a las costumbres y
estilo de vida de un pueblo, una unidad espacial social (Rapport 1969,65).
Asimismo, tanto la casa como el asentamiento funcionan como estructuras materiales
que perpetian y promueven el estilo de vida caracteristico de una comunidad, la
casa y construcciones tradiciones son la reinterpretacién directa de la cultura,
cosmovision y aspiraciones de una sociedad

Las malocas dela Amazonfa Occidental son “casas-mundo”, estructuras versatiles que
se adaptan a las necesidades de multiples familias y al clima de la regién. Funcionan
como el ntcleo social de las comunidades, albergando actividades domésticas y
comunitarias en un espacio organizado de forma circular. Su disposicién refleja
la cosmovisiéon Ashédninka, donde el centro se asocia con el dominio masculino
y el perimetro con espacios femeninos y familiares. La disposicién en anillos
concéntricos refleja la conexién entre el espacio, la estructura social y el entorno,
y las malocas resultan eficientes tanto ambiental como culturalmente.Los techos y
paredes de palma tejida repelen el agua, aislan el calor y reflejan la luz, al mismo
tiempo que incorporan proyecciones del cuerpo que reflejan cosmovisiones tnicas.
La durabilidad de estas construcciones no solo se basa en los materiales, sino en la
continuidad de la tradicién constructiva (Francois, 1992).

Hay una correlacién entre espacio fisico,
organizacién social y uso del entorno.
(Francois, 1992)

Los espacios sagrados a menudo se conciben como
MIcrocosmos, es dectr, representaciones en miniatura del
universo (Eliade,1956)
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Se busca destacar el proyecto intencionalmente de su entorno.
Antes de la construccién se clareado la zona circundantéa
para establecer un contraste visual con la selva circundante. A
Limpiar alrededores Sombrear Esta decision de disefio busca que el Lugar de la Memoria
no se mimetice con el paisaje, sino que se erija como un
hito distintivo en el entorno selvatico, simbolizando que la
comunidad habita ese territorio.
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El disefio del espacio ideal refleja como se
organiza el entorno de manera particular,
destacandoqueestaorganizaciénespacialesmas
relevante que la propia forma arquitecténica.
Este enfoque estd profundamente ligado a la
esencia del control y dominio étnico sobre el
territorio, tal como sefiala Rapport (1969, 68).
Lamanera en que se dispone el espacio expresa
y refuerza la identidad cultural y la soberania

sobre el territorio.
La organizacién espacial del proyecto adopta

una disposicién concéntrica, con un centro
comunitario como punto focal, iluminado
mediante luz indirecta cenital. Alrededor de
este nuicleo central se disponen espacios de
menor escala, contenidos por la estructura que
sostiene la cobertura.

Puerta secundaria

ARCHIVO

La organizacién espacial refuerza y expresa la identidad cultural

Sector que ocupa
el curaca jefe

Sector para los
invitados de la
Siesta

Tronco para el
baile de la boa

Sector central
para las activi-
dades colectivas y
ceremoniales

Kametsa Asaiki

“El Buen vivir de
la comunidad”

Zona de preparacion
del casabe y masato

Puerta secundaria

Cortina de semillas,
tmnsparen(z'a al
interior

La Maloca Ashininka: Lugar de la memoria y Sistema Agroforestal como acto de reapropiacion territorial para las Comunidades Nativas Ashdaninkas en Pichari, VRAEM

\
_— -
1

Manguare 1 \
/ _—— - -
\ 1

Puerta principal

Segundo nivel

Biblioteca/archivo permanente

Andrea V. Taramona Minchola

L11




Pxfcandino

leyenda:

Museistico / Ferial
Cotidiano
Celebraciones / Festivo
Mobiliario Permanente

La Maloca Ashdninka:

ARCHIVO

El edificio se transforma para responder a las necesidades espaciales y estacionalidad
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En las atmoésferas se busca enfatizar los recursos
culturales que han protegido su identidad frente a
la dominacién: la medicina tradicional, la tradicion
de guerreros, el idioma como simbolo de resistencia
y los conocimientos del bosque y medio para la
supervivencia. A las organizaciones indigenas que
protegieron el territorio y a la mujer, que frente al
olvido, es la portadora de memoria.

Al ser la moloca un espacio continuo que
varfa de funciones segén la estacionalidad y
necesidad, ademds que el edifico es un archivo
que guarda memoria, el interior es un conjunto
de transparencias y elementos que crean una
atmésfera de continuidad. Asimismo, tomando en
cuenta que en la arquitectura tradicional no existen
cerramientos y el mobiliario son canastos colgados
que cumplen una doble funcién de almacén y y

division

L. .
— -
- — O
Entrada. Se ingresa
desde la zona mas baja
de la pendiente, desde el
oeste.
Cerramientos
tabiqueria

Collage de cerramientos mobiliarios de la CCNN Sankiroshi

Fotografia propia tomada en marzo,202%

Masateada. El masato es una
bebida tradicional Ashdninka,
y se ofrece como bienvenida,

espacio de recibimiento.

Cerramiento tipo 1

|
|
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Experimentacion
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ARCHIVO

La cultura material como transparencias en el espacio

Viga principal
Viga de madera rolliza
d:20cm con motivos

Ashdninkas
Pértico
Estructura aporlicada °
principal d:50 em
h:9.8 m madera
Huacamaya Caspi
Cerramiento Espa(:}o.((ie
tipo a exposicién
Tejidos Zona flexible para

Cortina de
semillas
Cerramientos de
transparencia baja.

Recorrido. El edificio tiene un
recorrido circular que conecta
el centro comunitario con los

espacios mas domésticos.

Cerramiento tipo 2
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Experimentacion

exposiciones temporales

Recorrido. El edificio tiene un
recorrido circular que conecta
el centro comunitario con los

espacios mas domésticos.

Cobertura

® Techo de loja de palma

yarina lejida e:25 cm

Salida a la selva. Salida casi
al nivel de la selva, entrada
secundaria que conecta con el
sendero de peregrinacion.

Malla
Imacen de plantas
medicinales para el

sheripiary

Sector del Sheripiari.
Sectos del curaca, destinado
a distintos procesos de
sanacion natural.

cobertura

Sector central. Espacio
principal, espacio para actividades
comunitarias, reuniones,
festividades, iluminacién cenital.
Tierra apisonada.

Techo tejido con hoja de palma irapae

Andrea V. Taramona Minchola

1sa en la CNN Sankiroshi

ta tomada en marzo,2024

La Maloca Ashdninka
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La transmisién de la memoria Ashdninka se encuentra entre el relato histérico y el mito

Dicotomia entre relato mito

La identificacién de estos dos tipos de relato muestra que los
ashdninka organizan su memoria en dos niveles: uno real, ligado
a la vida cotidiana y las experiencias individuales, y otro mitico,
de caracter colectivo, que ofrece explicaciones simbdlicas de los
acontecimientos, donde la historia se mezcla y los tiempos se
confunden. Estos niveles se reflejan en dos tipos de narraciones
distintas: el testimonio y el mito, cada uno con su propio contenido y
estructura (Vilcapoma, 2022).
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Los artificios arquitecténicos, como las
grandes  plataformas  construidas  por
sociedades antiguas, transformaron por
completo el paisaje, dotdndolo de una
grandeza comparable solo a la de sus dioses
(Utzon, 1962). La edificacién de estructuras
monumentales en el territorio no solo altera el
entorno visual, sino que también impregna el
espacio de una cierta sacralidad. Utzon sefnala
como las civilizaciones antiguas utilizaban
plataformas elevadas de gran tamafio para
crear espacios sagrados, apartados de la vida
cotidiana, simbolizando la conexién entre lo
divino y lo humano.

Para sacralizar el proyecto, el Lugar de la
Memoria se erige como un punto de referencia
monumental en el territorio, ampliando la
escala tradicional de las malocas y viviendas
Ashéninkas. Esta monumentalizacién refuerza
la idea de que el espacio dedicado a preservar
y proteger la memoria Ashaninka, junto con
sus diversas manifestaciones culturales, es
un lugar sagrado. De esta manera, se realza
la importancia simbdlica y espiritual del sitio,
integrando su funcién con la cosmovisién de la
comunidad, donde la memoria y la identidad se
resguardan en un espacio sagrado.

ESCALA

L.a monumentalidad de los edificios

La Maloca Ashininka: Lugar de la memoria y Sistema Agroforestal como acto de reapropiacion territorial para las Comunidades Nativas Ashdaninkas en Pichari, VRAEM

Andrea V. Taramona Minchola

ASOLEAMIENTO

Se orienta la fachada larga al norte y sur
evitar la entrada directa del sol, asimismo

ROSA DE VIENTOS

Los vientos predomitantes llegan del nor-
te., por lo que se plantea la apertura de las

Pxfcandino

CONFORT TERMICO

Ene. Feb. Mar  Abr May Wl Ago. Set.  Oct. Nov Dic

PRECIPITACION
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CONSTRUCCION

La construccién en si es un acto de ensefianza y memoria intergeneracional

Se busca una coherencia entre la responsabilidad

constructiva y sustentable desde la sabiduria popular y

sentido comun. Se desarrollard una arquitectura basada

en el valor local del contexto. fundamentdndose en el

acceso a la cultura material y en el valor artesanal del
capital humano.

Cabrios

Portico principal

""""" Shungos, columinas de 0~ eeeeeo o Bstantillo eeeeeeoo... Cabrios

------------------------------------------------------ 50cm, apuntaladas de 2m B R - e B T e L

Pies derechos

Huacamaya Caspi

Ezxperimentacion
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