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RESUMEN

Las afirmaciones sobre épwg¢ hechas por Platén en el Banguete han
sido determinantes para desarrollos contemporaneos sobre el tema del
deseo, como los ensayos literarios de Georges Bataille y los escritos
psicoanaliticos de Jaques Lacan. Sin embargo, en este trabajo realizaré
un estudio comparativo entre las representaciones de épwg de la poesia
griega de los siglos VIII-IV a.C. y las propias de Platon hechas en la
seccion del Banquete dedicada de la intervencion de Socrates (199c-
212a) que mostrard que los aspectos de &épwg “descubiertos” en esta
seccion en realidad estaban ya representados de una forma muy
distinta en las imagenes eroticas de la poesia griega. Sin embargo, esto
no tiene por qué quitarle valor al trabajo desarrollado por Platon.
Como parte del mismo estudio comparativo mostraré¢ que el filésofo
realiza un andlisis semantico del término “épwg” a través del cual
demuestra que los mismos aspectos representados ya por la poesia
griega como ligados al deseo se deducen del sentido mismo de la
palabra que hace referencia a él, a partir del estudio su contexto
sintactico en oraciones donde es usada como verbo y del valor
semantico que le otorga su uso.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




‘\'W.NE%
. i = | PONTIFICIA
<)
o

TESIS PUCP 32-}‘651_'}?:?““

DEL PERU

AGRADECIMIENTOS

Recuerdo la primera vez que sostuve un libro de literatura erdtica, hace solo tres afos
frente al estante mas alejado de la entrada en una libreria en Lima. Estuve parado alli
leyendo las minuciosas y graficas descripciones que el autor hacia de los personajes en
una seccion dedicada solo a ello. Cada frase contenia una fuerza representacional tan
grande que no puedo negar que me sucedi6 lo mismo que a alguien que conoce el mas
dulce de los manjares y no deja de comerlo a diario, sino hasta que se ya no puede
soportar su sabor: dejé de leer cualquier otra cosa por muchos dias hasta que me harté
del texto y lo dejé con el marcador en la misma pagina hasta el dia de hoy. Eran Las 120
jornadas de Sodoma del Marqués de Sade. Sin embargo, mi relacion con este tipo de
literatura se mantuvo viva desde entonces. Lo que le agradezco hoy a ésta y otras obras
de Sade es que me mostraron que las mismas atraccion y repulsion que pueden generar
sus imagenes son las que se pueden sentir cuando el deseo se ha apoderado de uno
mismo. Y, al parecer, este pathos tan particular del deseo fue el mismo que experimento
el ser humano de la Grecia Antigua y que dejo representado en los textos eroticos que
han llegado a nuestros tiempos. Estas representaciones fueron las que dieron lugar al

trabajo de investigacion que se convirtid en esta tesis.

Si bien inicié este proyecto como tal a inicios de este afo, el tiempo que me tomd
encaminar mis intereses para delimitar un tema de investigacion relativo al deseo fue de
casi un ano y medio mas. Durante todo este proceso Julio del Valle fue un gran apoyo
porque confid6 desde un comienzo en mi capacidad para poder hacer de mis gustos
personales objeto de un trabajo académico y me ayudo6 a darle limites, orden y precision
a cada uno de los planes de tesis que sirvieron para llegar a este producto final. Por ello
y su amistad, le agradezco mucho. De igual manera, por algunas conversaciones que me

ayudaron a cerrar algunos cabos sueltos en los ultimos meses con respecto a la lengua y

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP g:_:_\éELI}‘S:IEAD

DEL PERU

el pensamiento griegos y la discusion metaética sobre el deseo, les doy las gracias a

Gabriel Garcia y Jaime Castillo, respectivamente.

Por otro lado, no puedo dejar de mencionar lo muy agradecido que estoy con mis padres
por haber hecho todo lo que estuvo a su alcance para ayudarme a comenzar, continuar y
terminar esta tesis, tanto por facilitar mi vida para dedicarme todos estos meses al
desarrollo de la misma como por sus comentarios con respecto a la ortografia y
redaccion y su apoyo con la elaboracion de la bibliografia. Espero que el haber decidido
seguir esta carrera sea una eleccion mia que los haga felices; este trabajo es para

ustedes.

Finalmente, agradezco a mis amigos no so6lo por haber sido la mdas grata y
enriquecedora compaifiia estos afios, sino también mi soporte en muchos momentos, y a
ella, que ya no estd, pero fue una parte muy importante de mi vida, me escuchd y tuvo

muchisima paciencia conmigo.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP gz_:_\gﬁ‘s:l‘!\mo

DEL PERU

A Miguel y Edith, mis padres.
A Gleny, que me visita en suernos.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP gz_:_\gﬁ‘s:l‘!‘mo

DEL PERU

INTRODUCCION

El trabajo que desarrollaré aqui pretendera dar luz acerca de lo comun y lo distinto entre
dos tipos de texto, a saber, el poético y el filosofico, en lo que respecta a las
representaciones de épwg¢ que se hace, por un lado, en la poesia griega de los siglos
VIII-IV a.C.y, por otro, en el Banquete de Platon. De esta forma, el tema mas amplio
dentro del cual se enmarcard mi investigacion serd el estudio comparativo al interior de
la literatura' erdtica griega. En esta, en lo que respecta a la poesia, me centraré en
fragmentos de obras de las tradiciones €pica, lirica y dramatica y autores que van desde
Homero hasta Aristofanes. En cambio, en el caso de la filosofia, s6lo me centraré en un
determinado segmento del Banquete de Platon. Esta apariencia de asimetria desaparece,
sin embargo, cuando uno toma consciencia de la cantidad de afirmaciones sobre &pawg
que se hacen a lo largo de la intervencion de Sdcrates en este didlogo platonico. En las
lineas que vienen a continuacion detallaré, primero, el marco conceptual que utilizaré en
el estudio comparativo; luego pasaré a exponer la pregunta de investigacion, la
hipodtesis de respuesta y su justificacion; y, finalmente, explicaré la metodologia que

seguiré en este trabajo, los alcances y limitaciones del mismo y el estado de la cuestion.

Marco conceptual: lo representado, la forma de representacion y el contenido

semdntico

Realizar una comparacion entre dos objetos implica extraer de ellos al menos algo

comun y algo distinto. Asi, se pude imaginar el caso de la comparacion, por ejemplo,

" Con “literatura” me refiero aqui a una definicion amplia que abarca tanto los textos poéticos, historicos
y filosoéficos, ya que justamente la produccion griega de textos se puede abarcar completamente a partir
de estos tres tipos.
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entre las representaciones del dolor en un texto A y un texto B. En ella se evidencia
como lo comun el uso de la palabra “dolor” con un contenido semantico determinado
por los aspectos del sufrimiento y la fugacidad que acompafian siempre al dolor y
hacen que ¢l sea lo que es: A y B utilizan el término “dolor” y expresan con ¢l eso que
genera sufrimiento al que lo siente y es, ademas, fugaz. En cambio, lo distinto entre las
representaciones del dolor que hacen A y B es la forma en que son expresadas: el autor
de A describe el dolor que siente en ese momento, el cual le causa sufrimiento pero, al
menos, sabe que este pasara realmente rapido, mientras que el autor de B afirma que el

dolor es dolor sdlo si genera sufrimiento y, ademas, es fugaz.

Lo que pareciera inferirse del ejemplo es que en la comparacion de las representaciones
del dolor que hacen A y B, se revela que lo comun es el contenido semantico expresado
por las representaciones y lo distinto, la forma en que éstas se expresan. Y, sin embargo,
esto esta muy lejos de lo que afirmé. En ningin momento dije que lo que se expresa en
esas representaciones de A y B es ese contenido semdantico, sino solo que en ellos se usa
una palabra con ese contenido semantico. Mi propuesta es, en cambio, que lo expresado
de una forma distinta por el autor A y el autor de B es, a su vez, distinto. Lo que se
expresa en las representaciones del dolor que hace el autor A es la sensacion de dolor
referido por la palabra “épwg”, a saber, ese dolor que él siente en ese momento;
mientras que lo que se expresa en las representaciones del dolor que hace el autor B es

el contenido semdantico mismo de la palabra “épw¢”, a saber, el dolor que solo lo es si

viene acompafiado de sufrimiento y fugacidad.

A partir de este ejemplo extraigo las siguientes categorias que me serviran para realizar
el estudio comparativo entre las representaciones de épw¢ que se hacen en la poesia
griega preplatonica y las que hace el mismo Platon en el Banquete. Primero, “lo que se
expresa por las representaciones”, “lo representado” o el “objeto de representacion”.
Segundo, “la forma en que se expresan las representaciones” o, simplemente, “la
representacion”™. Por ultimo, “el contenido semdntico de la palabra [que refiere a un

objeto de representacion] ” o, en términos de Gottlob Frege, “el sentido (Sinn) de una

> A lo largo de mi trabajo me referiré a esto también como “interpretacion” o “imagen”, més por una
cuestion de estilo que por una de matices semantico, debido a la gran cantidad de veces que utilizaré la
palabra “representacion”. Sin embargo, puedo decir que “imagen” serd utilizada mucho mas para
referirme a las representaciones del deseo de la poesia griega e “interpretacion” mucho mas para el caso
del analisis del sentido de la palabra “€pw¢” de Platon.
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palabra [que se refiere a algo]™. Estas tres categorias seran las que determinen los
resultados de la comparacion que haré a lo largo de los dos capitulos de mi tesis y
podria decirse que son propias de una filosofia del lenguaje. En el caso de la tercera no
cabe duda sobre ello, pero en cuanto a “lo representado” y la “representacion” cabria
aclarar que podrian serlo en tanto equivalentes a los términos también fregeanos
“referencia” (Bedeutung) y “representacion” (Bild) , respectivamente, aplicados a la
produccion literaria. Sin embargo, esto se escapa de los limites de mi investigacion;

razon por la cual dejaré la prueba de esta equivalencia para un trabajo posterior.

Pregunta de investigacion, hipotesis y justificacion

Mi pregunta de investigacion es la siguiente: jen qué medida en el Banquete de Platon
se representa al épawg de la poesia griega de los siglos VIII a IV a.C.? La hipdtesis de
respuesta que intentaré justificar a lo largo de mi trabajo es que, si bien el sentido de la
palabra “épw¢” es el mismo para los poetas griegos y Platon, este brinda una andlisis
del mismo que lo diferencia de las representaciones que hacen los poetas del

sentimiento o pasion que es el deseo.

Hay tres cosas que debo justificar para defender mi hipétesis. En primer lugar, que hay
un sentido de “épw¢” compartido por los poetas griegos y Platon. Pero, ademas, sera
necesario que pruebe que la expresion de este sentido en la poesia griega estd dada por
representaciones diversas del deseo tal y como es experimentado por los poetas mismos
o sus personajes. Finalmente, justificaré que la lectura de ese sentido que realiza Platon
es muy distinta de estas representaciones a través de una exposicion del andlisis
semantico del deseo que se desarrolla en el Banquete. Pasaré ahora a explicar mejor

cada uno de estos tres niveles de justificacion.

La prueba de que hay un sentido de “épws” compartido por los poetas y Platon se
desarrollara a lo largo de los dos capitulo por medio de la exposicion que haré de las

representaciones poéticas del deseo y del andlisis semantico del mismo realizado por

* Con “sentido” me refiero al Sinn que Frege diferencia de la referencia (Bedeutung), es decir, a aquel
contenido semantico que constituye lo que expresa una palabra o frase més alla de aquello a lo que se
refiere. Cf. Frege, Gottlob, “Sobre sentido y referencia”, en Estudios sobre semantica, Barcelona: Orbis,
1984, pp. 53-56. Utilizaré este el término “sentido” a lo largo de mi trabajo cuando hable del “sentido de
la palabra épw¢”, sobretodo en el capitulo 2.
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Platon. En esa exposicion encontraré que tanto ellas como este revelan dos aspectos que
constituyen el sentido compartido que tienen cuando hablan del deseo. Por un lado, la
carencia de ser humano que se refleja al mencionar la palabra “£pw¢” o se revela como
una parte del significado de desear; por otro, el cardcter dual del deseo que se hace
evidente en la representacion de estados opuestos como el placer y el dolor
relacionados ambos al deseo o en las caracteristicas intermedia y mediadora del deseo
entre lo bueno y lo malo o lo bello y lo feo. De este modo, al llegar a los mismos
aspectos de manera recurrente, se pondra en evidencia que el sentido de “épwg” es algo

compartido.

Por otro lado, en el primer capitulo expondré una serie de pasajes de la poesia griega en
donde se habla del deseo y extraeré las multiples representaciones del épwg que son
desarrolladas en ellos y expresan el sentido de “épw¢”. Para lograr esto realizaré una
revision de todas las menciones de “€pw¢” y sus derivados que encontré en las
tradiciones épica, lirica y dramadtica en las cuales el deseo parecia estar ligado a la
carencia humana o al aspecto dual de los que ya hablé y reconstruiré las descripciones
del deseo que hay en los textos donde estdn esas menciones, a partir del contexto
semantico y escénico de estos. Asi, las expresiones de incertidumbre propias de
Hesiodo y Safo frente al Eros Avaiuelnc o aquellas de Alceo y Esquilo cuando hablan
del dervog épwg representan al deseo como algo que revela el poco dominio que uno
posee sobre si cuando es victima suya; mientras que otras, como el deseo yloxvmixpov
mencionado por Safo y Teognis o el cardcter ambivalente de este determinado por la
compaiiia de la mesura expresado por Euripides, son imdgenes de este como un
sentimiento que puede ser tanto dulce como amargo o que puede traer tanto felicidad

como miseria al que desea.

Finalmente, en contraste con la manera en que los poetas expresaron ambos aspectos del
deseo que constituyen el sentido de “épw¢”, presentaré el andlisis semdantico de este que
realiza Platon en el Banguete. En él, el significado del deseo es descompuesto es sus
partes constitutivas, las cuales serdn justamente las representaciones de los aspecto de
carencia y dualidad que surgen del mismo andlisis. De este modo, la exposicion de Eros
como carencia de lo bello y lo bueno o de la felicidad seran imagenes propias del
primero de los aspectos; mientras que el Eros como una entidad intermedia entre lo

malo y lo bueno o como mediadora entre lo mortal y lo inmortal, representaran la
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dualidad del deseo. La exposicion de las distintas representaciones del mismo sentido
de “épwg” que presenta el Banquete con respecto a aquellas propias de la poesia

prueban precisamente mi hipotesis.

Metodologia, alcances y limitaciones y estado de la cuestion

Detallaré ahora la metodologia seguida en mi investigacion. El capitulo I consistira en
la presentacion y el andlisis de algunas citas extraidas de la tradicion poética griega
desarrollada desde el siglo VIII hasta el siglo IV a.C. en sus tres vertientes, a saber,
épica, lirica y dramadtica, con el fin exponer las representaciones de épwg que hace la
poesia y mostrar como a través de ellas se expresa el sentido de la palabra “&pwg” que
Platon analizara en el Banquete. Cabe mencionar que el conjunto de fragmentos que
presentaré alli es el resultado de un trabajo de investigacién empirica previo del cual
hablaré en la introduccién del mismo capitulo. Los textos que me servirdn a manera de
un soporte tedrico para la contextualizacion de las citas con respecto a la tradicion y al
autor al que pertenecen son los de las traducciones de la Rodriguez Adrados y Bernabé,
ademds del estudio del primero sobre los origenes de la tradicion lirica; el The
Cambridge Companion to Greek Lyric; el The Cambridge History of Classical
Literature, entre otros. Por otro lado, los que seran de utilidad para el analisis del
contenido de los mismos son, por ejemplo, la Poética de Aristoteles, la Paideia de

Jaeger, el The Poetics of Eros de Calame y algunos mas.

En el capitulo II procederé de una manera distinta. Presentaré una lectura detallada de la
seccion dedicada a la intervencion de Socrates en el Banquete descomponiendo esta en
una estructura argumental que me servird, ademads, para que el andlisis semdntico de
“épw¢” quede al descubierto en la secuencia y orden en que Platon lo desarroll6.
Ademas, haré uso del lenguaje de la Légica Cuantificacional de segundo orden con
predicados de identidad con el fin de mostrar a través suyo que las conclusiones de
dicho analisis se siguen con una necesidad l6gica a partir de premisas que son extraidas
del sentido mismo del deseo, sin recurrir a ningiin otro tipo de afirmacién, ya sea
metafisica, teoldgica o epistemoldgica. En este sentido, la lectura que bridaré de esta
seccion del didlogo Unicamente tomard como justificadas las premisas que Platon
establece a partir de la sintaxis de las proposiciones donde se utiliza el verbo “épaw” o

del uso de estas proposiciones en el lenguaje. Finalmente, a través de esta exposicion,
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seran extraidas de dicho andlisis las representaciones platonicas de los aspectos de
carencia y dualidad ligados al deseo que constituyen su sentido. El texto que me servira
de soporte teorico para contextualizar en el Banquete la seccion en la que encuentro el
analisis semantico de “épw¢” es el de Reale; para explicar algunos conceptos que Platon
menciona y utiliza en su andlisis, me fueron ttiles los textos de Cooksey, Osborne, De
Heer, entre otros; para construir la estructura argumental me sirvié especialmente el
articulo de Santas; finalmente, como un soporte para la simbolizacién de algunas partes

del esquema argumental utilicé libro de Peter Smith.

Por otro lado, debo aclarar los alcances y limites de este trabajo. El estudio comparativo
de las representaciones del deseo de la poesia griega de los siglos VIII-IV a.C. y de la
intervencion de Soécrates en el Banqguete de Platon que realizaré en las siguientes
paginas se cifie a una reconstruccion de aspectos semanticos de la palabra “&pwg” que
pueden extraerse a través de un estudio del contexto narrativo y sintactico en el caso de
los fragmentos de la poesia que seran citados y de la descomposicion del andlisis
semantico de dicha palabra que realiza el mismo Platon en el didlogo mencionado. Por
ello, lo que pueda extraerse de esta tesis dara luz sobre el sentido de “épw¢” compartido
por las expresiones literarias analizadas en ella: se trata, pues, exclusivamente de una
indagacion semdantica. A pesar de ello, esto no quiere decir que no puedan extraerse del
trabajo conclusiones que tengan que ver con elementos metafisicos, epistemologicos o

metaéticos que pertenezcan a lo que querian decir con el término “épwg” Platon y los

poetas de las tradiciones de las que hablaré.

De esta manera, en lo que respecta a lo que el capitulo 1 podria revelar sobre la
comprension del deseo en la poesia griega, no seran tratados elementos como los
siguientes: el lugar que ocupa este sentimiento o pasion en la produccion literaria de un
autor, género o época; la relacion entre €l y otros sentimientos o pasiones que juegan un
rol importante en la produccion, nuevamente, de un autor, género o época; el rol del
deseo dentro de algiin mensaje moral o metafisico que podria tener la intencion de
transmitir un autor, etc. En pocas palabras, cualquier aspecto del deseo que sea externo
al lo que pueda revelarse sobre el sentido de “épw¢™ a partir del mero analisis de cada
fragmento citado y de la relacion entre ellos, por méas que posea una gran importancia
para dar luz sobre el valor del deseo, el lugar de los sentimientos o pasiones, las

creencias morales o metafisicas, etc. en la obra de un autor género o época, sera dejado
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de lado. Sin embargo, cabe mencionar que, de encontrarse en algin fragmento citado la
palabra “€pw¢” relacionada con algin término o frase que tenga que ver con alguno de
los elementos detallados mas arriba, sera necesario explicar este so6lo con el fin de

comprender lo mejor posible el sentido estudiado.

De forma semejante, en el capitulo 2 no serdn expuestos elementos que puedan revelar
el lugar del deseo dentro de la obra platonica en general (razén por la cual no detallaré
el tratamiento del deseo en otros didlogos como el Fedro o la Republica), ni tampoco
algunos que puedan poner en relacion el deseo con las teorias ética, epistemoldgica o
metafisica de Platon. Sin embargo, estos limites se hacen incluso mas estrechos, dado
que tampoco entraré en detalles sobre el desarrollo de la nocion del épwg en secciones
del Banguete que vayan mas alld de la intervencion de Sécrates, ni tampoco, dentro de
esta, en la exposicion de Diotima de la llamada “Escalera de Eros”. La justificacion de
esta delimitacion aparentemente tan estrecha es parecida a la que explica las fronteras
seflaladas hasta ahora: creo que entre 199c¢ y 208a Platon desarrolla propiamente un
analisis del sentido de la palabra “épw¢”, en el cual se evidencian aspectos que forman
parte de este por razones gramaticales, sinticticas y pragmaticas, mientras que en el
resto del Banquete pueden encontrarse aspectos relacionados al deseo que a) sirven para
presentar positiva o negativamente algunos de los elementos que se descubriran en el
analisis semantico expuesto por Socrates o b) dependen de la teoria de las Ideas y, por

lo tanto, de las afirmaciones metafisicas o epistemoldgicas propias de ella.

Finalmente, cerraré esta introduccidon con una corta exposicion del estado de la cuestion.
Las discusiones en relacion con el estudio comparativo de la forma en que la poesia y la
filosofia griega tratan al deseo han sido desarrolladas en textos como el famoso Greek
Homosexuality de Dover, desde una descripcion de las representaciones de la relacion
paidético-erotica entre el épaoticy el épwuevog; Nussbaum también incide en el tema
con su Fragility of goodness, pero desde una lectura ética que pretende encontrar los
aspectos del deseo que juegan un rol en el comportamiento moral en tragedia ética,
Platon y Aristoteles; en cambio, desde una lectura mds cercana a la literatura
comparada, Calame presenta en su The Poetics of Eros in Ancient Greece una
interpretacion de la literatura erotica desarrollada desde Homero hasta Platon como una
serie de imagenes que determinaron distintas instituciones sociales, politicas o

culturales propias de la Grecia Antigua y, en un tono similar, se encuentra el Eros: the
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bittersweet de Anne Carson, aunque enfocado desde el rol central de los poetas como
creadores de la nocion griega del deseo. Finalmente, con respecto a una lectura
argumental del Banquete similar a la que yo realizo, se encuentra el texto de Kevin y
Elena Corrigan, Plato’s dialectic at play. Argument, structure and myth in the
“Symposium”, enfocado desde una critica literaria y, especialmente, el articulo de
Santas, Plato’s theory of desire, desde una perspectiva mas bien analitica. Todos los
textos que he mencionado en las paginas de esta introduccion estdn consignados en la

bibliografia presentada al final de este trabajo.
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CAPITULO I
"EPQX EN LA POESIA GRIEGA PREPLATONICA: CARENCIA Y DUALIDAD

Comprender la manera en que Platon interpreté el deseo en el Banqguete supone un
trabajo previo al estudio de este texto, a saber, indagar el sentido® de la palabra griega
que refiere al deseo (“Zpwc”)’, ya que el filosofo interpretara justamente ese mismo
sentido. La necesidad de esta indagacion se explica por el simple hecho de que la
palabra “£pw¢” no fue inventada por Platon y el Banquete no es un texto donde se lleva
a cabo esta invencion: el mismo hecho de que la utilice presupone aquello que con esta
se queria decir entonces. A pesar de ello, no se puede decir que el trabajo desarrollado
en este didlogo es sblo la explicacion de aquello que los griegos tenian en mente
cuando hablaban de é’pa)g6: un analisis del sentido de un término, es decir, un andlisis
semdntico’ es, al igual que una traduccién, una interpretacion® de ese sentido. La
interpretacion platénica implicara, asi, entre otras cosas, la motivacion que tuvo para
dedicarle un texto completo al deseo, el enfoque desde el cual realiza el andlisis y el
método que sigue para el mismo; todo esto forma parte de lo que Platon “puso de si” en
esta interpretacion. Este primer capitulo estard dedicado exponer y analizar los

resultados de la indagacion del sentido de la palabra “£pw¢” en el mundo griego a la que

* Vid. Supr. Nota 2.

> Siguiendo con la terminologia fregeana, aqui lo que constituye la referencia de la palabra “€pac” es el
mismo deseo en tanto sentimiento o pasion presente en alguien, es decir, el obejeto al que sefiala la
palabra.

® Frege dice que el Sinn es algo que puede ser compartido por muchos individuos o, inclusive, por la
humanidad Cf. Frege, Gottlob, op. cit. p. 56.

7" Un andlisis, como explicaré mas ampliamente en el segundo capitulo, consiste en descomponer algo en
sus partes para mostrar su constitucion. Asi, un andlisis del sentido o un andlisis semdntico del término

wx

Epawg” serd la descomposicion de este sentido en las partes que lo componen, por ejemplo, el valor

wy

semantico que posee gracias a la sintaxis de las frases donde se utiliza la palabra “§pw¢” o aquel que le es
dado por el uso de ella en una comunidad determinada, entre otros.

EEINT3

®En mi trabajo utilizaré la palabra “interpretacion”, “representacion” o “imagen” para referirme a la
manera particular que un autor tiene para expresar a) el sentimiento o pasion a la que hace referencia la

wx wx

palabra “pw¢” o b) el sentido de la palabra “&pw¢”.
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me referi al inicio de este parrafo y que realicé como un trabajo empirico previo a la

redaccion de esta tesis.

Sobre el trabajo empirico presupuesto en este capitulo

Lo primero que quiero aclarar es donde realicé la indagacion del sentido propio de la
palabra “épw¢” que serd interpretado por Platon. Dado que se trata de una bisqueda del
contenido semdntico de una palabra, las fuentes que me permitieron acercarme a lo que
se queria decir cuando se hablaba del deseo en la Grecia Antigua fueron las literarias.
Ahora bien, ya que Platon vivio entre los siglos V y IV a.C., los textos a los que podia
recurrir eran aquellos producidos en el territorio griego antes del 400 a.C. Dentro de
este primer grupo amplio de fuentes literarias estdn toda la tradicion poética cuyas
figuras principales se extienden desde Homero (c. s.VIII a.C.) hasta Aristofanes (446-
386 a.C.), la filosofica desde Tales (624-546 a.C.) hasta Gorgias (485-380 a.C.) y,

finalmente, la de los historiadores del siglo V a.C. (Herddoto, Tucidides y Jenofonte).

Decidi, en este trabajo, centrarme en la tradicion poética por muchas razones. La gran
cantidad de obras completas y fragmentos que han llegado a nuestros dias y el amplio
espacio histdrico que abarcan la hacen la fuente mas rica para acercarse al pensamiento
griego en su desarrollo. Pero, ademas, esto se refleja en que es la que presenta el mayor
nimero de menciones del sustantivo “épw¢”, el verbo “épaw” y las formas gramaticales
derivadas de éstos. Por otro lado, Platon, si bien es recordado por ser un critico de la
labor poética, reconoce que ella es la que ha modelado en gran parte la mentalidad de su
tiempo y, a lo largo de su obra, muestra su conocimiento de esta tradicion a través de
una gran cantidad de referencias que hace a diversos poetas’. Finalmente, una razon de
otro tipo es la pertinencia de establecer una lectura comparativa entre textos
pertenecientes a solo dos tradiciones literarias; esto quiere decir que, al cefiirme a la
evidencia extraida de la poesia para reconstruir el sentido de la palabra que refiere al
deseo y, luego, establecer en qué medida un texto de filosofia platonica como el
Banquete brinda una interpretacion de ese sentido, llegaré a una respuesta mas certera
que si me dirigiera también a textos de las demas escuelas filosoficas y de la
historiografia, con sus propias interpretaciones y las motivaciones subjetivas implicitas

en ellas. Cabe mencionar que dejo de lado un material mucho menor en extension pero

? Cfr. Platon, Fedon. Fedro, Madrid: Alianza, 2009, 245a.
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quizas tan pertinente como el mio para un estudio comparativo con una finalidad similar
a la mia, pero contextualizado solo en la Grecia del s.V; me refiero a los textos de

Gorgias y Jenofonte.

Habiendo aclarado cudl es el material sobre el que realicé la indagacion que presentaré
en este capitulo, debo ahora dirigirme a explicar como llevé a cabo la misma, es decir,
el método. Lo primero que hice fue descomponer el andlisis semdntico de la palabra
“pwg” que se realiza en el Banquete para poder extraer de ¢l los aspectos que forman
parte del sentido de esta palabra. De este modo, descubri que el primero es la carencia
que significa el desear para aquel que desea, ya que se desea solo aquello de lo que se
carece; mientras que, el segundo es la dualidad propia del deseo, por el hecho de estar

ligado siempre a dos estados surgidos de la oposicion entre lo humano y lo divino (por

ejemplo, la absoluta infelicidad y la felicidad eterna).

A continuacién, me dirigi a los textos griegos de la tradicion poética desarrollada desde
Homero hasta Aristofanes con el fin de extraer todas las menciones del verbo “épaw”, el
sustantivo “épwg” — tanto como la forma sustantivada del verbo “desear” como el
nombre de la divinidad Eros- y todas las formas gramaticales derivadas de ellos. Una
vez extraida esta data de informacion, la revisé y exclui todas aquellas menciones que
no expresaban al menos uno de los dos aspectos que Platon descubre como inherentes
al sentido de “épw¢g”. Aun después de aplicar este filtro, obtuve un gran nimero de
fragmentos de las tradiciones épica, lirica y dramdtica con representaciones muy
variadas del deseo, lo cual bastd para que se hiciera intuitivamente evidente que estas
imagenes de épwg ligadas a la carencia y la dualidad expresan lo mismo que Platon
analiza, a saber, el sentido de “épws”. Hasta aqui llegd la investigacion realizada

previamente para este trabajo.

Sobre el trabajo propio de este capitulo

En este capitulo expondré y analizaré la muestra ya depurada de representaciones
poéticas del deseo para que lo que ya se mostrd6 como intuitivamente evidente en mi
investigacion previa se demuestre como correcto aqui, a saber, que las imdgenes de
épawg de la poesia griega expresan el sentido de “épw¢g” que Platon analiza en el
Banguete. A lo largo de las paginas que vienen a continuacion, consignaré los textos en

griego de los fragmentos seleccionados, con la finalidad de que especializado tenga un
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acceso directo al contexto gramatical y sintactico de la forma del verbo “épaw” o del
sustantivo “épw¢” propia de cada caso y, en la nota al pie correspondiente, citaré una
traduccion al espafiol o al inglés del mismo. En lo concerniente al estudio del pasaje,
brindaré una lectura propia del contexto semantico y escénico de la forma de “€paw”™ o
“Epwg” para poner en evidencia la representacion del deseo ligado a los aspectos de

carencia o dualidad que subyace al fragmento.

La clasificacion de estas representaciones al final de este capitulo serd la muestra de
que los poetas expresan a través de ella el sentido del término “épw¢” que, segun Platon,
estd ligado a la carencia humana y la dualidad de caracteristicas o efectos opuestos. La
justificacion de esto se da a través de dos razones que solo funcionan de manera
conjunta. La primera de ellas es que las diversas imdgenes textuales o construcciones
lingtiisticas donde aparece dicho término ligan a este con descripciones del deseo como
algo inconmensurablemente poderoso frente al humano, que domina tanto al cuerpo
como al juicio de este, o como algo que genera tanto placer como dolor, felicidad como
miseria. Ya que estas descripciones no estdn formuladas de manera explicita en los
fragmentos que citaré, mi trabajo en este capitulo serd justamente mostrar que ellas son
expresadas en estos y estan ligadas al término “€pwg”. Sin embargo, esto no bastaria
para justificar que estas imdgenes expresan el sentido de “épwg”. Para ello es necesario

aceptar la segunda razon.

Esta razon afirma que las descripciones de algo constituyen distintas formas de expresar
lo que es ese algo o, en términos lingliisticos, que las descripciones que se ligan a una
palabra expresan el sentido de esa palabra. Esto quiere decir, por ejemplo, que si las
descripciones como “el tercer planeta a partir del Sol” y “aquella masa que orbita
alrededor del Sol y alberga vida en ella” estan en un texto ligadas a la palabra “Tierra”,
estas constituiran dos expresiones que del sentido de esa palabra. Si uno se basara so6lo
en este ejemplo, aceptar la razon que expongo seria muy facil. Sin embargo, como lidiar
con un caso como el siguiente: en un texto las descripciones “el mejor jugador del
Barcelona” y “el argentino que esta de compras en el supermercado” estan ligadas a
“Messi”. ;Son estas descripciones expresiones del sentido o aquello que es Messi? En el
caso de la primera descripcion, después de cierta discusion podria aceptarse

consensualmente, pero eso de ninguna manera sucede con la segunda. ;Cémo aceptar
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entonces esta razon? ;Qué descripciones representan algo esencial sobre el término al

que se ligan? ;Cuales representan algo que es solamente accidental?

Ya que esta no es una tesis que pretenda resolver un debate propio de una discusion que
probablemente esté en el terreno de la metafisica analitica, y, mas bien, me encuentro
desarrollando un estudio semantico dentro de producciones literarias, creo que un
criterio que bastara para justificar que las descripciones ligadas a un término “x” en un
texto expresan el sentido de “x” es el siguiente: si una descripcion es formulada de
distintas maneras, en distintos textos de un autor o autores y ligada al mismo término en
todos los casos, se trata de una expresion de su sentido. Asi, por ejemplo, si “el hombre
hierro”, “el hombre mas fuerte del universo” y “el hombre indestructible” son tres
descripciones formuladas de distinta manera y se hallan dentro de distintos textos de un

autor o autores ligadas al término “Superman”, no seria posible que un lector de estos

textos negara que cada una de las tres expresa el sentido de esta palabra.

De esta forma, al mostrar en este capitulo que los poetas griegos construyen una gran
cantidad imdgenes textuales que poseen diversas descripciones que se encuentran en
distintos textos de un autor o autores y estan ligadas al término “&pw¢”, lograré probar,
ademas, que ellas son expresiones del sentido de este término. Pero, ademas, ya que
dichas descripciones presentaran al deseo como el sentimiento que revela la carencia del
que desea o el que genera tanto felicidad como tristeza en este, faltard solamente
desarrollar el segundo capitulo para que quede demostrado que el sentido que expresan
las imdgenes del deseo de la poesia griega es el mismo que analiza Platén en el
Bangquete.

Teniendo en cuenta la tarea planteada para este capitulo, la estructura del mismo
constard de tres subcapitulos, cada uno de los cuales estara dedicado a presentar y
analizar la evidencia textual de las representaciones del épwg ligado a los aspectos de
carencia y dualidad en cada una de las tradiciones poéticas de la Grecia Antigua. Asi,
me dedicaré al estudio de estas representaciones en la poesia épica, en 1.1.; en la poesia
lirica, en 1.2.; y en la poesia dramatica, en 1.3. En cada una de estas secciones
consignaré explicitamente algunas de las descripciones del épawg més evidentes que se
encuentran en estas representaciones y al final del capitulo ofreceré una conclusion a
manera de una sintesis y clasificacion de todas las descripciones que pueden extraerse

de ellas.
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1.1. Representaciones literarias de la carencia vy la dualidad ligadas al deseo en la poesia

épica

Dado que en la introduccion de este capitulo ya indiqué cudl es el la finalidad de
recurrir a la evidencia encontrada en los textos de cada una de las tradiciones, procederé
a la exposicion y el andlisis, en esta seccion, de los fragmentos de la poesia épica en los
cuales Homero o Hesiodo hablan del deseo y lo presentan ligado a la carencia que
revela en el ser humano que lo siente o a la dualidad expresada en la relacion que tiene
con caracteristicas o estados opuestos. Antes de entrar directamente a este trabajo diré
algo con respecto a la poesia épica y su valor como fuente para comprender al mundo
griego y haré lo mismo con respecto a Homero y Hesiodo cuando me encuentre dentro

de la subseccion dedicada a cada autor.

La aparicion de la literatura escrita en la Grecia Antigua se da con las narraciones €picas
de los dos poetas mencionados, entre los siglos VIII y VII a.C. Las obras de Homero se
remontan a hechos considerados historicos, de un pasado en el que dioses, héroes y
humanos se encontraban en comunicacion inclusive fuera de las ceremonias religiosas o
a través del Oréculo; las de Hesiodo, en cambio, retratan la vida popular y campesina,
en el caso de los Trabajos y dias, y el linaje divino, en la Teogonia. Ademas, la
narracion, a pesar de estar compuesta para ser cantada, no tenia un mero fin estético con
respecto al publico que la oia, sino que pretendia presentar modelos ejemplares del
actuar, en las obras de Homero, y recomendaciones para la vida cotidiana, en los
Trabajos y dias. Dentro de este marco general se debe ubicar las pocas pero importantes

representaciones del deseo y el dios Eros de la poesia épica.

1.1.1. Homero

Lejos de entrar dentro del debate de la Cuestion homérica'®, mi investigacion se ceiiira a
la busqueda dentro de los poemas atribuidos a este personaje de fragmentos que
representen al deseo ligado a los aspectos de carencia o dualidad a los que me referi y

expliqué en la introduccion de este capitulo. Ya que tanto la /liada como la Odisea

' Con este nombre se conoce al debate en torno a la autoria de Homero de la Iliada y la Odisea. Para
informaciéon sobre el tema pueden revisarse: Homero. lliada, Trad., prol. y nota. de Emilio Crespo,
Madrid: Gredos, 1996, pp. 65-83; Fowler, Robert. “The Homérica question” en The Cambridge
companion to Homer, Robert Flower (ed.), Cambridge: Cambridge University Press, 2004, pp. 220-232.
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forman parte de un corpus que sirve a la contemporaneidad para comprender la
mentalidad de la Grecia Antigua, considero que los datos extraidos de ambos poemas
épicos son de gran importancia cuando se trata de hablar del imaginario griego en torno
al deseo. De esta manera, hay formulas homéricas completas, en algunos casos, y
verbos o adjetivos que acompanan a “pws” o ““Epwg” en sus diferentes formas
gramaticales que se repetiran a lo largo del resto de tradiciones que estudiaré en este
capitulo. Pero, ademds, algunas escenas donde se habla del deseo o el dios Eros
revelardn de una manera mas clara el sentido de esos términos a través del uso que se

hace de ellos.

Antes de pasar a la exposicion y explicacion de los fragmentos sobre el deseo que
encontré en las obras atribuidas a Homero, quiero aclarar algo sobre el valor que tiene
Homero para la comprension de la Grecia Antigua. La narracion de los hechos
acaecidos en la guerra de Troya, en la Iliada, y el retorno de Ulises a Itaca, en la
Odisea, no son para el hombre griego unicamente relatos miticos. En primer lugar,
porque son considerados como hechos propios de una historia mucho anterior a la del s.
XVIII a.C., como menciona Crespo''. Pero, ademas, porque los hechos “acontecidos”
en la vida de los personajes, al representar muchos aspectos de la condicion humana,
tienen un valor paidético para el ser humano en general. Platobn da cuenta de la
existencia de esta creencia en la Republica:

[...] Asi, pues- prosegui-, cuando te topes, Glaucon, con panegiristas
de Homero que digan que este poeta fue quien educé a Grecia y que,
el lo que se refiere al gobierno y direccion de los asuntos humanos, es
digno de que se le coja y se le estudie y conforme a su poesia se
instituya la propia vida [...]"

Jaeger recuerda esto en su Paideia y da una lectura de coémo ejerceria Homero una labor
educativa que se vera desarrollada también por la poesia tragica. Teniendo en cuenta
que Jaeger puede dar por sentadas algunas cosas en su estudio de la Grecia Antigua,
especialmente por su interés por brindar una vision sistematica de esta a partir del
concepto de paideia, creo que en lo fundamental dice algo correcto: “Homero sitiia con

la mayor resolucion al hombre y su destino en primer término aunque lo haga desde la

"' Cf Introducciéon de Homero. liada, Traduccion, prologo y notas de Emilio Crespo, Madrid: Gredos,
1996, p.12.

12 platon. Republica, traduccion de José Pabon y Manuel Fernandez-Galiani, Madrid: Alianza, 2010,
606e.
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perspectiva de las ideas mas altas y de los problemas de la vida”'’. Esta puesta en el
primer plano de la condicién humana se repetird desde distintas perspectivas en la
poesia lirica y dramadtica y, al menos por los datos de los que se dispone, es Homero
quien da la primera muestra de esto y es la fuente primordial para las siguientes

generaciones.

Es por esto ultimo que, si el deseo revela distintos aspectos de la condicion humana,
como su limitacion frente a lo divino o su relacion dual con el sufrimiento y la promesa
de la felicidad, lo que diga Homero en la Iliada y la Odisea sobre €l significard una
pauta para lo que se dira de ¢l en las demads tradiciones literarias y, en general, para la
manera en que el hombre griego se referia al deseo. Ahora pasaré a presentar y analizar

los fragmentos de estas obras en los que se habla del deseo.

Comenzaré con los pasajes donde se representa al deseo relacionado con el primero de
los aspectos mencionados en la introduccion de este capitulo, la carencia propia del ser
humano. Asi, por ejemplo, los versos 206-215 del Libro XVIII de la Odisea dicen:

¢ pouévy kotéforv’ vmepwio aryaioevra,

0UK oiN: duo i ye kol dupirolor 60’ éxovro.

7 0’ 8te 0N Wnotipog GYikeTo Olo YLVaIKAV,

oti] po. Tapa. aToBuov Téyeos THKo TOINTOIO,

AVTO. TOPEICWV TYOUEVH MTOPO. KPHOEUVOL:

dupirolog o’ dpa. oi keovi) éxareple mapéoty.

TV 0’ avTod AoT0 yodvar’, épe O’ dpa Bopov Gl ybev,
waviee 8 fipioavio mapai Agyéeoor kiiOivar™

Aqui se puede ver con una imagen muy vivida como los pretendientes de Penélope
sufren los efectos de su deseo (§pw) por ella: sus rodillas son aflojadas (t@v d’ avrod
Abto yodvar’) y sus thumos encantados (0’ dpa Gvuov é0elyfev). El primero de los
efectos pone en evidencia el descontrol fisiologico que trae esa pasion, la incapacidad
de mantenerse de pie. En cambio, el segundo muestra una falta de dominio de otro tipo.

El thumos es el lugar en el cual se albergan las emociones y en el que se realizan las

1 Jaeger, W. Paideia: los ideales de la cultura griega, México D. F.: FCE, 2009, pp. 65. Y para la
interpretacion que hace de Homero como educador, leer las paginas 48-66.

" «Tal diciendo bajo de sus altas y ricas estancias, mas no sola, seguianla de cerca dos siervas, y
cuando la mujer entre todas divina avistdé a sus galanes, a la puerta qued6 del salén bien labrado,
cubriose las mejillas cifiéndose el velo brillante, y las fieles servidoras pusiéronse a izquierda y derecha;
los mozos, por su encanto vencidos, sentian temblar las rodillas, y anhelaba entre si cada cual reposar
junto a ella” Homero. Odisea. Gredos: Madrid, 1993, p. 393.
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deliberaciones, como explica Bremmer'; por ello, el que sea encantado por el deseo
significa que ha perdido el control sobre estas facultades. Este sentimiento controla
también emocional y mentalmente a aquel que desea. No se debe asumir, sin embargo,
que el thumos es el alma humana, ya que no serd sino hasta el siglo V a.C. que se
conciba ésta como una unidad distinta del cuerpo'®. Homero dira en muchos pasajes de
sus obras que hay formas de entrar en contacto con el thumds y, justamente, el siguiente

fragmento haré referencia a una de ellas.

De igual manera, en el Libro XIV (312-316) de la Iliada, Homero pone en boca de Zeus
un discurso dedicado a Hera; en ¢l afirma que el deseo (épog) domina su thumos en el
pecho (Bvuov évi otnbeoat) derramandose sobre €l (wepizpoyvbeic édcuacoev); aqui se
resalta, ademas, el aspecto liquido de deseo que sirve como un canal por el cual se entra
en contacto con el thumos y se ejerce, nuevamente, el dominio sobre las emociones y
acciones del que desea :

Y 0’ ArouelfOUEVOS TPOTEPN VEPEANYEPETO, ZEDG:
“Hpn xeioe puév éoti kol botepov dpundijvar,

Vi o’ dy’ év pilotnt tpoameiopey evvnbévre.

00 Yap weh moTé 1’ e Oedic Epog 0UOE YoVaIKOS
Oouov évi otiibsoor mepimpoyvbeic édduacoey, [...]"

Por otro lado, en el Libro III (437-442) en medio de un contexto sexual de una escena
entre Paris y Helena, Homero pone en boca del primero un discurso dedicado a su
amada en el cual dice que el deseo (§pwg) domina sus mientes, es decir, su capacidad de
reflexion (ppévac'® augperdlopev):

v 0¢ Ilapig uvBoiorv dueifiouevog mpocésine:
‘un pe yovou yaiemoiotv dveioeat Qopov évimre:
vov uév yop Mevéloog éviknaev ovv AOnvy,
Kelvov & abTic éyad: mapa yop Osol eior xai Huiv.

15 ¢f Bremmer, Jan, El concepto del alma en la antigua Grecia, traduccién del inglés de Menchu
Gutiérrez, Madrid : Ediciones Siruela, 2002, pp. 48-50.

¢t op. cit. p. 17.

'7“En respuesta le dijo Zeus, que las nubes acumula: «jHera! Ya tendras tiempo de partir alla més tarde.
Ea, nosotros dos acostémonos y deleitémonos en el amor. Nunca hasta ahora tan intenso deseo de diosa o
de mujer me ha inundado el animo en el pecho hasta subyugarme [...]” Homero. lliada, Madrid: Gredos,
1991, p. 384.

' Traduzco “ppévac” por “mientes” siguiendo la versiéon en espaiiol de Emilio Crespo, porque, si bien
tiene una connotacion fisioldgica como el lugar del cuerpo donde los griegos creian se “concentraban” las
emociones (ya sean los pulmones o el diafragma), en este caso se hace énfasis en la funcion activa de esta
parte del ser humano: reflexionar sobre estas emociones. En este sentido, decir que las gpévag son
dominadas es lo mismo que afirmar que se ha perdido el poder para reflexionar sobre las emociones que
sentimos y que la rienda ha quedado suelta para que ellas actuen en libertad. Para una mejor comprension
de esta y otras palabras griegas que hacen referencia a aspectos tanto fisioldgicos como “mentales”
recomiendo leer el libro de Bremmer mencionado mas arriba. Cf. op cit., pp. 25-58.
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AL’ Bye on pidotntt tpameiouey ebvnBévee:
08 ydp 7 moTé 1’ DIE Y’ Epwe ppévac duperdiopev,[...]"

Asi, el dominio del deseo sobre los humanos no sélo se explicita a través de sus efectos
fisioldgicos, sino que afecta también a su capacidad de discernimiento. Es, pues, a
través de este medio que se abre la posibilidad de entender las consecuencias morales
del deseo: cuando aquella parte de uno en la que se juega el buen o mal actuar se ve
cegada por el deseo, uno corre el peligro de no dominar sus acciones y caer en
verglienza. Se podria concluir, a partir de estos fragmentos, que Homero representa al
épwg ligado a la carencia del ser humano a través de dos clases de imdgenes que

13

muestran el dominio que ejerce el deseo sobre este: una lo describe como “el
sentimiento que tiene poder sobre el que desea y lo evidencia generando efectos
fisiolégicos en é1” y la otra como “el que provoca efectos sobre las facultades que

determinan sus acciones y, asi, toma el control sobre é1”.

En cuanto a la representacion del segundo aspecto de deseo del que hablé en la
introduccion, a saber, la dualidad de aspectos o estados ligada al deseo, esta se
encuentra en dos fragmentos de la /liada. Las citas suyas que expondré en esta seccion
deben leerse contextualizadas en el marco referencial del deseo como algo que domina
al ser humano y lo enfrenta con su limitacion, ya que todas ellas pertenecen a versos que
estan ubicados inmediatamente a continuacién de los otros de esta obra que cité hasta
ahora. Teniendo esto en cuenta, comenzaré con 442-446 del Libro III de la lliada:

00 Yap Th TOTE 1’ DOE Y’ Epwc ppévag duperdivpey,
000’ dte o€ TpwTov Aoxedaiuovog éE épatervijg
Eénleov apmalag év Toviomopoiot végoat,

vijow 0’ év Kpavaj] éuiynv pilotnt kai e6vij,

a¢ oeo vov Epoual kol pe yAokog uepog aipel

Aqui, el deseo (épwg / fuepog) que envuelve las mientes (ppévag dupexaivyev) de Paris
y lo posee (aipel) es, ademads, dulce (yAvxog). No queda claro en este fragmento como
algo que revela la incapacidad humana de ejercer un dominio completo sobre uno

mismo puede ser llamado “dulce”. Sin embargo, se trata de una forma de referirse al

19 «“Respondiole Paris y-le dijo estas palabras: «jMujer! No me amonestes el animo con duras injurias. Es
verdad que ahora ha vencido Menelao gracias a Atenea, pero yo lo venceré otra vez: también con
nosotros hay dioses. Mas, ea, acostémonos y deleitémonos en el amor. Nunca el deseo me ha cubierto asi
las mientes como ahora, [...] Homero. lliada, op. cit. p. 165.

% “Nunca el deseo me ha cubierto asi las mientes como ahora, ni siquiera cuando tras raptarte de la
amena Lacedemonia me hice a la mar en las naves, surcadoras del ponto, y en la isla de Cranae comparti
contigo lecho y amor” 7bid.
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deseo propia de la mentalidad griega, ya que el uso de este adjetivo que quedard
circunscrito a la /liada, sino que se repetird a lo largo de la poesia lirica, donde tendra,
ademas, un desarrollo que, por lo que llegd a nosotros de ella, me permitird analizar los
distintos sentidos en que podria entenderse que algo sea ylvxog y, al mismo tiempo,
domine fisica y mentalmente al ser humano. Por ahora, puedo decir, gracias a las
palabras de Homero, que quizas el épw¢ puede describirse como “el sentimiento que
apresa al que desea pero de una forma agradable”. La misma formula final de esta cita
(“ue ylorog tuepog aipel’) se repite en 315-328 del Libro XIV, salvo que en este caso se
estd hablando del deseo que domina a Zeus:

00 Yap weh moTé 1’ e Oedic Epog 0UdE YovauKoS
Bouov évi otnbeoor wepimpoyvleic édauocoey,
000’ orot’ fpacdunv 11oving dloyoio,

1] téxe IepiBoov Oeoprv punorwp’ drddovrov:
000’ dte mep Aovons kodliopvpov Axpioiwvg,
1 téxe lepoijo wavtwv dpLocikeTov avopadv:
000’ dte Doivikog Kobp¢ ThieKkAEITolO,

7] téxe por Mivawv te kai avtifeov Padauoviov:
000’ Ote mep ZeuéAng 0o’ Adxunvng évi Onpy,
7 p’ Hparlijo kpotepoppova yeivoro maida.:

7] 0¢ Aiwvvoov Zeuedn téxe yapua fpotoiov:
000’ Ote Aquntpog Kallirhorauolo Gvaoorg,
000’ 0moTe ANTODS EPIKVIEDS, OVOE 0ED DTG,
¢ abo viv Epoar kai pe YIvKdS fuepoc alpei’

1.1.2. Hesiodo

El poeta nacido en Ascra alrededor de la segunda mitad del siglo VIII y la primera del
VII, es el representante, junto con Homero, de casi la totalidad de vestigios literarios
que ha llegado a nuestros tiempos de la poesia épica griega. Si bien ninguna de sus dos
obras principales, la Teogonia y los Trabajos y dias, se compara con la extension de la
narracion de los dos grandes poemas de Homero ni con la riqueza de temas y estilo
propios de ellos, su valor para la comprension del mundo griego no queda reducido. La
Teogonia por un lado, representa una de las principales fuentes para comprender la

mitologia griega; los Trabajos y dias, por otro, describe la forma de vida cotidiana de

I “Me ha inundado el 4nimo en el pecho hasta subyugarme , ni cuando me enamoré de la esposa de
Ixién, que dio a luz a Piritoo, consejero comparable a los dioses; ni cuando de Danae Acrisiona, la de
bellos tobillos, que dio a luz a Perseo, descollante entre todos los hombres; ni cuando de la hija de Fénice,
cuya gloria llega lejos, que dio a luz a Minos y a Radamantis, comparable a los dioses; ni tampoco
cuando de Sémele, ni de Alcmena en Tebas, que engendrd a Hércules, de esforzadas entrafias; y Sémele
dio a luz a Dionisos, gozo para los mortales; ni cuando de la soberana Deméter, de hermosos bucles; ni
cuando de la eximia Leto, ni cuando de ti misma; tan enamorado estoy ahora de ti y tan dulce deseo me
domina” Op. cit. pp. 384-385.
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un campesino y permiten entender, ademas, su forma de pensar. Gracias a Hesiodo se
puede completar asi el panorama de la Grecia més alejada de la cual se tiene

documentacion escrita.

Sin embargo, lo que quizéds tenga mayor importancia aqui es mencionar el valor que
tiene Hesiodo para la literatura posterior a ¢él. El gran nimero formulas suyas utilizadas
por algunos otros poetas dan cuenta suficiente de ello. En el caso particular de los
fragmentos eroticos que expondré aqui se tiene un ejemplo perfecto de esto ultimo: el
“"Epog AvoiueAng” que utilizardn poetas liricos como Arquiloco y Safo se encuentra
presente ya en la Teogonia. Habiendo aclarado esto, pasaré inmediatamente a la
exposicion y el andlisis de dos fragmentos de este poema en los que se representa la
carencia del ser humano ligada al deseo a través de imdgenes de los efectos que genera

este sobre su cuerpo y su facultad para determinar sus acciones.

En la Teogonia, iniciando la descripcion de la genealogia divina revelada a ¢l por las
Musas, Hesiodo dice:

1] T01 PEv mpaTioTa Xdog yéver’, avtap Emeita

Tai’ ebpvarepvog, mavrwv é6og dopales aiel

dbavdrwv, of &ovat kapn vipoevros Oldurov,

Topropd T’ Hepoevto. uoyd xBovog ebpvodeing,

1o’ "Epog, 6¢ kalliorog év aBavaroial Beoiat,

Avayuelng, Taviwv 0¢ Bedv maviawv T’ dvBpwrwv

Seuvarai &v otiibecor véov kai éxigpova foviiy [116-123]7

Aqui, el dios Eros aparece personificado como uno de los primeros dioses en venir a ser
(yéver’) junto con Caos y Gea y es descrito como “el dios (o el sentimiento) mas bello
(xdAdioTog) y el que afloja los miembros (LvoweArng) y que domina (dduvozar) la mente
(voov) y las sabias determinaciones (éxippovo. fovinv) de los pechos (atipfeootr) de los
dioses y los hombres”. La imagen hace referencia a los estragos fisioldgicos que genera
el deseo en el enamorado, representados por la pérdida de control sobre sus miembros;
pero, ademas, refleja la pérdida del dominio sobre la eleccion de sus acciones, en tanto

su mente y determinaciéon ya no le pertenecen. Por ello, este fragmento es muestra

2 “En primer lugar existi6 Caos. Después Gea la de amplio pecho, sede siempre segura de todos los
Inmortales que habitan la nevada cumbre del Olimpo. [En el fondo de la tierra de anchos caminos existio
el tenebroso Tartaro.] Por ultimo, Eros, el mas hermoso entre los dioses inmortales, que afloja los
miembros y cautiva de todos los dioses y todos los hombres el corazoén y la sensata voluntad en sus
pechos” Hesiodo. Obras y fragmentos, Madrid: Gredos, 1990, p. 76.
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también de los efectos morales del deseo para la persona que es victima suya: el desear

a alguien significa no saber qué acciones se puede llegar a tomar.

La misma imagen aparece en los fragmentos 907-911, donde, describiendo Ia
descendencia de Eurinome, dice:

peic 06 of Edpovoun Xaprrag téke kallimopijovg,
Queavod kobpy, molviipatov eldog &ovoa,

Ayrainv te kai Evppocdvyy Oolinv v’ épateiviy:
AV Kol Amo fAepdpwv Epog gifieto depkouevawy
Averuediic: kadov 06 0° v’ Sppior depridwvrar™

w

En este caso, la pasion llamada “&pog” fluye a través de la mirada de los ojos de una de
las tres Gracias, Talia, y afloja los miembros de aquel que la padece. Esta
representacion muestra el dominio del deseo sobre el humano a través de
consecuencias fisiologicas generadas en el enamorado gracias a su emanacion a partir
de la mirada; la misma serd utilizada en esta y otras tradiciones de la poesia. El cuerpo
desarticulado es uno de los simbolos que mas se vera en la tradicion poética y ante ¢l se
generara el sentimiento de incertidumbre humana frente a su condicion carente de poder

para dominar distintos elementos corporales — corazon, piel, extremidades, etc.

1.1.3. Himnos homéricos

Pasaré, por ultimo, a unos fragmentos extraidos de los llamados Himnos Homeéricos.
Cabe mencionar que dejé estos para el final de esta seccion por dos razones. En primer
lugar, porque, si bien en algin momento se consideraron como pertenecientes al mismo
autor de la /liada y la Odisea, la critica ahora casi ha llegado al consenso de que esto no
puede ser asi**; por lo cual, no podia ubicarlos dentro de la subseccion dedicada a la
evidencia proveniente de los textos de Homero. Pero, ademads, hay un segundo problema
con respecto a la ubicacion de estos Himnos dentro mi esquema, a saber, la dificultad

. . , , . ) .
que se tiene para clasificarlas dentro del género épico o lirico™. Teniendo en cuenta

2 “Eurinome, hija del Océano, de encantadora belleza, le dio las tres Gracias de hermosas mejillas,
Aglaya, Eufrosine y la deliciosa Talia. [De sus parpados brota el amor que afloja los miembros cuando
miran y bellas son las miradas que lanzan bajo sus cejas.]” Op. cit. p. 110.

** ¢f Introduccion general de Himnos homéricos. “La batracomiomaquia”, Traduccion, introduccién y
notas de Alberto Bernabé, Madrid: Gredos, 1978, pp. 9-10.

% La razén de esta dificultad es explicada por Bernabé (Cf. Op. cit. pp. 15-24) y, méas extensamente, por
Adrados (Cf. Rodriguez Adrados, Francisco. Origenes de la lirica griega, Madrid: Revista de Occidente,
1976, pp. 112-117).
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estos dos apuntes. Pasaré a exponer y explicar dos fragmentos, provenientes, uno, del

Himno a Hermes vy, el otro, del Himno a Afrodita.

En el Himno a Hermes, el autor menciona un deseo (£pog) que describe como “la pasion
implacable que toma poder (aivoro) sobre la mente (Boudv)*® del dios Apolo” cuando
Hermes intenta apaciguarlo recitando versos sobre la genealogia divina mientras toca la
lira:

TOUG 08 KOTO. TPEGPIV T€ KOl DS YEPRATLY EKO.GTOS

dbavarovg éyépaipe Geodg A10¢ dyraog vidg,

TavT’ EVETYV KaTa KOOUOV, éxwAéviov kibopilwmv.

w0ov 0 &poc év orijlsoorv duijyavos aivoto Ooudy, [431-43417

Se presenta aqui una imagen del mismo dominio ejercido por el deseo sobre la mente de
aquel que posee que se encontr6 en las obras de Homero y Hesiodo. Por lo cual puedo
afirmar que el aspecto de carencia ligado a este sentimiento esta también representado

en estos Himnos.

Por otro lado, en el Himno a Afrodita, esta diosa, intentando seducir al mortal Anquises,
se presenta como una mujer y le pide entregarse a ella. Al acabar su discurso eroético, un
deseo (£pog) toma posesion (eidev) de Anquises, mostrando que Afrodita logré su
cometido. Asi, el efecto de las “bellas charlas” sobre un hombre mencionado ya en la
lliada se pone en evidencia también aqui:

¢ girodoa Oea ylokdv fuepov éufiale Goud.
Ayyionv &’ &poc ellev &noc v &pat’ &k ©’ dvoualev [143-1441"

Sin embargo, el épog que posee a Anquises es descrito como “el yloxov iuepov en el
thumos”, por lo cual se puede afirmar que la representacion de la dualidad ligada al
deseo a través de la imagen de un “dulce dominio” estd presente en los Himnos

Homeéricos.

26 En esta caso “Buuov”, a pesar de hacer referencia al corazén como en los anteriores fragmentos,
no puede tomarse en cuenta dentro de la evidencia de un deseo con efectos fisiolégico, ya que lo
que hace épog es aivuto su corazoén para llevarlo a tomar ciertas acciones, no desequilibrando su
cuerpo. Aqui, la traduccién de esa palabra podria ser “mente”.

7y de acuerdo con su edad y cémo naci6 cada uno, honro a los dioses inmortales el ilustre hijo de Zeus,
narrandolo todo con orden y tafiendo la citara sobre su brazo. A Apolo un incontenible deseo se le
apoderd del animo en su pecho [...]” Homero. Himnos homéricos. “La batracomiomaquia”, Madrid:
Gredos, 1978, p. 168.

¥ «Dicho esto, la diosa infundi6 en su 4nimo el dulce deseo. De Anquises se aduefi6 el amor, y le dirigi6
la palabra, diciéndole [...]” Op. cit. p. 192.
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1.2. Representaciones literarias de la carencia v la dualidad ligadas al deseo la poesia

lirica

La tradicion lirica arcaica de la poesia griega ha dejado tanto textos completos como
fragmentarios que datan desde fechas cercanas a la obras de Homero y Hesiodo hasta el
siglo V. Es importante saber que la cercania temporal en sus origenes no es lo tnico que
comparten ambas tradiciones literarias; como menciona Bernabé, hay un elemento
comun en los inicios de la épica y la lirica: la figura del doidog, es decir, el compositor y
cantor de los poemas mas antiguos®. Con el paso del tiempo, las tradiciones se
diferenciarian por la persona con la que se las relacionaba; en el caso de la épica,
quedaria solo el paywdog o recitador de los versos ya compuestos antiguamente y, en
cambio, la lirica daria luz al momtic como creador independiente y figura de cierta

sabiduria en el mundo griego.

Sin embargo, el aspecto definitorio de la lirica que resulta mas relevante para este
trabajo es la funcion que cumpli6é dentro de la configuracion de la sociedad griega. Si
bien el oyt ya no se encontraba necesariamente ligado a una ceremonia sacra como
si en el caso de la lirica popular, su palabra aun tenia la finalidad de generar un impacto
en la vida de una persona, un grupo o, inclusive, un dios. Se trata, pues, de creaciones
con voz individual, expresion sentimental y formulas personales, pero no con un fin
meramente ludico o expresivo, sino uno de transmitir mensajes de ensefianza moral,
recomendaciones de vida e, incluso, una reflexion sobre aspectos humanos®’. La voz del
poeta lirico, como dice Adrados, no sélo es la de alguien poseido por una Musa, sino de

. 31
un copog” .

Por ello, el andlisis de los fragmentos que citaré de esta tradicion poética no amerita una
contextualizacion en una escena propia de un mito ya establecido, como si en el caso
del analisis de la poesia épica, sino que tan sélo estara orientado a entender qué aspectos
del deseo propio de la condicion humana son revelados a través de los efectos que causa
esta pasion en el poeta y la expresion de ellos por medio de determinadas palabras.

Teniendo esto en cuenta, pasaré a revisar los fragmentos de la poesia lirica que serviran

* Bernabé, op. cit. pp. 18-24.
%% Rodriguez Adrados, op. cit. pp. 132-141.
L op. cit. p. 136.
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de evidencia para cumplir con el propdsito de este capitulo. La numeracion de los
mismos corresponde a los de la edicion de Page, Poetae Melici Graeci [PMG] (Oxford,
1967) o de Voigt, Sappho et Alcaeus. Fragmenta [V] (Amsterdam, 1971), salvo en
algunos casos particulares en los que me referiré a la edicion de la que extraigo la

numeracion correspondiente.

1.2.1. Alcméan

El poeta de origen probablemente Lidio vivio en el siglo VII a.C.; en su obra represento
tanto algunos motivos homéricos como otros elementos propios de la vida Esparta,
lugar donde ejerci6 su profesion. En el fragmento PMG 58 conservado de su poesia, el
dios Eros es descrito como “el nifio que juega (waioder) y, en ese arrebato, causa
destruccion”:

Aprmodita uév ovk &oti, uopyos 0" "Epwg oio <maic> moicoel,
. APIN. ; - ; ~ , 3
drxp’ ém ’ avOn kaPfoivov, & un pot Giynig, @ kKvmoIpickw®

Esa es una imagen que se repetird algunas ocasiones mas en la lirica griega. En este
caso la destruccion generada por Eros no estd acompanada, sin embargo, de una imagen
portentosa del dios, sino que es llevada a cabo por la inocencia de un nifio cuando pisa
unas flores (dvOn kofaivov). A pesar de esto, es una representacion velada del deseo
mostrando su dominio sobre el ser humano y, asi, de su relacion con la carencia propia

de la condicidon humana.

Por otro lado, en el PMG 59(a) conservado de la poesia de Alcman, se puede ver
representado el aspecto de dualidad ligado al dios Eros a través de la siguiente imagen:

"Epw¢ ue Snite Kdrpidog féxont
yAvkde kateifwv kapdiay taiver”

Con este fragmento se da inicio a una serie de descripciones del deseo como algo dulce
(yAvkdo) en la tradicion lirica; ademads, al igual que en los pasajes de la lliada, su
dulzura tampoco eliminard aqui su aspecto dominador: el efecto fisioldgico que genera

en el corazon (kopdiav) del enamorado se mantiene en el verbo “derretir” (iaiver). Esta

32 «Afrodita no es, sino el ansioso Eros quien juega como un nifio pisando el extremo de las flores (jno
me las toques!) de la juncia” Alcman. Antologia de poesia erdtica griega. Trad. José Luis Calvo
Martinez, Madrid: Catedra, 2009, pp. 102-103.

3 “Eros de nuevo, por voluntad de Cipris me caldea el corazon derramandose dulce” Aleméan. Op. Cit.
Ibid. p. 104-105.
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modalidad particular del dominio que ejerce el deseo sobre el ser humano muestra que
los efectos de esta pasion no so6lo son el dolor y el sufrimiento, sino que hay un cierto

disfrute que puede venir con el enamoramiento.

1.2.2. Safo

El deseo aparece representado en una gran cantidad de pasajes de la poesia de Safo que
ha llegado a nuestros tiempos. La poetisa de la isla de Lesbos desarrollé su obra entre
los siglos VII y VI a.C. en Mitilene, rodeada por un circulo de muchachas con las cuales
establecid, como dice Adrados, una sociedad femenina con algunas costumbres propias
dentro de un mundo primordialmente masculino®*. Justamente serd gracias a la
importancia que le dio a uno de estas costumbres particulares que su poesia ha legado a
nuestros tiempos imdgenes tan vivas del ardor y el dolor que el deseo le proporciona a
la persona enamorada: la veneracion a Eros y Afrodita por ocupar un lugar central en la
vida humana®. Por lo mencionado, sera evidente que en el caso de esta exponente de la
lirica, habra una mayor distancia con la épica, en tanto el gran peso dado a la parte
mitica establecida que le daban Alcmén y Estesicoro a través de los himnos se difumina
por medio de lo que Adrados llama una adaptacion de estos a la vida personal de Safo o

“mito safico”>®

. Sin mas, pasaré a exponer los fragmentos en los que expone la
revelacion de la carencia humana frente al deseo.

En el primero que citaré, el V 47, Safo representa al deseo como algo que posee una
fuerza comparable con una propia de la naturaleza, a saber, “el viento que sacude los
robles”, cuando sacude (¢rivac?) los pulmones (ppévac)’’ de la poetisa.

"Epwcg 0 ’étivacé ot
. , oy L 38
PPEVOG, T VEUOS KAT GPOS OpLaly EUTéTV

Ademas, en este mismo fragmento se puede ver lo que serd una constante en la poesia
de Safo: el uso de imdgenes del deseo y el dios Eros con efectos fisiologicos. En este

caso la frase verbal “érivadé uot ppévag” da cuenta de ello.

* Cf. Rodriguez Adrados, op. cit. pp. 434-346.

3 Cf. Ibid. pp. 342-343.

% Cf. Ibid. cit. pp. 350-351.

*7 La traduccién que elijo para “gpévac” en este fragmento como “entrafias” hace énfasis en su sentido
fisiologico relacionado con la respiracion: que el deseo como un viento sacuda las gpévac de alguien
significa que la o lo deja sin aire.

¥ “Eros ha sacudido mis entrafias como el viento que se abate sobre los robles de la sierra” Safo.
Antologia de poesia erética griega. Madrid: Cétedra, 2009, pp. 64-65.
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Una manera diferente de enfocar los efectos fisioldgicos del deseo puede construirse a
partir de los siguientes tres fragmentos. En el V 172, Maximo de Tiro dice que Safo
llamaba al dios Eros “diyeoidwpov”, es decir, “causa-dolores™’. Por otro lado, en el que
se supone seria el primer poema del Libro I de Safo (V 1), no se menciona
explicitamente ni a Eros ni al deseo, pero si a Afrodita como aquella que puede
dominarla (dduva), se supone, a través de esta pasion, con nauseas (doaioir) y
sufrimientos (dviaior) cuando no le brinda los favores de la persona amada:

TowiAdé6pov abovit’ Appddizoa,
mal Aiog doAdmroke, Aiooouoal oe,
) 1 doaiar und ‘évioiot dauva,
wétvia, Oduov, (1-4)%

A partir de los estragos generados por el deseo mencionados en las dos ultimas citas, se
puede ya vislumbrar lo que serd uno de los temas centrales del erotismo en la poesia
lirica como lo menciona Claude Calame®': la relacion entre la frustraciéon que significa
el deseo no concretado y estos efectos dolorosos que genera®. A pesar de que sean
muchos los pasajes de esta tradicion que revelan esta relacion, no hay ninguno que
mencione explicitamente a dicho sentimiento como el causante de los mismos; como
mucho al igual que el que acabo de citar mencionan a Afrodita como la dispensadora de
este dolor a los enamorados. Sin embargo, en la siguiente seccidon, una cita de

Aristéfanes servira para llenar este vacio.

Para finalizar con la presentacion de la evidencia del dominio que ejerce el deseo sobre
el enamorado en la obra de Safo, citaré el fragmento V 31. En este se encuentra una
serie de imdgenes que describen vividamente todos aquellos sufrimientos somatizados
que genera el deseo no correspondido que tiene Safo por una joven que, al parecer, esta
a punto de contraer matrimonio con un hombre. Si bien la palabra “§pw¢” no aparece
aqui, no citar este fragmento significaria perderse de una de las mejores

representaciones del dominio del deseo sobre el cuerpo humano:

Daiverai pot kijvog iocog Géoiary

39 «

...pain-giver” Safo. Greek Lyric. Vol. I. Cambridge: Harvard University Press, 1988, pp. 174-175.

0 “Inmortal Afrodita de policromo trono, hija de Zeus, urdidora de engafios, te lo ruego, no me oprimas
con penas ni con sufrimientos, Sefiora, el animo” Safo. Op. cit. p. 56-57.

1 ¢f. Calame, op. cit. pp. 55-59.

*2 Un trabajo que desarrolla esta interpretacion de la accion del deseo en la vida humana es: Rodriguez
Adrados, Francisco. “El campo semantico del amor en Safo” en Revista Espariola de Lingiiistica (1), pp.
5-24 (1971).
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GG o TéApatov érel kad whvira ..
Este deseo que no puede satisfacerse causa multiples efectos somaticos que revelan la
falta de control de uno mismo: la incapacidad de hablar frente a la amada, el
“quebrarse” de la lengua, el sutil fuego bajo la piel, la “incapacidad” de ver, el zumbido
de los oidos, el sudor y el temblor que poseen a la enamorada; finalmente, el tornarse
oscura la piel y, asi, sentir la cercania a la muerte. De esta manera, se puede concluir
que la poesia de Safo representa la carencia humana ligada a épwg a través de imdgenes
de los efectos fisioldgicos de este sobre el que desea, que, ademas, son probablemente

generados por la imposibilidad de conretar su deseo.

Por otro lado, Safo presentard también una imagen que constituye su representacion del
aspecto de dualidad del deseo que permitird comprender mejor lo que significaba ese
“dominio dulce” del ser humano que ejerce el deseo. En el PMG 130 describe al dios
Eros como “la fiera dulce y amarga”:

"Epw¢ onité 1’ 6 Avoiuélng déver
YAVKOTIKPOV GUAYOVOV CPTETOV

Se trata de la primera mencidon en la literatura griega del adjetivo “yloxdmirpov”
calificando al épwg. Una traduccion metaforica aplicable en este contexto es

“agridulce”: la forma en que esta divinidad sacude (ddver 1”) a la poetisa es, como ya se

* «“Me parece semejante a los dioses el hombre que se sienta frente a ti y, cerquita, te escucha mientras
hablas con palabras tiernas y ries dulcemente. {Cémo hiela mi corazén dentro del pecho! Si un momento
te miro no me viene la voz, se me quiebra la lengua y enseguida corre bajo mi piel un sutil fuego. No veo
con mis ojos nada y los oidos no dejan de zumbarme. El sudor se desliza por mi cuerpo y el temblor se
apodera de mi. Mas ocre que la grama me torno y siento que ya me falta poco para morir del todo. Mas
hay que soportarlo que también a un pobre ...” Safo. Op. cit. pp. 58-59.

“ “De nuevo Eros, que los miembros afloja, me sacude, una fiera agridulce, incombatible” Op. cit. pp.
72-73.
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vio en Homero y también en Aleman®’, “dulce” (ploxd-), en tanto se produce cierto
disfrute en ella, pero también “amarga” (-mxpov), debido a la violencia con la que aquel
la golpea esta pasion, en tanto es Avoweins (el que afloja los miembros), una dpmerov

auayovov (bestia irresistible).

1.2.3. Alceo

El poeta de Mitilene, contemporaneo y relacionado con Safo, desarrolla al igual que esta
una tematica erdtica dentro de algunos de los fragmentos que se conservan de su obra.
Sin embargo, como mencionan tanto Calvo Martinez como Rodriguez Adrados, ella se
enmarca dentro de una mayor cantidad de fragmentos que revelan su vida politicamente
activa y turbulenta. Asi, el deseo es para él, més bien, un recodo®®. Por lo demas, algo
que desarrolld de manera destacable al igual que Safo fue la apropiacion de elementos
propios de los mitos y el uso de los himnos para la narracién de sus propias
experiencia’’. Teniendo en cuenta esto, pasaré a citar un fragmento suyo en el que

. 4
aparece el dios Eros.*®

Se trata del V 327, conservado por Plutarco en su Amatorius; alli se presenta a Eros
como el hijo de Iris y Céfiro, ya que esta relacionado con la primavera, la estacion mas
propicia para los enamorados. Sin embargo, también es descrito como “el dios mas
nefasto” (dewvérarov Géamv):

...dgworotov Géwv,

<zov> yévvar’ evmédillog Ipic
f z ] 49

XPLOOKOUO. Zeplpw uiyeioa

Me parece que este fragmento expresa, a través la descripcion que se liga a Eros, el

mismo caracter de entidad destructora que transmitia de manera encubierta el Eros-nifio

* Pero esto hace uso del adjetivo “Avowuedel” con respecto no al deseo, sino a otra forma der referirse al
deseo, a saber, “pothos”: “Avoiuelel te moowi, toxepaTEPO. /0’ Brve Kot cavatw motidépretor” Aleman,
op. cit, pp. 100-101.

# Cf Rodriguez Adrados. Op. cit. pp. 300-301 y la Introduccién de Antologia de la poesia erética griega,
Intro. y Trad. de Tomés Calvo Martinez, Madrid: Catedra, 2009, p. 15.

Y7.Cf. Ibid.

*8 Hay, al menos, dos fragmentos mas en los que se presume se habla de Eros, pero se encuentran en un
estado tal de mutilacién que no puedo consignarlos aqui como evidencia. A pesar de ello, el contexto en
el que se encuentran dos de las posibles menciones indicaria un sentido de dominacion del deseo sobre el
ser humano que validaria mi interpretacion brindada hasta este punto (Loeb-Page P.L.F. 283, 380). Cf.
Alceo. Greek Lyric. Vol. 1. Cambridge: Harvard University Press, 1988, pp. 332-333, 402-403.

¥« Awfullest of the Gods, whom sandalled Iris born to Zephyr of the Golden hair” Op. cit., pp. 328-
329.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




WTENEg,,
Ea

St % UNIVERSIDAD
TESIS PUCP ’% CATOLICA

DEL PERU

de Alcman: aqui el velo es dejado de lado y se revela el aspecto mas terrible del deseo.
Lo poco que puede hacer el ser humano frente a la fuerza del deseo es una

representacion de su condicion carente ligada a épwg.

1.2.4. Ibico

Nacido en Region, desarrolla su obra a lo largo del siglo VI a.C. en la corte de Samos
donde también iria a dar Anacreonte. Se trata, como lo dice Adrados, del tltimo poeta
de la lirica coral del tipo iniciado por Estesicoro, es decir, de aquella que atin hacia un
’ . . ;. 50 . . .. , .

gran énfasis en los motivos épicos’ . Sin embargo, el mismo especialista en la lirica
griega aclara apropiadamente que esto representa a una primera etapa de su produccion,
pero aquellos versos que son mucho mdas personales ya adelantan lo que sera el

. ’ r1: 1 : 4 4
desarrollo del poema simposiaco en los poetas mélicos’'. El fragmento que citaré sera

justamente de este ultimo grupo.

Dentro de los poemas conservados de Ibico se encuentran dos menciones del dios Eros.
Sin embargo, citaré sélo una de ellas, ya que la otra forma parte de unos versos que se
asume constituian parte de un poema que llegd a nosotros mutilado®>. El PMG 287 es
extraido del Parménides de Platon, donde el filosofo cita al poeta:

"Epg abte pe Kvavéoioty Hmo

PAepdpoig taxép’ Supoact depkouevog
KNANuoot movtodomoic é¢ dmel-

pa oixtvo. Kompidog éofolier.

1] OV TPOUED VIV ETEPYOUEVOY,

aate pepélvyog immog aeblopopog moti yipat
déxov adv Syeopr Qooic éc Guillav épa’

La mirada de Eros es presentada como algo que consume (zaxép) al poeta enamorado y
lo impele (égfalier) con encantamientos a la red de Afrodita, es decir, a las relaciones
amorosas y sexuales. El dominio del deseo sobre el ser humano vy, asi, la carencia de

este son representados en este fragmento de Ibico.

%% Rodriguez Adrados. Introduccién a Lirica, op. cit., pp. 225-226.

3L op. cit., pp. 228-233.

3% Cf. Tbico, Greek Lyric, Vol. III, Cambridge: Harvard University Press, 1991, pp. 252-253. PMG 282b,
(xvi): “...a]ot " "Epo[o... Jrna[ ...”.

> “De nuevo Eros con sus ojos desde el azul de sus parpados me acecha y, con hechizos varios, a la red
de Afrodita sin extremos me empuja. jAh! Me estremezco cuando se me acerca como un caballo portador
de yugo, ganador de premios, se encamina involuntariamente en su vejez a competir con los veloces
carros” Ibico. Antologia de la poesia erética griega, Madrid: Catedra, 2009, pp. 140-141.
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Pero, ademas, cuando se acerca a la vejez, la llegada de Eros genera miedo, pues la
competencia (duillov) con los jévenes en temas amorosos es una batalla perdida. Aqui
se presenta una figura particular de la relacion entre el dolor y el deseo: el sufrimiento
por la no concrecidn del deseo es algo inevitable cuando uno se hace viejo y, asi, todos
los humanos estan destinados a ese dolor. A pesar de no estar dicho explicitamente, lo
que se podria inferir de esta parte del pasaje es que en la juventud la llegada del deseo
podria generar, mas bien, placer por ser posible que uno satisfaga su deseo en esa €poca
de su vida. La dualidad de efectos ligados a épwg, con este matiz de la edad como

elemento que la determina, se encuentra también representada en este fragmento.

1.2.5. Anacreonte

El poeta de Teos vive entre los siglos VI'y V a.C. y desarrolla su obra en Atenas, donde
huye después de la invasion persa del territorio jonio. El tema principal de los
fragmentos suyos que se conservan es el erdtico e incluso aquellos que parecerian
formar parte de himnos, en realidad forman parte de discursos de esta tematica hechos
en un ovumooiov, como dice Rodriguez Adrados; razén por la cual lo diferencia como el
poeta simposiaco mas marcado entre los mélicos*. Ademas, como mostraré a través de
las citas que haré de algunos versos suyos, su representacion del deseo da lugar a un

nuevo enfoque del dominio que éste ejerce sobre aquel que posee.

Comenzaré con el fragmento PMG 413; alli el dios Eros es representado como algo
“terrible”, que golpea (éxowev) al poeta con un hacha (weAéxer) y luego lo sumerge en
un torrente invernal (yeiuepiv yapaopn):

>

Meyéiq nité 1 "Epag éxoyev dote yalkedg
medéxe, yeuepiv 8 Elovoey &v yapddpn®

Se trata, pues, de un caso mas en el que la poesia lirica representa a Eros ejerciendo su
dominio sobre el enamorado y afectandolo de manera fisioldgica; pero no s6lo eso, sino

que aqui el dios “juega” con Anacreonte, pues después de generar en ¢l el ardor del

>* Rodriguez Adrados, Introduccion a Lirica, op. cit. pp. 394-398.

> “Bros me ha batido, como herrero, con una gran segur y en invernal torrente me ha sumergido”
Anacreonte. Antologia de la poesia erdtica griega, Trad. de Tomas Calvo Martinez, Madrid: Catedra,
2009, pp. 84-85.
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deseo lo enfria de manera violenta . Este mismo caracter “lidico” del dominio erotico se
define mejor en el PMG 398; en éste, presenta a Eros acompafiado de los dados
(¢dotpoyador) llamados “locuras” (uaviar) y “rencillas” (kvdowuor):

doatpaydtar 6’ "Epwtog giotv

pavior te ko kvdoyoi™®
Lo que sucede, como pretendo mostrar, es que el estar poseido por el deseo significa la
pérdida del control sobre uno mismo, lo cual es representado por este poeta con la
imagen del estado de locura que vive el enamorado. Del mismo modo, se puede ver en
el PMG 359:

Kleofoblov uev éywy’ épéw,
Kleofoblw 6’ émuaivoua,
Kigbfoviov 0¢ Sioowéw’

Aqui el desear a Cledbulo implica que el poeta esté loco por culpa de o a causa de ¢l
(émuaivouor). Desear, pues, equivale a “estar loco” (uaivouar), segin el PMG 428:

Epéw tE ONVTE KOVK EPEW
9 v o 58
KOl {ovouol kob [oivoual

Por ello, alguien que aun conserva un poco de dominio sobre si, quiere escapar
(pebywv) del deseo en el PMG 400: “mapd onvre HvOouavdpov / xarédvv "Epwrto
petywv™. Inclusive, se pueden establecer disputas entre el juicio atn no perdido del
enamorado y el deseo que siente, como aquella “lucha a pufios” en la que Anacreonte se
ve envuelto, al comienzo del PMG 346, 4-10, y de la que finalmente logra escapar con
vida:

[Xa]lerdi o’ émvrratilo[v

[ lévopéw te kavaxvmrow|

[ ] ot moiinv opeilw

[1v yoprv éxpoywv épwral
[Aev]vvoe maviduaot deou[dv

[ 1 xolemddpv o1” Appodity] .

[ loépor usv oivov dyye[t

[ lpépor o’ ow(p] mapilalov,
[ ] exoaléor[...]ov]

[ Ixapig éptl...]¢ d[

«Los dados de Eros son las locuras y las peleas” Anacreonte Lirica. Trad. P. Rodriguez Adrados
Madrid: Gredos, 1982, pp. 411.

ST«A Cledbulo amo. Por Cledbulo estoy enajenado. A Cledbulo busco con mis ojos” Anacreonte,
Antologia de la poesia erdtica griega, op. cit. p. 82-83.

3% «Te amo y de nuevo dejo de quererte. Estoy loco y no lo estoy de nuevo” Op. cit. pp. 86-87.

3%« .. otra vez huyendo del amor me escondi en la casa de Pitomandro” Anacreonte, Lirica, op. cit. p.
412.
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[ ][ 60 61

Finalmente, en el PMG 357, Anacreonte canta a Dionisos solicitando su ayuda para
conquistar el amor del ya mencionado Cledbulo; aqui se presentan como compaieros
del dios a las Ninfas, Afrodita y Eros, a quien se llama “dominador” (dauadisg):

avaé, a1 daudine Epwg
xoi Ndpar kvovarideg
rwopori] T' Appoditn
ovurailobov,

[...]

Kleofoblwi 6 ayabog yéveo
obufoviog, tov éuov y’ épw
T, o Adgovooe, (58')(809(1162

En este fragmento se puede ver como el enamorado, ya victima del Eros dominador,
pide que este ejerza su poder sobre Cledbulo, su amado, para que este lo desee a su vez.
Asi, el hacer que alguien pierda la cordura y se le pueda llamar, por tanto, “loco” es otra

de las maneras en que el deseo ejerce su dominio sobre los hombres.

De esta forma, se puede concluir que en la poesia de Anacreonte se encuentran al menos
tres formas en las que se representa la carencia humana ligada con el deseo: las
imdgenes de los efectos fisioldgicos de épwg sobre el que desea, su poder destructor e
inmensamente superior al del humano y el dominio que ejerce sobre este al volverlo
loco. En este sentido, aqui se afiade una descripcion nueva de épwg: “el sentimiento que

genera locura en el que lo posee”.
1.2.6. Arquiloco
El poeta de Paros, nacido a inicios de S. VII a.C., marca el inicio para la comprension

de la poesia lirica griega de este ciclo, segiin Barron y Easterling, a través de sus elegias

y yambos que introducen, dentro de aspectos formales y motivos compartidos atin con

69 «Estaba boxeando con un duro [adversario], mas ahora ya miro y alzo la cabeza... gran agradecimiento
te debo por haber escapado del todo del amor, oh Dionisos, por culpa de las duras cadenas de Afrodita.
jQué (alguien) me traiga vino en una jarra, que traigan agua hirviendo... ... que llame...! ... gracia” Op.
cit. pp. 92-93.

" De manera similar en el PMG 396 se presenta la misma figura: “Trae agua, muchacho, trae vino, ea,
traenos coronas, que quiero boxear con Eros” Op. cit. p. 411.

62 «Oh Soberano, con quien Dominador Eros y las Ninfas de azuloscuros ojos y Afrodita de parpura se
divierten [...] De Cledbulo sé buen consejero, oh Dioniso, y mi amor acepta” Op. cit. p. 83.
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la épica, el interés por una tematica del sentimiento y la accion personal®. En el caso de

sus versos que podrian ser calificados como “eroéticos”, se puede ver imagenes parecidas
7 4 ’ .

a las de Hesiodo y Homero®, pero, ademas, ha legado algunos versos con un contenido

sexual tan explicito que, quizas sdlo es igualado por la comedia aristofanica.

En el PMG 191, el deseo (épwg) es representado como algo que se desliza en el corazon
(xapoinv) del poeta, con bruma lo enceguece (dyldv duudtwv éevev) y engafia sus
mientes (ppévag *°):

Toiog yop pilotyrog Epwe Vo kopdiny élvabeic
OV KaT’ GyAOV Suuatwv Exevey,
Kiéyac éx atnOéwv aralic ppévac®

Las acciones del deseo sobre el ser humano son representadas, pues, también en
Arquiloco por imdgenes fisiologicas pero que, ademas, se combinan con la pérdida de la
capacidad de reflexionar sobre sus emociones, por lo cual, las consecuencias morales
simplemente son dejadas en suspenso, aunque el camino ya ha quedado despejado por

dicha pasion.

1.2.7. Teognis

El poeta compositor de la coleccion mas extensa de elegias y yambos de la lirica
arcaica nacié en Megara y vivid a lo largo del siglo VI a.C. Vale la pena decir que, a
pesar de que este dato sea correcto, no todo lo conservado en la llamada Teognidea
pertenece a la mano de Teognis, como indican Barron y Easterling’’, dado que la
multiplicidad de temas, la falta de conexion légica entre un verso y el siguiente y los
distintos estilos dan lugar a pensar, mas bien, en una obra nutrida por muchos poetas a

lo largo de un amplio periodo de tiempo. Por ello, el Libro II, que es el que mantiene

8 ¢f 1. P. Barron, P. E. Easterling. “Elegy and lambus”, en The Cambridge History of Classical
Literature: Greek Literature, P.Easterling y B.Knox (eds.), Cambridge: Cambridge University Press,
1985, pp. 117-121.

% Como, por ejemplo, el PMG 196: “GAdd u’ 6 Avoueine & taipe Séuvarar mé0oc™ (“Pero, compaiiero,
me domina el deseo que los miembros afloja’) Arquiloco. Antologia de poesia erdtica griega. Trad. José
Luis Calvo Martinez, Madrid: Catedra, 2009, pp. 108-109.

% Vid. supra. nota 22. Ademas, cabe resaltar que las gpévac se ubicaen el pecho (st70éwv) inclusive si se
consideran como las mientes, ya que auin no existe una nocion unitaria de algo asi como el alma que retina
las actividades mentales y se diferencie del cuerpo en esta etapa de la poesia griega. Ver también el texto
mencionado en la nota 22.

6 «Tq] ansia de amor insinudndose bajo mi corazén derramaba en mis ojos una gran niebla robandome
del pecho las tiernas entrafias” Arquiloco, op. cit., ibid.

87.¢f. 1. P. Barron, P. E. Easterling, op. cit., pp. 136-138.
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una mayor unidad de acuerdo a los tres criterios que acabo de mencionar, es el unico
que es reconocido legitimamente al originario de Megara. Los fragmentos que citaré

ahora forman parte de este texto.

El primer fragmento consta de los cuatro versos con los que se inicia el Libro II (1231-
1234):

2yethi "Epwg, povior o’ énlnvioavro lafodoar:
éx aefev wieto uev Thiov drpomolig,

direto 0’ Alyeiong Onoedg uéyog, wlero 0’ Aiag
do0loc Oiliddne afiory dracOolinc®

Eros aparece como un dios criado (éufyvioovro) por la locura (uaviai), hecho que
explica para Teognis las desgracias que acarrea sobre los humanos. A partir de esta
interpretacion, puedo reafirmar la relacion que se establecio en la obra de Anacreonte
entre el deseo y la locura. Pero, ademas, las imdgenes de los efectos de esta locura
muestran lo nefasto que es el cruel (oyézdi) deseo: la destruccion de ciudades, como
Troya, gracias al deseo que uni6 a Paris y Helena, y la muerte de personas, como Teseo
y Ayax, victimas de su deseo por Helena y Casandra, respectivamente. Es por ello que
se entiende la advertencia que le hace més adelante (1319-1322) al muchacho (zai) al
que dirige la palabra a lo largo de todos estos versos y busca educar:

@ mai, énel T01 S@Ke Oet ydp1v iugpoecooy

Kbrpig, oov o’ eldoc waiol véoiot Uélet,

VO’ ELAKOVGOV EXADV KAl UNV yopiv Evhso Boud,
yodc &pov d¢ yaderoc yivetar vopi péperv ©

Teognis afirma que el deseo (épov) es algo muy dificil de soportar (yaiemwog péperv) para
un hombre; en efecto, si es que puede causar desgracias de una magnitud tal que generd
la desapariciéon de una ciudad, un so6lo hombre resultard completamente impotente
frente a ese sentimiento. De esta manera, la carencia humana ligada al deseo es
representada por Teognis de dos formas: por un lado, a través de la locura que genera el
épag en aquel que posee y, ademas, por medio de la inconmensurabilidad del poder de

este comparada con la fragilidad humana.

68 «.Cruel Eros! La Insania te tomé para darte crianza. Por ti perecio la Acropolis de Ilidn, pereci6 el gran
Teseo y perecié Ayax, el recio hijo de Oileo, por tu loco talante” Teognis. Antologia de poesia erdtica
griega. Trad. José Luis Calvo Martinez, Madrid: Catedra, 2009, pp. 122-123.

% «“Muchacho, puesto que Cipris te ha dotado de encanto deseable y tu belleza no es indiferente a ningtin
joven escucha mis palabras y -j por favor!- grabalas en tu mente: sabe bien que el amor es duro de
soportar para un varon” op. cit. pp. 132-133.
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Sin embargo, las Elegias de Teognis, muestran incluso un desarrollo mas detallado en
lo que respecta a las razones por las que el deseo puede generar tanto felicidad como
sufrimiento y son una importante fuente de evidencia para un nuevo enfoque desde el
que se representara la dualidad del deseo. Asi, por ejemplo, en 1335-1336:

6Apiog, Sotig épav youvaleror oikode 0 EABwV
o < ~ 3 ’ 70
eboel o0V KOAD Toudi TOVHUEPLOS

Un estado de felicidad (64f10c) puede ser alcanzado por aquel que estd enamorado
(épav) cuando este satisface su deseo a través del acto sexual, en este caso, con un
joven (waudi)’". De este modo, es posible que lo que determine la modalidad placentera
de la accion del deseo sobre el hombre sea su concrecion en la unidon con el objeto del
deseo. Para apoyar esta lectura, citaré los versos que vienen inmediatamente a
continuacion (1336-1340):

O0UKET’ Epad Toudog, yolemog 0’ dreldktio’ aviag,

HoxBoic v’ apyaltéovg douevog éEépuyov,

ékxléxlvﬂ(}z 0¢ mobhov mpo¢ évarepavov Kvbepeing:

001 0’, & mal, yapig éot’ 0vogUio TPOS EUOD
El tono con el que el poeta se refiere aqui al deseo es completamente opuesto al del
pasaje anterior: el librarse de esa pasion por un joven es celebrado. La razon es que este
traia graves aflicciones (yolemas aviag) y dolorosos pesares (uoyBoigt’ dpyaiéong).
(Qué puede hacer que alguien una vez enamorado se refiera asi a la pasion que lo
embargaba? Muy probablemente este fragmento se explique por un resentimiento del
poeta con aquel que alguna vez am¢ originado por causas que no se conocen. Una
hipdtesis de la que me sirvo para llenar este vacio es que el dolor generado por el deseo
que dio lugar a este resentimiento se explica por su no concrecion, es decir, por no
haber podido satisfacerlo. Para sostener esta hipdtesis citaré los versos 1353-1356:

TIKPOG Kol YAVKDGS €Tl Kol OpmaAéos Kai ArnVvig,
Sppo. télerog &n, Kopve, véorov épag.

v yap g teAéoy, Aok yivetar: fjv ¢ diwrwv
ui) tedéon, mhviwy Todt’ dvinpdtatov”

70« Feliz quien se desnuda estando enamorado y, al llegar a casa, duerme con un joven hermoso durante
todo el dia!” Op. cit. pp. 134-135.

" Los versos 1345-1350 hablan también de un amor por un joven (waidogileiv) placentero (zepmvév),
pero no se ve establece literalmente su relacion con la satisfaccion del mismo. Cf. Ibid.

> “Ya no amo a ningun joven. A coces me he librado de un terrible dolor; con gusto he sacudido un peso
doloroso y me he desenganchado del deseopor culpa de Afrodita, la de linda corona. A mis ojos,
muchacho, ya no tienes encanto” /bid.

" «Amargo y dulce, encantador y 4spero es, Cirno, el amor para los jovenes hasta que se satisface. Si
alcanza cumplimiento es cosa dulce, mas si no lo alcanza al perseguirlo, es lo que mas lastima” Op. cit.
pp- 136-137.
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Aqui se ve nuevamente al deseo descrito como “el sentimiento agridulce (wixpog kai
ylorog)” —y, ademas, “apraléog” y “drnvig” (encantador y displicente)-; pero Teognis
explica el razonamiento seguido para la aplicacion estos calificativos: si el deseo se
concreta, es dulce, si no, lo mas doloroso (avigpdrarov). Creo que es posible brindar,
por esto, la misma lectura al pasaje 1336-1340: el resentimiento del hombre que dej6 de
amar se explica por el dolor de no haber podido satisfacer su deseo. La misma imagen
del deseo agridulce puede verse en los versos 1365-1371:

o TaidwV KaAliote Kail iuepoéarate mAVIwWY,
oti]0’ 00100 Kol pov madp ' EmaKroveoV ETTn:

Ta1d0¢ TO1 YOPIC E0Ti, YoVauIKi O& TIoTIS ETaipy
ovogul’, GAL° aigl T0v mopéovio Pilel.

Ta100¢ Eps Kadog UeY Exerv, kalog 0’ drobéobou:
wollov 0’ evpéabai pyrepov 1] teléoou.

nopio 0’ &€ avtod kpéuoror kaxa, popio 0’ E6OA:
dAAG TodovTely kot Tig éveoti yapig

Se habla del deseo de un joven y se hace una comparacion entre los pros y contras de
tener esta pasion. Se comienza afirmando algo aparentemente inexplicable: es bello
(kadog) tener (éyerv) este deseo y es bello, a su vez, dejarlo (dmobéaBar).
Inmediatamente después, el problema parece resolverse al brindar un dato que indicaria
que este puede traer mas pesar que bienestar: es mas facil encontrarlo (evpéobfar) que
satisfacerlo (reAéoar). A continuacion el poeta recae en la duda, pues son infinitos
(uvpia) tanto los males como los bienes que el deseo trae. Y, finalmente, concluye con
una declaracion que no necesita ser justificada para el que ha deseado alguna vez: hay

cierto encanto (yapig) en el alto riesgo de dolor que implica.

A partir de los fragmentos presentados, creo que es posible extraer una descripcion del
épag desarrollada de una manera muy particular por Teognis, a saber, “el sentimiento
que de no satisfacerse genera pesares y aflicciones, pero que, de si hacerlo, trae
felicidad”. A manera de conclusion de la exposicion de este enfoque de la dualidad del

deseo, el poeta dice en los versos 1374-1375:

I “Muchacho, el méas hermoso y deseable, detente ahi y escichame unas pocas palabras: ‘En el joven
hay gratitud. La mujer, en cambio, no es de nadie fiel companera. Siempre ama al que tiene delante. El
amor de un joven es bueno de tener y bueno de dejar: mas facil de encontrar que de satisfacer. Infinitos
males penden de él y numerosos bienes. Mas aun en ello hay cierto encanto’ Op. cit. pp. 138-139.
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SApiog, Sotic maidog épdv ovk oide Balaooay,
ENI4 ¢ , \ y ~ , 75
000¢ 01 év ovie voé émiodoo péle

Teognis sentencia de manera idealizante y, a la vez, tragica que la felicidad en el deseo
estd acompafiada de la ignorancia y el ensuefio: sélo aquel que no conoce “la
inmensidad del mar”, es decir, toda la imagen del complejo deseo, y no se preocupa por
“la caida de la noche sobre é1”, a saber, la probable no concrecidon de su pasion, puede

ser llamado “olbios”.

1.2.8. Pindaro

El ultimo poeta lirico que estudiaré en este apartado es el poeta coral de Tebas que vivid
entre el 518 y el 438 a.C. Sus Epinicias estan dedicadas a los ganadores de los distintos
certamenes de deportivos celebrados en Beocia, Atenas y otras ciudades y aquellas que
llegaron a nuestros tiempos se conservan en su integridad, por lo que es posible hacerse
una idea bastante completa acerca de la estructura compartida por ellas, el estilo
manejado en su redaccion y los temas que se desarrollaron en torno al elogio del
ganador en cuestion. Sin embargo, lamentablemente las menciones relevantes de
“€pwg” para mi investigacion no se encuentran en estos textos, sino en algunos
fragmentos suyos que se conocen como Encomios. Como menciona Instone, esta parte
de su produccion literaria es la que podria llamarse més “personal” y la considera como
la mas cercana a la monodia desarrollada por Safo y Anacreonte’®. Sin embargo, quizas

la explicacion de un aspecto propio de sus Epinicias ayudara a entender mejor el

sentido de “épws” propio de los fragmentos de sus Encomios.

Pindaro utiliz6 mitos que ocupaban una gran parte de cada epinicia y estaban
relacionados a deidades propias de la ciudad de origen del ganador celebrado. A través
de estos mitos pudo transmitir algunas recomendaciones morales que tienen que ver
con la concientizacion del ser humano con respecto a su condicion: el disfrute de la
victoria dependia de la venia divina’’. Asi, el valor pedagdgico de los mitos en las Odas

es comparable, por ejemplo, con el de las recomendaciones para la vida en los

73 «.Feliz quien ama a un joven y no conoce el mar ni le preocupa que caiga la noche sobre el ponto;”

1bid.
7% Cf. Instone, Stephen. Introduccion a Pindar. Oxford: Oxford University Press, 2007, p. viii.
¢t Op. cit., p. xiv.
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Trabajos y Dias de Hesiodo. Quizas sera posible entender mejor, a la luz de este valor,
las imdgenes que dara Pindaro de un deseo que puede generar satisfaccion, pero

también sufrimiento.

Este poeta brinda, segiin mi opinion, una representacion de la dualidad del deseo con un
enfoque bastante particular, el cual estd determinado por el concepto de kairos aplicado
a un contexto erdtico’": hay un momento que es el apropiado para desear. Para el poeta,
si es que uno es joven, el deseo le causara deleite, pero, si es que ya es viejo y la pasion
sobreviene, no hara mas que generarle dolores. Se puede ver esto en el Fr. 1237°:

Xpijv uev kara kaipov épw

TV opémealai, Goué, avv dlikia.

Too o¢ Ocolévov dxctivag mpoo boowv
Mopuopvloicag dpoxeic

60 un wobw kBuaivetou, EE ddopavrog

1} 6100000 KEYOAKEVTOL UELOIVOY KOPIIaY
woypd. loyl, mpoo 6 Appodi

106 dTinacleic Elikoylepapol

7 mepl ypnuoot uoybiler Praiwg

7 yovaikeiw Opaoet

wlyov popeitar mooay 600V Oepamedwv.
AL’ €y tao Exatt knpoo da doyvelo EAa
ipdv uelioody taxdual, e6t’ Gv idw
Taidwv veoyviov éo Hifiav.

&v 0’ dpa kai Tevédw

e tv° évouev xai Kapig

viov Ayncira™

La juventud (¢lixia) es el tiempo debido (kaipov) para desear. En este sentido, lo malo
seria la frigidez o el no desear cuando se deberia: de ahi la critica de Pindaro a quienes
no sienten la pasidon (zofw) y tienen un negro corazdn (uéiaivov kapdiav) en ese

momento de la vida. De este modo, Pindaro representa al deseo como algo que es un

deber en la juventud y, asi, a diferencia de Alcman, Safo y Teognis, muestra una

"8 La relacion entre el deseo y el kairds es sugerida como una idea de José Luis Calvo Martinez, que, sin
embargo no llega a desarrollar en la Introduccién de: Antologia de poesia griega erdtica. Madrid:
Cétedra, 2009, p. 21.

" La numeracién de los fragmentos de Pindaro que sigo es la de Maehler, H. Pindari Carmina cum
Fragmentis. Pars Il. Fragmenta. Indices, Leipzig, 1989.

%0 “preciso fuera recoger a su debido tiempo la flor de los amores, alma mia, en plena juventud. Quien
contempla los rayos de Tedxeno que en sus ojos verberan y no siente un oleaje de deseo, tiene su corazéon
negro forjado de diamante o hierro, a fuego helado; y alejado del honor de Afrodita, la de inquietos
parpados, pasa trabajos de violencia por dinero, o, sirviendo a la insolencia femenina, lleva arrastrando el
alma todo el viaje. En cambio yo, como cerca de sangradas abejas, me derrito por culpa de Afrodita,
mordido por el calor del sol, cuando pongo mis ojos en los términos miembros de los mozos en flor de
juventud. En Ténedeos, Persuasion y Gracia instalaron al hijo de Agesilao” Pindaro. Antologia de poesia
erotica griega. Madrid: Catedra, 2009, pp. 144-145.
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preocupacion con respecto al desarrollo erdtico del hombre: no solo canta a los placeres
y dolores que acompaiian al deseo que domina a uno, sino que recomienda buscar ser
dominados por ¢l en la juventud. Por otro lado, hacia el final del fragmento, el poeta
afirma que se derrite (raxduar) por su deseo de jovenes, cuando €l ya no lo es, es decir,
que sufre los dolores ligados al deseo por no estar en el kairds; a mi parecer, esta es la
representacion de lo amargo de esta pasion para Pindaro. Sobre esto ultimo, se puede
hallar una reafirmacién en el Fr. 127:

Ein koi épav kol épat
xopileaBai kato kaipov

un mpeafotépay dpiad’ pod
olwxe, Goue, np&é’zvgl

Aqui, en un tono de autorreflexion, Pindaro ofrece nuevamente una muestra del aspecto
doloroso del deseo. En un primer momento expresa el deseo de poder satisfacer
(yopilecbar) al deseo en el kairds, ya que es justamente lo que representa el mayor
disfrute para el hombre. Pero eso lleva a que se dé a si mismo el siguiente consejo: no
intentar satisfacer al deseo cuando se tiene afios de ancianidad (mpegfvtépav dpiof’
nod). Lo que se estaria afirmando aqui seria que no es recomendable desear una vez
pasado el kairds: no solamente porque habrd un menor disfrute, sino porque,
probablemente, no se pueda satisfacer el deseo en absoluto y, asi, se tendria sélo
sufrimientos. De esta forma, una descripcion de épwg como “el sentimiento que, si se da
en el momento adecuado, genera placeres, pero de no hacerlo, traec sufrimientos”

expresaria correctamente la representacion de este desarrollada por Pindaro.

1.3. Representaciones literarias de la carencia y la dualidad ligadas al deseo en la poesia

dramatica

El drama en la Grecia Antigua ha sido objeto de amplios y variados estudios y se ha
sacado a relucir en mas de una ocasion la particular forma de poner en evidencia la
condicion humana que tienen las obras de Esquilo, S6focles y Euripides o la zahiriente
ironia de los versos aristofanicos en los que se realiza mucho mas que una

caricaturizacion de la sociedad y la politica griegas. Si bien he presentado desde la

81 «; Amar pudiera yo, y en el justo momento satisfacer a Eros! No persigas, corazon, tales acciones con
mas afos del nimero indicado” Op. cit. pp. 146-147.
P
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figura del deseo como tanto la épica como la lirica crearon imdgenes que representaban
tanto el aspecto carente del ser humano revelado por esa pasion como la dualidad ligada
a la misma, el drama trae un nuevo medio de transmisién para un mensaje semejante: la
puesta en escena que combina el canto y la actuacion. Me centraré ahora en la
exposicion de los fragmentos en los que esto se evidencia en la tragedia y pasaré,
después, a referirme a los pasajes en los que se ve algo semejante en las comedias de

Aristofanes.

1.3.1. Tragedia

Si bien la evidencia de muchos fragmentos de las obras de los tres tragicos donde se
encuentran imdgenes del deseo ligado a la carencia humana o relacionado con
caracteristicas o estado opuestos basta para justificar que en estos autores los aspectos
de carencia y dualidad son constitutivos del sentido de “épwg”, quiero dar algunas
palabras acerca de un valor afiadido de las menciones que expondré en este capitulo, el

cual se extrae del rol de la tragedia como medio de expresion de la condicion humana.

La tragedia se ubica en un sendero particular que expone, sin embargo, elementos
compartidos con las tradiciones poéticas anteriores. El hecho de que el drama atico
surja, como dice Winnington-Ingram, de un culto a Dionisos no significa que sea un
revivir de la poesia cultual de los antiguos doidog, aunque, en efecto, el aspecto
religioso se mantiene vigente en las partes que podrian llamarse “himnicas” de las
tragedias®*. Por otro lado, estas conservan un importante aspecto en comun con la épica,
a saber, la presentacion de una serie de hechos propios de la mitologia griega; si bien
Homero y Hesiodo lograron esto a través de la narracion, los poetas tragicos hicieron lo
suyo con la expresion por medio de acciones o, en otras palabras, el actuar. Por tltimo,
como menciona nuevamente Winnington-Ingram, por el hecho de que la mitologia no es
ajena a la lirica y esto se refleja en el gran valor de los himnos, sobretodo, en las formas
mas antiguas de la lirica coral, tampoco puede negarse que existe una relacion entre

tragedia y lirica®.

2.Cf R. P. Winnington-Ingram “Tragedy”, en The Cambridge History of Classical Literature: Greek
Literature, P.Easterling y B.Knox (eds.), Cambridge: Cambridge University Press, 1985, pp. 261-262.
8.Cf. Op.cit. pp. 258-259.
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En este sentido, una constante en las tradiciones de la poesia griega es la representacion
de los mitos y lo que varia entre ellas es la forma en la que cada una presenta sus
imdagenes. Esto es lo que me parece vio Aristoteles en la poesia para definirla como
mimesis: desde este punto de vista tanto la narracion, como el juego entre la monodia y
el himno y, finalmente, la escenificacion son medios de una representacion o imitacion
de hechos, personajes, sentimientos, etc.*. Ahora bien, aquello distinto que brindara la
tragedia frente a la lirica y la épica con su transmision actuada de las imdgenes erdticas
sera la accion presente o viva del humano que desea y se siente dominado por su pasion
o inseguro enfrentando algo que puede ser tanto bueno como malo, ya que “la tragedia
es la imitacién no de personas sino de accion y de vida, y la felicidad y la infelicidad
estan en la accion, y el objetivo es un tipo de accidn, no la calidad”™®. Esta es justamente
la imitacion que generara los mas vivos sentimientos como el miedo y la compasion y,
por ello, las tragedias son las que mejor transmitiran estéticamente las representaciones
de los aspectos de carencia y dualidad ligados al deseo. Teniendo en cuenta esto, pasaré

ahora a consignar y analizar algunas de estas representaciones del deseo en la tragedia.

1.3.1.1. Esquilo

El llamado “creador de la tragedia”®®

por Murray nacid en Eleusis el 525 a.C. y
desarroll6 alli toda su obra dramatica, aunque, por una razoéon desconocida, murid en
Gela el 455. Si bien no es posible sostener que €l efectivamente creo la tragedia, como
dice Winnington-Ingram, si se puede, en cambio, afirmar que ¢l es la primera muestra
de una forma literaria particular que se desarrolld antes del siglo V y derivé en un
producto final que se conoce hoy como “tragedia atica™’. Lo més caracteristico de la
mano de Esquilo, en este sentido, sera la amplitud de las intervenciones del coro, que
resultan en muchos casos ser la figura central de la tragedia. Jaeger afirma sobre esto
que, en Esquilo, lo que generaba una reaccién en el publico no era la accioén de los
personajes, sino el canto sufriente del coro™. De este mismo modo, Winnington-

Ingram dice: “Aeschylus combines with an intricate detailed art a mastery of

overwhelming emotional effects, which are often produced by the sheer force - or

¥ Cf. Aristoteles. Poética. 1447a-b.

5 Op. cit. 1450a

8 Cf. Murray. G., Aeschylus, the creator of Tragedy, New York: Oxford University Press, 1940.
%7 Cf. Winnington-Ingram, op. cit. pp. 261-263.

8 Cf. Jaeger, W. Op. cit. p. 234.
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poignancy - of language”™. En algunas de las imdgenes de “&pw¢” presentes a lo largo
de sus siete tragedias conservadas, encontré, pues, la muestra del poder de la palabra de
Esquilo para representar el sentimiento de desolacion humano que viene con la carencia

que le revela el deseo y, ademas, generarlo en su publico.

En las Euménides, la tercera tragedia que forma parte de la Orestiada, Esquilo pone en
boca de Atenea un discurso dirigido al Coro de las Furias, quienes, por la votacion que
salvo la vida de Orestes, se sienten ultrajadas como divinidades. En su arrebato de ira,
pretenden dejar Atenas y causar dafio a sus ciudadanos. Atenea intenta disuadir sus
propositos y dice que el deseo terrible (dervog épawg) no se deberia propiciar dentro de
los que viven en la polis, sino dirigirlo hacia los extranjeros, dado que ese deseo por el
renombre (edxAeiog) no se puede extirpar del ser humano:

oD 0’ &v tomoial T0is éuoiot un Porns

un0’ aiuatnpacs Onyavag, ordayyveov proafog

VeV, doivoig éuuovels Boumuaotv,

unt’, éCeloda’ s Kapoioy dAEKTOpwY,

&v 10i¢ éuoic doroiory idpdons Apn

&upvA1ov e Kal mpog Gliniovg Bpaciv.

Bopaiog Eéotw moAEUOG, 0D UOAIS TOPDY,

&v @ 1ic éotau de1vog evkleiag Epwg:

voikiov &’ Spvifoc ob Jéyw udynv [858- 8661
La descripcion de épawg como “el sentimiento terrible, cuyos efectos caodticos son las
calamidades en el mundo del hombre”, estaba ya presente en la tradicion lirica, pero la
imagen de los efectos del deseo que presenta Esquilo es mucho mas vivida que aquellas
propias de los fragmentos de Alcman, Alceo, Anacreonte y Teognis’'. Esto es posible
en la tradgica atica porque, en general, dispone de una variada muestra de historias y
personajes de la mitologia griega que pueden servir para remitir al espectador a una
situacion que es parte del saber compartido —por ejemplo, al juicio de Orestes- y no s6lo
al sentimiento personal; pero, ademas, en particular en este fragmento de las Eumeénides,

porque ya no se trata de la palabra “épw¢” que se circunscribe al campo semantico del

deseo pasional entre personas, sino que se extiende hasta hacer posible decir que se

¥ R.P. Winnington-Ingram. Op. cit., pp. 291.

% “Mas no lances contra esta tierra que es mia tus aguijones sangrientos , tortura de entrafia joven, de
furor enloquecidos no causado por el vino. Tampoco cual si irritaras el corazén de unos gallos, instaures
en mi gente algin Ares intestino que la audacia de los grupos haga revivir. La guerra venga contra el
extranjero; que se apresta facilmente cuando existe un ansia viva por conseguir un renombre. Mas yo no
quiero el combate de ave de corral causar” Esquilo. Tragedias completas. Madrid: Catedra, 2009, p. 429.
L ¢f. Aleman, PMG 58; Alceo, V 327; Anacreonte, PMG 398,413; Teognis, Elegias II, 1231-1234, 1319-
1322.
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tiene &pwg por el renombre (edxdeiag). Solo en estas circunstancias es posible decir que

el deseo puede derivar en una guerra.

El mismo caracter destructor del deseo es representado en el Agamenon, primera
tragedia de la Orestiada. En esta escena, Clitemnestra da recomendaciones al
recientemente vencedor ejército aqueo; si bien Troya ya ha sido tomada, hay un limite
para la transgresion de esta ciudad: sus dioses y santuarios. Asi, sentencia que, de
dejarse llevar (éurmimry) por el deseo (épwg) de profanar (mopbeiv) lo sagrado, los aqueos
ya no podran estar seguros sobre sus vidas en su retorno a sus hogares:

&l 0’ &b oéfovar Tod¢ mol1e0b)0vS Oe0ds

7006 Tij¢ dAoVang yijc Oedv O idpduara,

00 v El6vtec aboic dvBaloiev Gv.

Epw¢ 08 i TIC TPOTEPOV EUTITTTY TTPATED

TopOelv & un xp1, KEPOETIY VIKWUEVODG.

0€l yop TPOGS 0IKOVS VOGTIUOD GOTHPLAS

Kbyl diabiov Odrepov kdrov wéAv [338-3441

Se trata, pues, de una nueva extension semantica de lo que se puede desear; en ella el
deseo de profanar se apodera de alguien y lo lleva a cometer actos innecesarios contra
una ciudad ya vencida. En el fragmento de las Euménides, el deseo era por el renombre
y derivaba, entonces, en destruccion, en cambio aqui la “mascara” del deseo cae y

muestra su lado mas irracional: se desea la destruccion por si misma.

Finalmente, en las Coéforos, segunda tragedia de esta saga, Esquilo presenta otra
imagen de los efectos terribles del deseo para el ser humano; sin embargo, esta vez se
referird al deseo lujurioso (drzépwrog épwg) y sin freno (movioluovg épwrog) de mujeres
que logra que una unién matrimonial, como la de Clitemnestra y Agamenon, termine en
una tragedia dentro de su propia casa, gracias a la venganza perpetrada por la primera
contra su esposo:

AL OmépToluov dv-

0pOS PPOvHUO. TIC LYol

Kal YOVOIK®V QPECLY TAAUOVOY Kal
TavToAuong Epwtag

dtaial cOVVOLUOLS PpoTdV;
Solvyovg 0’ ouaviiog

Onloxparig anépw-

92«Si de esta tierra respetan a los dioses, esclavizada ya, y los santuarios, no existe ya temor, que,
vencedores, hoy, sean los vencidos otro dia. jQue no invada a la hueste el ansia ardiente de profanar
aquello que no deben! Pues para ver el dia del retorno, les queda ain por recorrer un largo de su doble
carrera” Esquilo. Tragedias completas, Op. cit. p. 251.
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706 EpS TaPOVIK(,
Kvwddlwv te kai fpotdv [594-60177

Gracias a la evidencia brindada por estos fragmentos, la representacion del épwg ligado
a la carencia humana en Esquilo podria expresarse a través de descripciones de este

13

como “el sentimiento con un poder destructor sobre las mundo humano” o “el

sentimiento que genera destruccion por el mero hecho de hacerlo”.

1.3.1.2. Soéfocles

El poeta atico vivio a lo largo del siglo V a.C. (496-406) y fue tan admirado en vida por
los ciudadanos atenienses como lo es por la critica literaria que lo considera muchas
veces como “la norma de la tragedia griega™”. Las siete obras suyas que han llegado a
nuestros tiempos muestran desde distintas perspectivas la condiciéon dependiente del ser
humano frente a las fuerzas divinas, pero también frente a las pasiones propias e
irrenunciables de éste. Claramente, el deseo dominador y revelador de esa condicion

carente encaja perfectamente dentro de este marco ontolégico.

Sin embargo, quizas lo mas interesante cuando se habla de las tragedias de Sofocles es
que ninguna brinda una “solucion” o “salida a dicha situacion”. Justamente por esta
razon, se ha considerado que este poeta podria ser llamado “pesimista”. Pero Easterling
afirma, pertinentemente, que este no es un calificativo apropiado’” porque el mensaje
que se transmite a través de la accidn en, por ejemplo, Edipo Rey y las Traquinias no es
uno de desesperanza frente a la vida, sino que la ausencia de una queja humana o una
justificacion de las acciones divinas en sus personajes frente a hechos inevitables para el
ser humano da muestra de una visién mas bien “estoica” por parte del poeta. Por ello, la
lucha contra lo que supera a uno serd, para Sofocles, algo propio de un insensato. Lo
mismo se dird, pues, acerca de como deberia esperar el humano la llegada a uno de la
fuerza del deseo. A continuacidn presentaré las imdgenes de un deseo dominador y de
las formas en que no se deberia reaccionar frente a este que Sofocles brinda en sus

tragedias

%3 “Mas, jquién podria hablar de alma mas audaz que la del macho, y del amor sin freno- compafiero de
azotes para el hombre- que anida en las entrafas de temeraria hembra? El vinculo que enlaza a las parejas
en la bestia, en el hombre, acaba siempre roto por la lujuria de las hembras” Op. cit. p. 353.

% P. E. Easterling. “Sophocles” en The Cambridge History of Classical Literature: Greek Literature,
P Easterling y B.Knox (eds.), Cambridge: Cambridge University Press, 1985 p. 299.

% Cf. Op. cit. pp. 305-306.
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Comenzaré por citar algunos pasajes de las Traquinias que se encuentran en la escena
en que un mensajero, Licas y Deyanira mantienen la conversacion en la que esta se
entera, por boca del primero, de que su esposo, Heracles, destruy6 una ciudad entera por
su deseo por Yole; Licas, por su parte, en un primer momento niega todo por evitar una
reaccion violenta por parte de la esposa injuriada, pero, después de escuchar los
sensatos comentarios de la tranquila Deyanira, decide contar la verdad. Asi, el
mensajero es el primero en referirse a Eros como el que, a través de hechizos (Géileiev),
se hizo de Heracles y, a través suyo, domino (douein) a toda la ciudad — o, mas adelante,
que el responsable de esto fue el deseo (706w, épwg) que surgid en él:

T00TOV AEYOVTOS TAVOPOS ElTHKOVG ™ EYa),
0DV TOPOVIWY HOPTOPWYV, OGS TS KOPHS
1006 Exatt kelvog EGpotov 6’ Lot

mv 0’ dyimvpyov Oiyaliav, "Epwg dé viv
novog Bev Gérlerev aiyucoor tade, [351-355]

[..]

[...] kai vOv, d¢ Opdg, fiker douovs

¢ T0D00E TEUTWV OVK APPOVTIOTWS, YOVaL,

000’ doTe 000ANV: Undé TPOGIOKO, TOE:

000’ giKxog, eimep vrebepuavrar m60q. [365-368]

[...]

0G 600 TapwV HjKovoey, ¢ a0t TOOW

oG daueln maoa, kovy 1 Avdio.

Tépoeiey abiy, AL’ 6 tiiod’ pwc paveic [431-433]%
El verbo “Saud{w” que ya se vio junto a “dpwc” en la poesia épica’’ reaparece en esta
tragedia de Sofocles, mostrando sus efectos destructivos a través de la imagen del
deseoso Heracles. Inmediatamente después, serd Deyanira quien desarrollard un poco

mas a profundidad la idea ya sostenida por el mensajero, a saber, que por aquellos

desastres causados por el deseo no pueden ser juzgados ni el enamorado, ni el amado,

% «A este individuo lo oi yo cuando aseguraba, en presencia de numerosos testigos, que por conseguir a
esta muchacha Heracles habia rendido a Eurito y Ecalia, la de altos torreones, y que habia sido
unicamente Amor, y no otro dios, quien con sus hechizos lo habia inducido a empudar las armas en este
lance [...] Y, como puedes observar, Heracles ha llegado hasta enviarla a esta casa no sin atenciones,
querida mujer, ni tampoco en calidad de esclava, jni te lo imagines! Es algo que ni cabe suponer, ya que
arde de pasion por ella [...] Quien personalmente te oy6 decir que la ciudad entera habia sido domefiada
por la pasion de Heracles hacia esta mujer, y nada de que la lidia era el motivo de haberla devastado, sino
el amor por esta que ostensiblemente surgid en él” Sofocles. Tragedias completas, Madrid: Cétedra,
2011, p. 107,110.

97 Cf. lliada X1V, 312-316; Teogonia, 116-123. Y También como adjetivo en un rerpesentante de la
poesia lirica, Anacreonte; c¢f. PMG 357.
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ya que es Eros quien manda (dpyer) sobre todos los dioses y hombres y enfrentarlo
(dvravioraror) seria algo propio de alguien que no piensa bien (00 koA ppovel):

"Epwt uév vov dotig avraviorotol

TOKTHG OTWG &C YEIPOG, 00 KOADS PPOVeEl:

00706 yop dpyel kol Oeddv Smag Oélel,

KGuoD ye: S 0’ 0b ydtépog ofog y’ éuod;

ot el T TOUd T’ AVipi TijdE T Voo

An@Oévn ueumtog eint, Kapto poivoua,

7 Tijoe Ti] yovouki Tij peToutio,

100 undév aioypod und’ &uoi kaxod tivoc [441-4481"

Ademas, afirma que ella misma estaria loca si es que se le ocurre censurar a alguien que
tiene una enfermedad (voow). De esta manera se puede ver una descripcion del épawg
como “la condicion que afecta al ser humano sin que entre en juego su voluntad”. Asi,
estas palabras de Deyanira ponen en evidencia justamente aquello que llamé “actitud
estoica” en la poesia de Sofocles. Finalmente, Licas, al ver que Deyanira “piensa como

deberia pensar un mortal y no sin buen sentido™”’

, es decir, como alguien que acepta su
condicién carente y no pierde los cabales, decide decir la verdad:

[...JeadTne 0 dervog fuepos ol Hpoxlif
ouijAbe, Kol tijod’ eivey’ i moAdpBopog
kaOnpéln matpdoc Olyalia doper [476-478]'"

Hay aqui una utilizacion del adjetivo “deivog” aplicado a “luepog™: éste, a través de
Heracles, causo la destruccion de la ciudad de Ecalia. Si bien no se trata de descripcion
aplicada directamente a “&pwg”, por referirse al mismo deseo de Heracles por Yole y
formar parte de la misma conversacion entre Licas y Deyanira, se puede afirmar que lo
que se dice sobre el iugpog, que es otra representacion griega del deseo, se aplica

7 P4 101
también a &pwc'’.

% «Por lo que quien se enfrenta al Amor, yendo a las manos con él como un pugil, no anda bien de la
cabeza. Pues Amor manda a su antojo hasta en los mismo dioses, cudnto mas en mi. ;Y coémo no ha de
mandar en otra que es exactamente igual que yo? De manera que si se me ocurre censurar a mi esposo por
ser victima de esta enfermedad, es que estoy enteramente loca, 1o mismo que si se me ocurre censurar a
esta mujer que no es complice de nada infamante ni perjudicial para mi” Séfocles. Op. cit. p. 110.

9« 10vtiv ppovodoay Ovira kovk dyvéuova [...]" Sofocles. Sophocles. Vol. 2: Ajax. Electra.
Trachiniae. Philoctetes, New York: William Heinemann Ltd.; The Macmillan Company, 1913.
Consultado el 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0195%3 Acard%3D470>

190« ...] a Heracles le entraron un dia enormes [deinds] deseos de poseer a esta mujer, y por lograrla su
lanza destruy6 su ciudad paterna, Ecalia, arrasada hasta los cimientos” Sofocles. Op. cit. p. 111.

%' Claude Calame hace una aclaracion sobre el campo semantico compartido por “fuepdc”, “mo06¢” y
“épawg” en la poesia arcaica griega que puede servir como soporte al uso intercambiable entre los tres
términos en este y algun otro pasaje mas adelante en este trabajo; cf. The poetics of Eros, pp. 73-75. De
manera similar, Platon presenta en el Cratilo una lectura del sentido tan préximo que poseen estas tres
palabras; cf. Crdtilo, 419b. Sin embargo, cabe mencionar que en este trabajo no inclui un gran nimero de
pasajes en los que los aspectos de carencia y dualidad estaban presentados como parte del sentido de las

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 32-}‘651_'}?:?““

DEL PERU

Finalmente, en su Antigona, S6focles hace al Coro entonar un canto dedicado a Eros a
raiz de la disputa de padre e hijo que sostuvieron Creonte y Hemodn; en ella, el joven
intenta persuadir al nuevo rey de ceder a la peticiéon de Antigona, su prima y de quien
estd enamorado, de enterrar en la ciudad a su hermano muerto. Creonte, por su parte,
acusa a su hijo de estar tomando posicion por ella por sobre su padre. La escena termina
con Hemdn negandole a su padre la posibilidad de volver a verse y Creonte tomando la
decision de acabar con la vida de Antigona encerrandola hasta que muera de hambre. El
Coro interviene entonces:

"Epwc avikote uayav, "Epwg, 6¢ év ktiuoot minteig,
06 &v padaxalic mopelaic veavidog évvoyevelg,
POITOG 0 DIEPTOVTIOS &V T” dypovouois abloig:

xai o’ o0t dfovdrwv piciuog ovoeic

008’ auepivv oé y’ avlpwmwy. 6 0’ Exwv uéunvev.

oD Kal OIKaImV GOTKOVS PPEVAS TOPOTTOS EmL Awfq,
oD Kal T00€ VETKOS Gvopdv Covaruov Exels topacog:
VIKQ 0 évopyns fAepdpwv fuepog ebAéxtpon
VOUPOS, TAV UEYGAWY TOPEIPOS &V APYOIC

Oeoudv. duoyog yap éumailer Beog, Appodiza.

vov 0’ 1jon 'ya kavtog Geoudv
&Ew pépouar 6o’ Opdv ioyerv o’
OVKETL TNYOG OVVauOL dGKPD

70V mayroityy 60° 6pd Balauov

wjvd” Avayévyy dvitoveay [7181-801]'

Eros es descrito como “el dios invencible en combate (dvikaze udyav), del cual nadie
escapa, ni dioses, ni mortales (007’ dBavarwv @oéiuog o vogic o 60° duepivv aey’
avlporwv) y que enloquece (uéunvev) a aquel que toca”. Ademds, la descripcion
continia afirmando que es el que transforma las mientes (ppévag) de los justos en

injustas y el responsable de haber promovido la disputa entre Creonte y Hemon, ya que

134

palabras “iuepoc” y “mo0og” porque este es un estudio de las representaciones de épwg y no de aquello
que es referido por los otros términos por mas cercanos que estén a €l semantcamente. Es por ello que
solo traeré a colacion pasajes en los que el uso de ellos sea evidentemente intercambiable por el de
“épag” gracias al contexto textual de donde extraigo los fragmentos.

192 «Amor, invencible en combate, Amor que irrumpes en los ganados, que pernoctas en las tiernas
mejillas de la doncella, y te paseas por el mar y entre las majadas campestres. Y no escapa a ti ninguno ni
de los dioses ni de los efimeros mortales y el que se hace contigo, enloquece. Tu pasas los pensamientos
de los justos a injustos , para su afrenta. Tu has promovido también esta disputa entre hombre unidos por
la sangre. Pero a la postre se impone, patente en la mirada, la pasiéon por la novia que promete un buen
lecho, pasién que tiene su fundamento en las leyes eternas grandiosas en autoridad. La explicacion de ello
es que entra en juego una diosa invencible, Afrodita. Pero ahora ya, hasta yo mismo hago caso omiso de
las susodichas leyes, al comprobar lo que est4 ocurriendo aqui, y ay no soy capaz de contener torrentes de
lagrimas, cuando compruebo que esta, Antigona, va a dar con sus huesos en la camara donde todos
duermen” Soéfocles. Op. cit. pp. 174-175.
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es el deseo de este por Antigona el que desencadend en la decision definitiva del

primero de asesinar a esta, al verse, segun ¢él, privado de su propio hijo.

Los fragmentos de las tragedias de Soéfocles que he presentado contienen, pues, variadas
representaciones del épwc ligado a descripciones que lo relacionan con la carencia
humana; estas son, en un caso, imdgenes que desarrollan més vividamente elementos
presentes en las tradiciones anteriores, como el poder destructivo que tiene el épwgy sus
efectos que revelan la impotencia humana, la locura que genera en el que desea o el
dominio que ejerce sobre el juicio de este, mientras que otras imdgenes aparecen por

primera vez con este autor, como la del épw¢ considerado como una enfermedad.

1.3.1.3. Euripides

El ultimo de los grandes tragicos aticos del siglo V a.C., naci6 en Salamina (484) y
muri6 en Macedonia (406). Si bien no conté con el reconocimiento personal que si
recibid Sofocles, sus obras fueron celebradas y llegaron, con el paso del tiempo, a
constituir el mayor foco de atencion de los estudios tragicos y de la creacion de nuevas
versiones, como las de Séneca. Su figura fue centro de opiniones discordantes entre
ellas, como recuerda Knox'®, y estas estan justificadas, ya que es el Gnico de los
tragicos cuya obra se encuentra claramente influenciada por la sofistica y la retdrica
desarrolladas ese mismo siglo en Atenas vy, asi, la tension entre lo antiguo, representado
por el pensamiento puramente religioso, y lo nuevo, por la promesa de la constitucion

de leyes meramente humanas, se revela en sus tragedias.

A pesar de ello, Dodds dice que Euripides “refleja no sélo la Ilustracion, sino también la
s : 104 r . .

reaccion contra la Ilustracion”'™ después de citar el ejemplo de Fedra como un

personaje consciente de la “incorreccion” de sus sentimientos y que, sin embargo, no

puede hacer nada para luchar contra ellos. S6lo una situacion en la que alguien sabe que

% “He has been described as 'the poet of the Greek enlightenment' and also as 'Euripides the
irrationalist’; as a religious sceptic if not an atheist, but on the other hand, as a believer in divine
providence and the ultimate justice of divine dispensation. He has been seen as a profound explorer of
human psychology and also a rhetorical poet who subordinated consistency of character to verbal effect;
as a misogynist and a feminist; as a realist who brought tragic action down to the level of everyday life
and as a romantic poet who chose unusual myths and exotic settings [...]” Knox. B. “Euripides” en The
Cambridge History of Classical Literature: Greek Literature, P. Easterling y B. Knox (eds.), Cambridge:
Cambridge University Press, 1985, pp. 317-318.

1% Dodds, E. R. “Los griegos y lo irracional” Madrid: Alianza, 1997, p. 171.
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aquello a lo que, por ejemplo, Eros lo lleva es algo “malo” y, a pesar de ello, es incapaz
de negarse representa la verdadera tragedia humana; de ese modo, en los fragmentos

que citaré ahora son muestra de un deseo que afecta asi a los que posee.

En su Hipalito, Euripides pone al espectador frente a una tragedia originada por el deseo
mismo: Afrodita, por castigar la castidad de Hipdlito, el hijo de Teseo, decide inspirar el
deseo por el joven en su madrastra, Fedra. Las muertes que forman parte de la obra
seran resultados infortunados por esta accion divina frente a la cual el ser humano no
puede hacer nada y cuyo medio, en este caso, es justamente el deseo. Pasaré a citar el
primer pasaje donde se menciona a épwg:

éAGovra yap viv Ihitféwe mot’ €k douwv
OEUVADV € Syv Kol TELN puooTnpiwy
Tlavdiovog yijv moTpog ebyevig dauop

ioodoa Daidpa Kapdioy KoTEéTYETO

Epwt derv®d toig §uoic Povieduootv.

Kol mpiv uev EAGetv tvoe yijv Tpolnviav,
répav wop’ avtyv [loiradog, katowiov

yii¢ tijooe vaov Kompidog éykabicaro,

épda’ épat’ Exonuov, Trroldtw 0’ ém

10 Aoimov dvoudeovory idpicta Oeav [24-33]'

Se trata de una nueva descripcion del épawg como “el sentimiento terrible (épwti dervd)”
en la poesia tradgica; aqui este toma posesion del corazon (kapdiov katéoyero) de Fedra.
Mas adelante, en 764-775, se hacen evidentes los estragos del deseo que ya la domina
cuando esta pasion suya queda descubierta por la indiscrecion de la nodriza y esta toma
la decision de ahorcarse. El Coro canta estos versos mientras Fedra lleva a cabo la
accion fatal:

avl’ v, ovy éoiwy épod-

TV Oev@ ppévog Appodi-

706 VOO Q@ KaTEKAGGON:

AOAET( & OTéPavVTAOG 0B0a GVUPOPE TEPGIVV
GO VOUPIOLWV KPEUOTTOV

dyetor duel ppoyov Aevid kabopuolovea decipg,
oaiuova otoyvov kotaideabeioa, o T’ €0-
oocov avBaipovuéva pnuav, drailao-

00066, T’ dAyervov ppevdv &pwta®

105 «“yendo €1, en una ocasién, desde la respetable mansion de Piteo a la tierra de Andion a fin de
presenciar los misterios e iniciarse en ellos, como lo viera la noble esposa de su padre, Fedra, resultd
presa en su corazon de terrible amor, segiin mis designios. Y antes de regresar ella a esta tierra de Trecén,
junto a la misma roca de Palas, fundd, con vistas hacia esta tierra, un templo de Cipris, llena de amor por
el extranjero, y para lo sucesivo, poniale el nombre de la diosa al fundarlo en honor de Hipdlito”
Euripides. Tragedias I. Madrid: Cétedra, 2010, p. 256.

106 «A causa de ello, mi sefiora vio roto su corazén con la espantosa enfermedad de una pasién impia obra
de Afrodita. Hundida en terrible desgracia, cogerd un lazo suspendido desde el techo nupcial y lo ajustara
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El deseo maldito (ody doiwv épwrwv) enviado por Afrodita es el que causa una
enfermedad terrible (Servd véow) en el corazon (ppévac)'®’ de Fedra, la cual la lleva a la
unica salida para mantener su nombre intacto y liberarse de dolorosa maldicion

(éddyervov épwra): el suicidio.

Otra imagen que reincide en la descripcion del poder incontrolable de Eros sobre los

humanos estd en 535-542, donde el Coro canta ahora al dios Eros:

dAAw¢ dAdwe Topa ©” AAped

Doifov v’ éxi Ivbioig tepauvois

podrav pévov Erlag <al’> aéer:

"Epwta 08, TOV TOPOVVOY GVOpaY,

70V T4¢ Appoditog

prltdrwv Golopwv KAndodyov, ot aefilouev,
répBovra Kal dLa TAOOS IEVTIO COUPOPAS
Ovazode Srav &.0n""

Se recuerda aqui que, frente al culto ejercido a los dioses olimpicos, Eros no recibe
veneracion comparable, a pesar de ser el tirano de hombres (tdpavvov avipav),
devastador (wépfovra) y traer desgracias a los mortales (iévra ovupopds Gvozo 0g).
Ademas de dar la imagen quizas mas clara del poder del deseo ejercido a través de la
fuerza sobre la raza humana, este fragmento presupone que lo unico que le queda hacer
a ella frente a Eros es rendirle culto y esperar que sus golpes no caigan con tanta fuerza.
Las representaciones del épwg como algo ligado a la carente situacion humana son de

central importancia en el Hipdlito de Euripides.

Sin embargo, esta tragedia es relevante para la comprension del deseo incluso por mas
razones: en ella se pone en evidencia una imagen aun mas particular del deseo que
domina la mente o el juicio humanos, es decir, la facultad que le permite determinar sus
acciones. El deseo de Fedra por Hipdlito no es cualquier deseo, sino uno que genera

verglienza a la que lo siente; se estd entrando, pues, a un terreno €tico: no se trata aqui

a su blanco cuello, avergonzada de su odioso sino, pues prefiere una ilustre fama y librarse del doloroso
amor de su corazén” Op. cit. p. 278.

"7 Vid. supra. Nota 18. Aqui la traduccion de “ppévac” por “corazon” o “entrafias” haria referencia al
aspecto fisioldgico y pasivo de este centro de las emociones. Sin embargo, opto por la primera porque el
corazon representa en el espafiol, mejor que las entrafias, el lugar donde se siente el deseo.

18 “En balde, en balde, si, junto al Alfeo y en la mansion pitica de Febo la Hélade incrementa: el
sacrificio de toros; en cambio, a Eros, el tirano de los humanos, el que posee las llaves del gratisimo
talamo de Afrodita, no lo veneramos, aunque es devastador y acarrea todo tipo de desgracias a los
mortales, cuando llega” Euripides. Op. cit. p. 271.
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solamente de resaltar en general el dominio ejercido por esta pasion sobre alguien, sino
de mostrar que en particular éste lo lleva a realizar acciones que no haria si tuviera
pleno control sobre su juicio. Los efectos de desear a quien no se deberia son, como se
muestra aqui, nefastos para el ser humano. La nodriza deja esto claro al enterarse del

sentimiento de Fedra:

oiuol, ti Aéeig, tékvov, d¢ 1’ arnwleoog.
yovaikes, o0k avaoyét’, obi avéloual
LB’ éxOpov fuap, éxOpov sicopd pdog.
Plyw uebnow odu’, dratloyOnoouor
Siov Bavodoa.: yoipet’, 0bxétr’ ein’ éyw.
0l GPPOVES Yap, 0y EKOVTES GAL ™ SuwG,
Kak®v épdot. Kompig ovk ép’ 1jv Odg,
AL ef Tt ueilov GAlo yiyverar Geod,

f Tjvde Kdué Kod dopovg drdlesey [353-3611""

Segun ella, inclusive los castos (cwgpoveg) caen en el deseo de las cosas malas (kax@dv
épdai) y esto, al ser obra de Afrodita, hace que no sea posible considerarla tan s6lo una
diosa, sino algo mas poderoso (ueifov) por la magnitud de la desgracia que trae para el
entorno de Fedra''’. Los intentos de esta por luchar contra la fuerza divina resultan
inutiles cuando esta ha pervertido la mente de uno, razén por la cual toma la decision de
morir' .

La nodriza brinda una solucion alternativa, basada en el mismo supuesto de que el
desear es un estado fruto de la ira de Afrodita: no es propio del ser humano querer hacer
frente al poder divino, sino que s6lo queda aceptar lo que nos es dado. Y, en tanto no es
fruto de la propia voluntad, el desear (épdc) es padecer una enfermedad (voocodoa). Asi,
recomienda a Fedra permitirse sentir esa pasion por Hipolito:

0¢amoLV’, EUOL TO1 COUPOPL UEV GPTIWS

N on) wopéaye Oe1vov éCaipvns pofov:

VoV 8’ évvooduar padiog oboa, kav fpotoic
ol 0edTEPAL TGS PPOVTIOES TOPATEPAL.

00 yop TEPLTOOV 0VOEV 000 EEw Adyov
wémovlag, opyai 0’ é¢ o’ dméarnyoay Bedc.

19« Ay de mi! ;Qué vas a contarme? {Como me has aniquilado! Mujeres, es insoportable. No lo
soportaré con mi vida. Odioso es el dia odiosa luz que contemplo. Arrojaré mi cuerpo, lo tiraré, me
apartaré¢ de la vida mediante la muerte. jAdiés! Ya no vivo. Pues los castos, aun sin desearlo, se
enamoran, no obstante, de desgracias. Cipris no es un dios, sino cualquier otra cosa que sea mas poderosa
que un dios, ya que ha aniquilado a ésta, a mi, y la mansiéon” Op. cit. p. 266.

"0 Fedra parece, ademas, pensar que su linaje es victima de este tipo censurable de amores que traen
tantos pesares a la humanidad: esto ya sucedi6 con su madre, al enamorarse de un toro y con su hermana,
quien fue desposada por Dioniso (337-341). Cf. op. cit., p.223.

"1 Esta lucha es descrita en tres etapas entre 389 y 419. Pareciera, ademas, por la concentracion en el
problema de la infidelidad, que el deseo de que es victima es malo mas porque es por otro hombre que su
esposo que por el hecho de que sea a su hijastro a quien desea. Sin embargo, esto no es desarrollado mas
all4 de este pasaje.
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Epac: Tl Todto Badua, adv ToALOIC fpoTdv.

Kdmert’ Epwtog obvera woynv 0AEis;

o tdpa. Adel Toic Epdal TV wELOG,

6001 t€ uérdova’, gi Govelv avtodg ypewv [433-442]

[...]

GAL", & @idn mad, Afjye UEV KaK@V ppeviyv,
Aijéov 0’ Ofpilova’: ob yap dllo iy Bfpic
700’ 0TI, Kpeloow daovwv elvar Oélerv,
0Au0. 0’ épddoa.: Beog éfovAnbn tdde.
voooboo 8’ e0 TwS TV VOGOV KaTATTPEPOD.
elolv 0’ émqadol kol Loyor Oslithpior:

pavijoetal T Tijede papuarov vooov [473-479]1""

Por otro lado, en esta cita puede verse aquello que defendi con respecto al valor del
Hipolito como fuente de comprension de la carencia humana que esta ligada al poder
divino del deseo vy, asi, al sentido de “épws”. Si desear a alguien (pdc) es la muestra de
la ira de Afrodita que cay6 sobre Fedra (dpyai 0’ é¢ o’ anéoxnyav Gedg), entonces ella
no es nadie para oponerse a ese designio y la recomendacion de la nodriza es afrontar

con el mejor talante la condicion limitada que tiene frente al designio divino antes que

cometer §fpig.

Antes de pasar a la ultima cita del Hipolito, mencionaré dos pasajes en donde se habla
de la manera en que se hacen posibles los efectos fisiologicos del deseo, a saber, a
través de una flecha. Fedra dice en 392: “érei 1’ épwe¢ érpwoev” (“cuando el deseo me
hiri6”) y, en 530-532, el Coro afirma que Eros dispara una flecha mas intensa que la del
fuego o las estrellas:

ozfra yap TPOS 00T’ datpwv VrEpTEPOV PELOG,

oiov 10 Ta¢ Appoditog inorv éx yepdv

"Epwg 0 A10¢ naigm i

12 «“Sefiora, hace un rato tu infortunio me causé terrible espanto momentaneo. Pero ahora entiendo que he
sido torpe. Ademads, entre los mortales los segundos pensamientos son mdas sensatos. No te estd
ocurriendo nada singular ni fuera de razén: la ira de una diosa cay6 sobre ti. Estas enamorada. ;Qué tiene
eso de extrafio? Igual que muchos mortales. ;Y entonces, por un amor aniquilaras tu vida? No les interesa
a los enamorados actuales ni a los que hayan de estarlo, si es que es menester que mueras [...] jEa!, hija
querida, cesa en tus desgraciadas ideas y deja tu orgullo, pues no es otra cosa sino orgullo desear ser mas
fuerte que los dioses. Atrévete a amar: un dios lo quiso. Si estds enferma, domina bien tu enfermedad.
Existen conjuros y palabras hechiceras. Aparecera algin remedio de tu enfermedad” Euripides. Op. Cit. .
p. 268.

'3 «“pyes ni el rayo del fuego ni el de las estrellas es tan intenso como el de Afrodita; aquella que dispara
con sus manos Eros, el hijo de Zeus” Op. cit. p. 271.

"4 De igual forma, en Troyanas se repite esta imagen del deseo como una flecha que hiere a su victima:
“épa¢ étoleva’ avTov évléov kopng.” (255) Euripides. Euripidis Fabulae, Vol. 2. Traduccion de Gilbert
Murray, Oxford: Clarendon Press, 1913. Consultado el 30 de octubre de 15.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0123%3 Acard%3D239>
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De esta manera, se puede ver que esta tragedia es un documento de gran valor para
entender muchas de las representaciones en que se hace evidente el aspecto dominador
del deseo sobre los ser humanos vy, asi, saca a la luz la carencia humana ligada a esta
pasion. En Hipdlito, se presentan, pues, descripciones del épwg como “la pasion que
genera efectos fisioldgicos en el que desea”; otras en las que solo se lo muestra como
“el poder destructor que revela la impotencia humana frente a é1”; ademas, algunas
hacen referencias a él como “la pasidén equiparable a una enfermedad”, al igual que en
Sofocles; y, finalmente, se introduce una muy particular que lo sefiala como “el
sentimiento que domina la mente humana, llevandola a cometer algo vergonzoso”, que
en este caso es el hecho de desear a alguien a quien no deberia. Esta importancia del
Hipolito es resaltada por el mismo Euripides hacia el final del texto, cuando Artemisa,
la defensora de la castidad y enemiga, asi, de Afrodita, promete al agonizante Hipolito
que se lo recordard como imagen del valor de la castidad y que nunca se olvidara el

deseo de Fedra (“[...] xovk avdvouog meowv pws 6 Paidpag & o¢ orynOioetar™)'”.

Me dirigiré ahora a Ifigenia en Aulide, texto en el que se hace hincapié en que el origen
de los desastres en Troya se encuentra en el deseo que tom¢ a Paris y Helena e hizo que
huyeran de la ciudad donde ella vivia junto con su esposo, Menelao. Alli, Agamendén
narra la razon por la cual ese deseo desencaden¢ la guerra: los pretendientes de Helena
hicieron un juramento de ayudar a aquel que se hiciera esposo de esta y, entonces,
cuando Paris y Helena se conocieron se vieron obligados a cumplir su palabra:

[...]1éA0av 6’ éx PpoydV 6 Tag Beag

Kpivawy 60°, ¢ 6 uvbog Apyeiwv éyet,
Aaxedaiuov’, avOnpog uev einarwyv otolf
XPLO® O Aoumpog, PopPfopw yrionuarti,

Epav épdoov @yet’ éavapracag

Elévnv mpog "Iong Povoralu’, Exdnuov lafav
Mevéraov. 6 0¢ ko’ EALGO’ olotpnoog dpouw
éprovg molarovs Tovdapew paptopetal,

¢ xpiy Ponbeiv toiow Hoiknuévoic [71-79]'°

115 e r P . . . . . . .
“;Déjamelo a mi, pues, ni ain bajo la oscuridad de la tierra, quedaran sin castigo, los furiosos ataques

contra tu cuerpo perpetrados por el designio de la diosa Afrodita, a causa de tu piedad y buen corazoén.
Porque yo, con mi mano, contra el mortal que le sea més querido, me vengaré gracias a mis flechas
inevitables. A ti, oh desgraciado, a cambio de estos sufrimientos te daré las mayores honras en la ciudad
de Trecén, pues las doncellas no uncidas en matrimonio cortardn en tu honor sus cabellos antes de su
boda, recogiendo tu, como fruto, por largo tiempo, el grandisimo dolor de sus lagrimas. Las muchachas,
al componer sus canciones, se ocuparan siempre de ti, y el amor de Fedra hacia ti no caeré en silencio ni
caera en el olvido” Op. cit. p. 295.

"¢ «“Entonces llegd de Frigia a Lacedemonia un hombre que actud de juez en el certamen de las diosas,
segun sostiene el relato de las gentes, exuberante por sus vestimentas y radiante de oro, con sus barbaros
refinamientos, y él, enamorado, la rapt6 a ella, enamorada, y se march6 con Helena a los apriscos de Ida,
aprovechando que Menelao no se encontraba en casa. Y él, entonces, recorre frenéticamente, toda la
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El deseo mutuo (épdv épdoav) entre Paris y Helena se trata, pues, justamente de uno
particularmente peligroso, dado que, de darse el caso de un rapto de Helena por parte de
alguien enamorado de ella, todos sus pretendientes antiguos acudirian a la ayuda del
injuriado Menelao, en defensa de su honor. Asi, también, se menciona mas adelante que
lo que mueve al ejército aqueo a atacar tierras troyanas es un “arrebato de pasion”
generado por Afrodita''’. Pero no es solo el deseo entre ellos el que por su incorreccion
genera calamidades; también el épwra de Menelao por Helena pudo generar discordia
(tapayn) entre miembros de la misma familia: guiado por él y victima del dolor que le
causaba, Menelao estuvo a punto de obligar a su hermano a sacrificar a su hija con tal
de continuar con la expedicion a Troya:

aivd oe, Mevéda’, 8t mopo yvaouny éunv
OréOnicas opldadg tovg Aoyovs 6od T’ Gliwg.
T0poxT] 0’ GOEAPAV 1. T’ EpwTa. YiyveTol
mAeoveliay e dwUATOV: ATETTVOO,

TOLAVOE OVYYEVELAY GAARAOLY TIKPAY.

AL’ TiKouey yop eic dvayraiag oo,

Ovyatpoc aiuotnpov ékmpicar pévov [506-512]""°

Sin embargo, finalmente, la presion de los aqueos logra que la expedicion se lleve a
cabo e Ifigenia debe enfrentar su muerte. Aquiles, mas adelante, en 808-810, hablara
sobre un ultimo deseo que es censurable: aquel que siente la Hélade por la expedicion
contra Troya y que, por ello, es llamado “dervog™:

[...] oftw dervog éumémtawr’ Epawg
tijooe arpateiog EAL60’° obk dvev Oedv.

: 119 120
TOUUOV UEV 0DV JiKka10V §UE Ayery ypeav, [ ...]

Hélade invocando como testigos los antiguos juramentos de Tindareo, de que habia que socorrerle cuando
sufriese una afrenta como ésta” Euripides. Tragedias I, Madrid: Cétedra, 2007, pp. 331-332.

T wéunve 0 Appoditn tic EMaivev otpord / mhelv ¢ téyota fapfapwv éri y0ova, / adoai € Aéktpawv
oprayos EAAnvik@dv: /ol tag év Apyer maplévovs ktevodal wov / vuds te k dué, éopat’ e Abow Oedg”
(1264-1268) Euripides. Euripidis Fabulae, Vol. 3, traducciéon de Gilbert Murray, Oxford: Clarendon
Press, 1913 Consultado el 30 de octubre de 15.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0107%3 Acard%3D506.>
(“Un arrebato de pasion ha hecho enloquecer al ejército de los helenos por ir por mar cuanto antes a
territorio barbaro y poner fin a los raptos de esposas helenas. Mataran a las hijas que tengo en Argos, y a
vosotros, y a mi, si no observo los oraculos de la diosa” Euripides. Tragedias I. Op. cit. p. 376).

8 “Gracias, Menelao, porque, mas alla de lo que yo creia, has corregido tus palabras de un modo digno
de ti. Los problemas entre hermanos suelen surgir a causa del amor y de la primacia en la casa. Escupo
con desprecio sobre un parentesco que asi de amargo resulta para unos y otros. jVenga! Que hemos
llegado a un punto en el que el trance de consumar el cruento asesinato de mi hija es ya inexorable” Op.
cit. p. 346.

19 «Asi de terrible es el deseo que por esta expedicion ha caido sobre la Hélade, no sin la intervencién de
los dioses” Op. cit. p. 359.

120 Esto se repite en Medea: “otépyol 8¢ pe coEPocHVaA, SOpNHA KEAMGTOV BedV: INdE TOT  AUEILdYOVg
0pyag axopectd te veikn Bopov éknin&ac’ Etéporig émtl Aéktpoig TpocParot deva Kompig, antorépong &

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




WTENEg,,
Ea

3 . "'(,,ﬁ PONTIFICIA
TESIS PUCP B g; 32-}‘651_'}?:?““

DEL PERU

Estos fragmentos de Ifigenia en Aulide, representan, al igual que los del Hipdlito, al
deseo ligado con la carencia humana y, sin embargo, sus imdgenes se asemejan mas a la
Orestiada de Esquilo que a su propio Hipdlito: en ellas se muestran exclusivamente el
poder terrible que el épwg ejerce sobre el mundo humano, poniendo en evidencia deseos
que generan disputas y guerras. Creo que la explicacion de eso, mas alla del hecho de
que ambas giran en torno a un mismo motivo (la decisiéon de Agamendn de sacrificar a
su hija Ifigenia), esta en que, como dice Knox, esta obra muestra una faceta distinta del
Euripides del Hipalito, la del politico antimilitar:

The action gives a picture of the moral cowardice and personal
ambition of Agamemnon so vivid that many have taken Iphigenia's
speech accepting self-sacrifice for the Panhellenic cause as Euripides’
ironic symbol of the insanity of war - an innocent girl who gives her
life for tawdry slogans in which no one but she can believe. Yet this
theme, Panhellenic unity against the barbarians, is not only a
leitmotiv of the play but was also a policy urged by many voices in the
last years of the war which saw Athens and Sparta competing for
Persian help'”'

Pasaré ahora a exponer la forma en la que es representado el épwg ligado a la dualidad
en las obras de Euripides. En su Medea, muestra a Jason dominado (aipsj) por el deseo
(m60p) por su nueva esposa y la tragedia que se genera a raiz de esto'*>. El Coro
lamenta esta situacion, ya que es el origen de las desgracias en su reino y descendencia:
cuando los deseos (épwteg) sobrevienen mas alla de la medida (d7ep pev dyav é10ovteg),
no brindan ni renombre (¢ddociav) ni virtud (dpetav), pero, si solo llegan en cantidad
suficiente (dAig), Afrodita trae gracia (efyopic) al ser humano. Se ruega que la diosa no
hiera a uno con los dardos untados del primer tipo de deseo (iuépw):

Epawteg VIEP UEV dyav EAOOvTes ok ebdoliav

000’ Gpetay mapédwiav qvipaotv: €1 0’ diic EAGot
Kbrpig, odx dlla Beog ebyopis obtwg.

unmot’, & déomorv’, En’ éuoi ypvotwv

0lwV Gpeing iuépw

gvvag ogfiCovs’ 0EOEpav kpivol Aéym yovawk@v” Euripides. Euripides, Cambridge: Harvard University
Press, en proceso de publicacion. Perseus Digital Library. Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0113%3 Acard%3D790 >
2l Knox. B. Op. cit. p. 335.

12 «“Mpdera: ydpet: TO0m yap THg vEodURTon KOpNg aipfi ypovilev dwpdtov EGmoc. vopeey': iome yap
— obv Be® J° eipfioetar — yapueilg Tolodtov dote Opnveichot yapov” Esto es lo que afirma la misma
Medea, anunciando ademds una amenaza a Jason y su nueva amada (Marchate, pues al demorarte lejos de
palacio eres presa del deseo hacia la muchacha recién casada. Disfruta de tu matrimonio, pues quiza- y lo
diré con la ayuda de un dios- tendras un matrimonio tal que te arrepentiras de é1* Euripides. Tragedias I,
Op. cit.. p. 182.)
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ypioac’ dvkrov olotév [627-635]'

Se abre aqui una interpretacion distinta del deseo que afirma que este trae un estado de
gracia (ebyapiorog) al ser humano: el deseo acompafiado de la mesura le da la
posibilidad de acercarse a lo divino. Como contraparte, se tiene que la desmesura en el
deseo constituye lo que puede generar sufrimientos, es decir, aquello que nos aleja de
un estado divino. Segun mi opinién, en Euripides ya se encuentra aquello que sélo se
podria haber vislumbrado en la relacion entre el kairos y el épwg en Pindaro, a saber, un
componente ético que hace del deseo algo positivo para el ser humano. Esta imagen se
completa con el pasaje que viene a continuacion:

oTéEPYOL O e TWPPOTHVA, dDPHUO. KOAAIGTOV BeddV:
UNOE TOT’ GUPILOYOVS BPYOS GKOPETTA, TE VEIKT
Ovuov éxminloo’ étépoig émi Aéktpoig

rpoafalor oerva Korpig, dmroléuong o’

gvvag ogfifovo’ 6Evppwv

Kpivor Aéyn yovaik@v [636-644]124

El Coro pide que los dioses le brinden moderacion (cwgposiva) y, ademads, esto esta
relacionado con otro pedido, esta vez a Afrodita, de que no lo enloquezca con amor por
camas de extrafios (ézépoig émi Aéktpoig). De esta manera, la medida justa del deseo es
aquella que esta marcada por la infidelidad como limite. Y, més bien, se le pide a la
diosa de la belleza que elija con inteligencia (6&dgpwv) el matrimonio con alguien. La
dualidad del deseo en Euripides es representada, entonces, por los sufrimientos que trae
consigo cuando este es desmesurado, como en el prototipico caso de la infidelidad,
mientras que acarrea bienes cuando es mesurado y se encausa, por ejemplo, a través de

una institucidon como el matrimonio.

Esta interpretacion de la dualidad del deseo es desarrollada también en Ifigenia en
Aulide. La desgracia que se avecina en la casa de Agamenén hace que el Coro recuerde
el origen de toda la tragedia troyana y argiva, es decir, el amor de Paris y Helena. El
destino de aquellos que son victimas de Afrodita puede ser de dos maneras: las flechas

de Eros pueden traer una vida feliz (uaxapeg / ebaiwv) si es que se desea con mesurada

123 “Los amores, cuando llegan en demasia, no aportan a los hombres ni renombre ni virtud. Mas, si
Cipris llega con mesura, ninguna otra diosa es tan grata jJamas, oh seflora, dispares contra mi, desde tu
arco dorado, el inevitable dardo tras ungirlo de deseo!” Ibid.

124 «:Que me desee la castidad, el mas bello regalo de los dioses! jQue jamas la temible Cipris me mande
encontrados enojos ni rifias insaciables trastornando mi 4&nimo con otro lecho, sino que, venerando a las

pacificas parejas, elija con sagacidad el matrimonio con las mujeres!” /bid.
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templanza (uepiog ocwppoovvag), pero también puede acarrear ruina (ovyyvoer) si es
que se lo hace con exceso (moilav):

Haxopes ol uetpiog Gcod
UETC. TE COPPOTOVOG UETE-
oyov Aéktpawv Appoditog,
YAAQVELQ YPNOOUEVOL
Hoviadwv oiotpwv, 661 on
oiovu” "Epw¢ 6 ypoooxouog
0& évreivetar yopitwv,

70 UEV ém’ ebalmVI TOTUQ,
70 0’ émi ovyyboel fLotag.
GTEVETW VIV GUETEPMV,
Kbrpi kalliota, Qalauwv.
ein 0 not uetpio UeEV

xopig, mobo1 0’ doiot,

Kal uetéyoyur T0g Appodi-
tag, woAav O dmobeiuay [543-557]'%

Se trata, pues, de que el deseo pueda ayudar a uno en su bisqueda de ser virtuoso'*®. En
cambio, la discordia (épig) en la Hélade fue originada por este deseo (épwta / épwrt)
desmesurado que tom¢ tanto a Paris como a Helena:

[...] éAepavrodérwy mapoi-

Oev douwv o¢ orag Elévag

&v avtwmois flepapoiory
&pwta T’ Eowkog, Epwti 0’
00706 émroadng.

60¢ev Epic Eprv

EAlado adv dopl vavai T’ dyet
éc Tpoioc mépyauo [582-589]"

Finalmente, para cerrar la presentacion de las imdgenes de la dualidad del deseo en

Euripides, presentaré¢ un fragmento de su Hipdlito. Fedra, consumida por el deseo que

125 «/Bienaventurados los que con mesurada castidad participan de los lechos de la diosa Afrodita, con
tranquilidad, lejos de sus locos aguijones, porque Eros, el de dorada melena, tensa su arco y dispara des
tipos de flecha con sus dones: unas deparan un feliz sino en la vida, otras traen su destruccién! A ésta yo
la despido, oh hermosisima Cipris, fuera de nuestros tdlamos. jAsi sea moderada mi gracia y pis mi
pasion, y participe yo de Afrodita, mas de sus excesos me mantenga alejada!” Euripides. Tragedias III,
op. cit. p. 348.

126 Cf. 568-572: “péya 1 Onpedev apetav, yovouéi pév katd Komp kpomtdy, &v avépaot 8 ad

KOGHOG Evav O poptominong peilo noiw adéer” Euripides. Euripidis Fabulae, Vol. 3. Oxford: Clarendon
Press, 1913, Perseus Digital Library. Consultado: 30 de octubre de  2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0107%3 Acard%3D558>.
Es importante seguir la virtud. Para las mujeres, en todo cuanto atafie a la Cipris furtiva; y entre los
hombres, a su vez, su orden y decoro interior, manifestado en multitud de formas, engrandecera la
ciudad” Euripides. Tragedias III, op. cit. 349).

127 «Pyesto que en pie ante el trono de Helena, decorado con incrustaciones de marfil, mirandola frente a
frente le infundiste amor y también ti mismo te sentias excitado por el amor. Por eso la discordia, si, la
discordia conduce a la Hélade, acompafiada de lanza y barcos, contra la ciudadela de Troya” Ibid.
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siente por su hijastro, pregunta a la nodriza qué es desear (épav) y esta dira que es tanto

lo mas placentero (#j01otov) como lo mas doloroso (éiyeivov):

Daidpa

7 7008’ 6 01 Aéyovorv avBpwmovs Epav;

Tpopoc

ifoiotov, & mal, TodTov dAyevév 0 dua [347-348]'%

Y, de manera similar, unas lineas mas adelante, en 525-534, el Coro le dirige una
cancion al dios Eros en la cual afirma que este causa una dulce (yAvkeiav) gracia en el
alma de aquellos que ataca; sin embargo, este deseo corre el peligro de generar dafo
(xax®) si es que viene sin la debida mesura (dppo8uog):

"Epwg "Epwg, 0 kat’ duudtwv

otalwv wobov, eloaywv ylokeiov

WOy @ xoptv obg émiatpartedoy,

U1 [OT TOTE GOV KOKD PAVEINS

uno’ dppvBuog éLboig.

ovte yap mopog olt’ dotpwv vIEPTEPOV PEAOG,
olov 10 tic Appoditac inorv éx yep@v

"Epwg 0 A10¢ maic'

De esta manera, se puede concluir que la representacion que hace Euripides del deseo
ligado a un caracter dual se podria expresar a través de una descripcion de épawg como
“la pasion que trae consigo placer y felicidad, si viene con mesura, y dolor y desgracia,
si esta no la acompafia”. Una descripcion similar se extrajo ya de algunos fragmentos de
Pindaro y Teognis, pero en esta se diferencia por consignar que los efectos que genera
el deseo dependen de la presencia o ausencia del componente ético de la mesura

(sophrosyne).
1.3.2. Comedia

De las obras de la comedia atica, so6lo han llegado a nuestros tiempos once titulos que,
ademds, se conservaron completos, todos pertenecientes al mas importante

comedidgrafo del siglo V, a saber, Aristofanes. A pesar de que la puesta en escena de la

128 “Fedra: {Qué es eso a lo que los hombres llaman amar? / Nodriza: Lo mas dulce, hija, y, al mismo
tiempo, lo mas doloroso” Op. cit. p. 266.

129« Amor, amor, que por los ojos instilas el deseo llevando dulce gozo al alma de los que asedias. {Nunca
te me aparezcas al lado de la desgracia, ni me vengas sin medida! Pues ni el rayo de fuego ni el de las
estrellas es tan intenso como el de Afrodita; aquel que dispara con sus manos Eros, el hijo de Zeus” Op.
cit. p. 271.
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comedia forma parte, al igual que la de la tragedia, de una festividad dedicada a
Dionisos, la forma en que ella presenta las acciones, miticas o no, difiere radicalmente
de la manera como lo hace esta, tanto por la estructura interna de sus obras como por el
mensaje que espera transmitir al publico. Sobre las once partes que constituyen el
esquema general de la comedia no hablaré aqui, dado que excede los fines de este

trabajo. Sin embargo, dir¢ algo acerca de la segunda diferencia que menciono.

El estilo parddico de estos textos se desplaza a lo largo de la critica de muchos temas
sociales y politicos que interesaban a su autor y la representacion caricaturizada de
personas de su tiempo o de personajes mitologicos o de hechos con respecto a estos.
Aristéfanes logra transmitir de este modo una vision propia y en gran medida critica de
la vida y el pensamiento griegos. Lamentablemente, ninguna de las comedias de este
autor se centra en una representacion del deseo o del dios que lo personifica. Sin
embargo, la fuerza que este ejerce sobre el ser humano forma parte, como he podido
mostrar hasta ahora, de muchas de las imdgenes de épw¢ que hacen los poetas tragicos
de su misma generacion y, por ello, serda un elemento utilizado por Aristéfanes para
representar la debilidad e impotencia propias de aquellos que son victimas suyas.
Pasaré ahora a exponer las menciones pertinentes del deseo que pude extraer del corpus

aristofanico.

En las Asambleistas, se narra una conversacion erdtica entre una muchacha y un
muchacho. El contexto de la escena es la ciudad gobernada por mujeres y la ley en
vigencia que obliga a los hombres a tener relaciones sexuales con una mujer fea como
condicion necesaria para tenerlas con una bella, como unica manera de hacer efectiva la
poligamia. La joven espera a que la anciana con la que su pretendiente debera acostarse
primero salga de la escena para hablar finalmente a solas con aquel a quien desea:

0edpo on ogdpo on,

@ilov &uov, ogtpo ot
npooelbe kal Edvevvog

TV E6PPOVIY OIS E0EL.
Tavy yop g Epwg e oovel
TVOE TAOV 0DV foatplywv.
dromog 0’ éykertai poi tig
mobog, 6¢ ue daxvaioag éxet.
uébeg, ikvovuol o’ "Epawg,
Kal moinoov Tovo’ ¢ ebviy
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v &uny icéobon [952-960]"°

Aqui confiesa que estd consumida por un deseo desbordante (dromog wobog) y pide a
Eros piedad para que alivie su pesar llevando al muchacho a acostarse junto a ella. Se
dibuja, asi, una imagen de dependencia del ser humano con respecto a un dios, en la
cual cae por el propio deseo que la consume''. Los ultimos cuatro versos, son una

formula que se repite en la respuesta inmediata del muchacho:

0edpo on ogdpo on,

Kal ob (ot Katadpopodoo.
v Gopav dvoiéov

Vo’ €l 08 11, KOTOTECWV KEICOUOL.
pilov, 4L év 1@ od

Lodlopor kodrq winktileaOor

UETQL TAS OT]S TOYIG.

Korpt © 10 éxuaiveis éni tadty;
uébeg, ikvovuol o’ "Epwg,
Kal woinoov v’ é¢ ebvny
v éuny ikéaBar [960-969]

132

Eros aparece, pues, como aquel que establece un yugo sobre ambos enamorados y s6lo
¢l puede liberarlos. Ante esta situacion el ser humano sélo puede esperar su venia para
liberarse del dolor. El Eros dominador es parte también de la tradicion codmica desde

este particular enfoque.

En las Ranas, el dios Dionisos realiza un viaje al Hades para traer de regreso a la vida a
Euripides. Una imagen del deseo ligada, mas bien, a un rol ético esta en la critica que

Esquilo hace a Euripides por haber escrito la vergonzosa situaciéon de una mujer que

130 Aristofanes. Aristophanes Comoediae, Vol. 2., F.W. Hall y W.M. Geldart (eds.), Oxford: Clarendon
Press, 1907,  Perseus  Digital Library. Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0029%3 Acard%3D952>.
“This way, my love, this way, come here and haste to rest the whole night in my arms. I worship your
lovely curly hair; I am consumed with ardent desire. Oh! Eros, in thy mercy, compel him to my bed.”
Aristéfanes. Ecclesiazusae. The Complete Greek Drama, Vol. 2. Traduccion de Eugene O'Neill, Jr., New
York: Random House, 1938, Perseus Digital Library. Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0030%3 Acard%3D952>
BI1a otra mencién de” &pwc” en este pasaje es irrelevante para la investigacion porque posee como
objeto al cabello del joven, haciendo uso del deseo méas como un descripcion del mismo que con valor por
si mismo como elemento del pasaje.

132 «“Come down and haste to open the door unless you want to see me fall dead with desire. Dearest
treasure, I am burning to yield myself to voluptuous sport, lying on your bosom, to let my hands play
with your bottom. Aphrodite, why dost thou fire me with such delight in her? Oh! Eros, I beseech thee,
have mercy and make her share my couch” Aristofanes. Ecclesiazusae. The Complete [...], op. cit.
Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0030%3 Acard%3D960>
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desea (épwoav yvvaixa) en la version de la historia del épaw¢ desmesurado de Fedra que
fue rechazada y que se conoce como Hipolito el velado:

Aioydlog
AL 00 ua Al 0 Paidpog émoiovy mopvog 0bde 20svefoiog,
000’ 010’ 0V0¢is fivrv” épdoay Twmot’ émoinoo, yovaiko.

Edpiziong
Ho Ai’ 00 yap éxijv tiic Appoditng 0boév oo.

Aioydlog

unoe y’ émein.

AL’ émi To1 o0l Kal TolS cololy moAdy mollod Tikabijro,
dote ye kabTov oe kot obv Efaiev [1037-1047]

[...]
Evbpimiong

wotepov 0’ 0bk Gvia Aoyov tovtov wepl tijg Doidpag Covédnka,
Aioydlog

U AL’ GAL° GvT’: GAL° GroKpOTTELY Yph TO TOVHPOV TOV Ve TOLNTITY,
Kai Un mopayElV Unoe O10GOKELY. TOIG UEV Yap TOIOGPLOLTLY

got1 010aoKalog 6otic ppalel, Toioy 0’ NPl momTal.

wdvo O et ypnora Aéyery fudgc [1052-1056]"

La critica de Esquilo se basa en la incorreccion moral de la transmision de historias
vergonzosas como la del amor de Fedra por su hijastro. La labor de un poeta es, segin
¢l, ocultar (droxporrerv) la perversidad (zovypov), no ensenarla (diddoxeiv). Al parecer,
la razén por la que Euripides escribid el Hipolito velado es que Afrodita lo ha golpeado
(éBasev). La fuerza de épwg¢ puede llevar a uno a comportamientos impropios de una
persona honorable y, asi, confronta al ser humano con la limitacién de su juico, en este

caso, para actuar moralmente bien.

33« geschylus: [...)But by God, I never created whores like Phaedra and Sthenoboea. No one's ever
known me to write about any woman in love.

Euripides: No sir, you've got nothing to do with Aphrodite.

Aeschylus: And may she stay away! But she settled down on you and yours in force, and destroyed your
very self.

[...]

Euripides: So did I make up some non-existent story about Phaedra?

Aeschylus: No, it existed. But a poet should conceal wickedness, not bring it forward and teach it. For
little boys have a teacher who advises them, and grown-ups have poets. We have a serious obligation to
speak of honorable things” Aristéfanes. Frogs. Traduccion de Matthew Dillon, Perseus Digital Library.
Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0032%3 Acard%3D1045>

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




WTENEg,,
Ea

3 . "'(,,ﬁ PONTIFICIA
TESIS PUCP B g; 32-}‘651_'}?:?““

DEL PERU

En las Tesmoforias, Euripides intenta rescatar a su suegro, Mnesiloco de la prision
donde fue a parar gracias a haber sido descubierto como infiltrado en la asamblea de
mujeres que conspiraban contra el poeta. En dicha tarea, aparece disfrazado de Perseo e
intenta engafiar al guardia convenciéndolo de que el anciano encadenado en realidad es
Andromeda. Se trata, pues, de una escenificaciéon de una escena de su propia tragedia
Andromeda, en la que el mismo Euripides dice:

pépe 0edPo pot Ty yeip’, iv’ Qywual kKopng:
pépe 2x00’: dvBpwmoiot yop voonuato.
Amaoiv éoTIv: §UE O KADTOV TS KOPHS
tadtne &pwc einpey [1115-1119]"*

Euripides-Perseo dice que todos los hombres tienen sus propias debilidades (voornuoza)
y que la suya es el épwg por esa virgen que ha tomado posesion de €l (eidnpev). El deseo

es asi representado como una carencia para el hombre en lo referente a su autodominio.

En las Aves, el lider del coro establece una relacion de progenie entre Eros y las aves,
con la finalidad de mostrar la superioridad de estas tanto sobre los dioses Olimpicos
como sobre los hombres. Asi, en 693-707'%, establece una genealogia de divina en la
cual Eros es uno de los primeros dioses junto con Noche, Erebo y Tértaro y nace de un
huevo, esto determina su relacion con las aves y la primacia de éstas sobre el resto de la

descendencia divina y los seres humanos:

Xdog v xai NO¢ "Epefog te uéhav npdtov kol Téptapog evpig,
Yij 6" 006’ anp 0B’ obpavog fjv: Epéfovg &’ év dmeipoot kéAmolg
TIKTEL TPATITTOV VITNVEULOY NOE 1) HEAOVOTTTEPOS DOV,

& o0 mepireddouévaus dpaic EBractey "Epwg 6 mobsivig,
oTiIABwV V@TOV TTEPDYOLV Yp0OALY, EIKWS AVEUWOKEDT JIVAIG.
obtog 0¢ Xder wrepoevrt uryeic voyie xare Téptapov sbpdv
EVEOTTEVTEY YEVOS NUETEPOV, KOL TPADTOV AVHYOYEV EC PAG.

B4 «Give me your hand, that I may descend near this young maiden. Each man has his own particular
weakness; as for me I am aflame with love for this virgin” Aristophanes. Women at the Thesmophoria.
The Complete Greek Drama, Vol. 2, traduccién de Eugene O'Neill, Jr, New York: Random House, 1938,
Perseus Digital Library. Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0042%3 Acard%3D1098>
35 Entre 571 y 575 ya se adelanta esto pero sin establecer la genealogia detallada ni los efectos de las
aves en el hombre:

“Xopog: xai wd¢ Nuag vourodat Ocovs dvlpwmor kovyi koloiobg, of metoucobo Ttépvyds T’ Exouey,
IhoOétoupog: Anpei: xai viy Ai” 8y’ Epuijc métetar Ocog dv Trépvydc te popel, kdilor ye Oeol mavy moAlol.
avtika Niky méteroan mrepbyorv ypvoaiv kai vip Ai’ "Epwg ye: Hpnv 66y’ Ounpog épaok’ ikéiny & vou
pnpovi wedein” (“Leader of the Chorus: But how will mankind recognize us as gods and not as jays?
Us, who have wings and fly? / Pisthetaerus: You talk rubbish! Hermes is a god and has wings and flies,
and so do many other gods. First of all, Victory flies with golden wings, Eros is undoubtedly winged too,
and Iris is compared by Homer to a timorous dove”) Aristophanes. Birds. The Complete Greek Drama,
Vol. 2, traduccion de Eugene O'Neill, Jr., New York: Random House, 1938, Perseus Digital Library.
Consultado: 30 de octbre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0026%3 Acard%3D550>
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mpoTEpoV &’ 0K v pévog dlavéatwv, mpiv "Epws Eovéueiley drava:
Soppyvouévav 0’ ETEpV ETEPOIS YEVET 0VPAVOS DKEAVOS TE

Kai yij vty e Oedv uaxapwy yévog dpditov. dde uév éouey

TOAD TPEGHFOTATOL TAVTWV UOKAPWV. HUEIS 0 ¢ éouev "Epwtog
ToAL0TS OfjAov: meToueala te yop Kai Toioty Ep@o1 GOVEGUEV:
TOAA0DGS 08 KAAODS GTOUWUOKOTAS TAIOAS TPOS TEPUATIY DPOS

010, TNV LayOV THY NUETEPAY JLEUNPIEAY AVOPES EPOOTAL,

C . L sa s s i s 136
0 eV BpTvya. 501G O 08 moppvpiwv’ 6 o€ yifv’ o d¢ Ilepoikov Spviv

La muestra del domino del Eros sobre los seres humanos se muestra aqui a través de la
fuerza (ioyov) de las aves que doblega el juramento de establecer limites
(dmouwpoxotas mpog puoocty dpog) en su vida sexual que se hacen los jovenes a si

mismos, justamente por ser la descendencia de este dios (yjueic 0’ ¢ éouev "Epwrog).

Los fragmentos de Aristofanes que he presentado aqui muestran una representacion del
épawg ligado a la carencia humana que podria reformularse a través de distintas
descripciones de este: “el sentimiento que ejerce un dominio enorme sobre el juicio
humano”, “la debilidad propia de la naturaleza humana” y, finalmente, “la pasiéon que

pone al que la padece en una situacion de dependencia”.

En este capitulo brindé una revision de pasajes de la poesia griega previa a Platon en los
cuales encuentro evidencia de representaciones recurrentes del deseo como un estado
que revela la condicion carente del ser humano o como una entidad dual por estar
relacionada con caracteristicas o estados opuestos. La gran cantidad de estas
representaciones, la existencia de palabras que describen a épw¢ y de formulas en las
que este aparece a lo largo del desarrollo histérico de las tres tradiciones poéticas y las

escenas comunes en las que épwg aparece ejerciendo un rol semejante frente al ser

136 “4t the beginning there was only Chaos, Night, dark Erebus, and deep Tartarus. Earth, the air and

heaven had no existence. Firstly, blackwinged Night laid a germless egg in the bosom of the infinite
deeps of Erebus, and from this, after the revolution of long ages, sprang the graceful Eros with his
glittering golden wings, swift as the whirlwinds of the tempest. He mated in deep Tartarus with dark
Chaos, winged like himself, and thus hatched forth our race, which was the first to see the light. That of
the Immortals did not exist until Eros had brought together all the ingredients of the world, and from
their marriage Heaven, Ocean, Earth and the imperishable race of blessed gods sprang into being. Thus
our origin is very much older than that of the dwellers in Olympus. We are the offspring of Eros; there
are a thousand proofs to show it. We have wings and we lend assistance to lovers. How many handsome
youths, who had sworn to remain insensible, have opened their thighs because of our power and have
yielded themselves to their lovers when almost at the end of their youth, being led away by the gift of a
quail, a waterfowl, a goose, or a cock” Op. cit. Consultado: 30 de octubre de 2015.
<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0026%3 Acard%3D685>
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humano y generando, a su vez, efectos muy similares son so6lo algunas de las
caracteristicas que me llevan a afirmar que las imdgenes que he presentado del deseo
ligado con los aspectos de carencia y dualidad son formas en las que la poesia griega
expresa algo que llamé al inicio de esta capitulo “sentido de la palabra ‘épwg’.

Explicaré mejor esto a continuacion.

El sentido de una palabra es su contenido semantico o aquello que ella significa, como
expliqué en la introduccion de esta tesis; la poesia griega no afronta en ningin momento
la pregunta por el sentido del término “épw¢” y, sin embargo, todas y cada una de las
imagenes de épwg que se presentan en ella parecen poder decirle al lector lo que
significa esta palabra. La razon por la que esto sucede es que estas multiples y variadas
imdagenes textuales contienen descripciones del deseo como un sentimiento terrible, que
se apodera de uno y lo golpea violentamente o que puede causar la mayor de las
felicidades, pero también la peor de las desgracias. Pero una descripcion de algo indica
de cierta manera aquello que es lo que se describe. De esta manera, reformulando
algunas de estas imdgenes segin su contenido descriptivo podria afirmarse que el épawg
es “el que desata los miembros” y “lo mejor y lo peor que puede sentir alguien” indican
lo que épwg es. Sin embargo, si estas fueran dos descripciones aisladas del deseo, no
servirian realmente para entender qué es el deseo. Lo bueno es que este no es el caso, ya
que estas son dos descripciones que se repinten en muchos pasajes y se expresan de

muchas otras maneras similares a lo largo de toda la tradicion poética griega.

Es por ello que, la afirmacion de que las representaciones de épwg encontradas en la
poesia griega expresan de distintas maneras un mismo sentido del término “€pwg” que
tiene como caracteristicas generales estar ligado a descripciones del deseo ligado a
aspectos de carencia y dualidad estard justificada a partir de una clasificacion de estas
representaciones que muestre que, si bien hay entre ellas ciertas diferencias semanticas
determinadas por el contexto textual de cada una de ellas, hay un patrén de
representacion del deseo ligado a dichos aspectos. Ahora bien, por razones de espacio y
formato no puedo consignar esta clasificacion pormenorizada en esta seccion, pero la
estableceré de forma resumida a continuacion y, en el Anexo 1, la presentaré de forma

detallada.
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Representaciones del épwg ligado a la carencia humana

Descripciones del de épwg como el sentimiento causante de efectos fisiologicos
de descontrol y dolor en el que desea: el deseo es representado como algo
ligado a la carencia humana en muchos pasajes a través de imdgenes de los
efectos que genera en los cuerpos de los enamorados, que van desde el
descontrol que ejerce sobre las partes del cuerpo hasta la somatizacion de los
pesares que trae consigo (Odisea, XVIII, 206-215; Safo ,V 47; Hipdlito 24-33;

entre otros)

Descripciones del épawgs como el sentimiento que domina al hombre al imponerse
sobre sus mientes, moderacion o prudencia: un gran nimero de pasajes revelan,
por otro lado, la relacion entre el deseo y la falta de dominio del ser humano
sobre las facultades que posee para determinar sus acciones. Asi, en thumos, las
phrénas o el voon se ven reducidos por la fuerza del deseo (Odisea, XVIII, 206-

215; Arquiloco, PMG 191; Aves 693-707; entre otros)

Descripciones del épwg como el sentimiento que ejerce un poder terrible que
genera destruccion, guerras, conflictos y caos y muestra la finitud de la
potencia humana frente a él: la carencia humana ligada al deseo se encuentra
enfocada también desde la comparacion del poder inconmensurable de este
frente a lo poco que puede hacer el ser humano. La imagen del épwg dervog es la
que puede tomarse como referente de este aspecto desarrollado en la literatura
preplatonica (Alecman, PMG 58; Elegias 11, 1231-1234; Euménides 858-866;

entre otros)

Descripciones del épwg como el sentimiento que domina la razon
especificamente generando locura o representando este estado: es posible
extraer un caso particular de ii, a saber, aquellas menciones en las que el deseo
es relacionado con la locura, ya sea a través de las iméagenes en las que Eros
desencadena la locura en el enamorado o de las que llaman mania al mismo
deseo (Anacreonte, PMG 398; Elegias 11, 1231-1234; Antigona 781-801; entre

otros)
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ii.

Ii.

.

Descripciones del épws como la urgente pasion que, de no ser concretada,

genera sufrimiento y dolor en el que desea: en algunos pasajes, el deseo domina
a uno generandole dolores cuando no se concreta y siendo el Gnico que puede

liberarlo de ellos (Safo, V 172, 1, 31; bico, PMG 287; y Asambleistas 952-969)

Descripciones del épwg como la pasion equiparable a un enfermedad que sufre
el que desea: se puede ver, finalmente, representaciones del deseo causando una
enfermedad o siendo equiparado a una (Traquinias 441-448; Hipolito 764-775; ¢
Hipolito 433-479)

Representaciones de épwg ligado a la dualidad

Descripciones del épwg como el sentimiento dulce y dominador: el deseo
aparece en tres pasajes de la poesia griega representado como en sentimiento
que toma posesion de aquel que desea, pero es descrito, al mismo tiempo como
algo dulce para este (Iliada, 111, 443-446; Himno a Afrodita, 143-144; y Alcman,
PMG 59(a))

Descripciones del épawg como el sentimiento dulce y amargo: en dos fragmentos
se puede encontrar una caracterizacion dual del dios Eros o del deseo mismo
como dulces y amargos, al mismo tiempo (Safo, PMG 130 y Elegias, 11 1365-
1371)

Descripciones del épws como el sentimiento que genera satisfaccion-felicidad y
dolor-sufrimiento: muchos pasajes de las Elegias de Teognis muestran al deseo
como fuente tanto de placer como dolor para aquel que desea y también de
felicidad y sufrimiento (Elegias, 11 1335-1336; 1336-1340; 1353-1356; entre

otros)

Descripciones del épwg como el sentimiento que, si se da en el kairds, genera
placeres, pero de no hacerlo, trae sufrimientos: dos fragmentos de Pindaro

muestran al deseo como algo que debe sentirse en la juventud, pero que debe
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desaparecer en la vejez, ya que sélo trae placeres al que desea mientras tiene la

edad apropiada para satisfacer su deseo (Fragmentos 123 y 127)

v.  Imdgenes del épws como el sentimiento que, si se da con mesura, genera
felicidad, pero de no hacerlo asi, trae caos: en algunos pasajes de las tragedias
de Euripides el deseo es representado como algo que genera virtud y felicidad si
viene con mesura, mientras que, de no hacerlo, solo lleva consigo caos y

destruccion (Medea, 627-644; Hipolito, 347-348, 525-534; entre otros)

Con esta clasificacion logro alcanzar dos objetivos planteados para este capitulo:
exponer las representaciones del épwg propias de la poesia griega y mostrar que ellas
expresan el sentido del término “épw¢” que también se verd en el andlisis de Platon en
el Banquete, pero representado de otra forma. En el siguiente capitulo mi trabajo sera
reconstruir este andlisis del sentido de “épwg” y poner, asi, al descubierto los elementos
que constituyen ese sentido para Platon. De esta manera, al poner en evidencia que los
aspectos de dualidad y carencia son los que constituyen lo que es el deseo, habré
mostrado que el filosofo habla del deseo en el mismo sentido que estos poetas. A pesar
de ello, algo que ya podria comprenderse por lo que digo aqui es que las
representaciones del deseo que acabo de clasificar seran muy distintas a la
representacion del mismo que hard Platon: escribir versos que hablan sobre el deseo es
completamente diferente a hacer un andlisis del sentido de la palabra que hace

referencia a este.
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CAPITULO 11

CARENCIA Y DUALIDAD LIGADAS A EROS EN EL ANALISIS SEMANTICO DEL
TERMINO “’EPQ3” EN EL BANQUETE

El Banquete de Platon es el texto griego que se dedica més extensa y detalladamente al
tratamiento del tema de deseo. Se trata de un documento que ha sido util tanto para
entender algunas de las representaciones del deseo enfocadas desde la vision de
distintos sectores de la sociedad griega de su tiempo'’, como para comprender el lugar
que ocupa el deseo en la filosofia platonica'*®. En este sentido, creo que los discursos de
Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristéfanes, Agaton y Alcibiades pueden ser leidos como
fuente para el estudio de las que podrian ser las representaciones griegas del deseo que
se desarrollaron en la Atenas de los siglos V y IV a.C. y, eventualmente, para la
reconstruccion del sentido de la palabra griega “épw¢”, independientemente de la
funcién que pueden cumplir para la comprension de la interpretacion platonica de este
sentido expuesta en la intervencion de Socrates. De igual manera, me parece que puede
reconstruirse esta interpretacion, sin recurrir a la imdgenes del deseo presentadas en los

otros discursos. Asi, en este capitulo me centraré en la exposicion del andlisis

7 1a mejor muestra de esto es la gran importancia que se le ha dado al estudio del enfoque del &pwc
desde una mirada llamada tanto “socioldgica” como “legislativa” que se presenta en el discurso de
Pausanias. Cf. M. Foucault, Historia de la sexualidad. 2 El uso de los placeres, Madrid: Siglo XXI, 2008,
pp- 203-245; K. J. Dover, Greek Homosexuality, Massachusetts: Harvard, 1989, pp. 81-84.

3% Algunos textos que interpretan el contenido del Banquete o alguna parte de ¢l como contextualizado
en las teorias moral o metafisica de Platon son los siguietes: G. Vlastos, Platonic Studies, Princeton:
Princeton University Press, 1973, pp. 3-42; C. Kahn, “Plato’s theory of desire”, en: The Review of
Metaphysics, Vol. 41 (1), 1987, pp. 77-103; T. Penner, "Thought and Desire in Plato", en: G. Vlastos,
(ed.), Plato: A Collection of Critical Essays, 11: Ethics, Politics, and Philosophy of Art and Religion, pp.
96-118.
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semdntico'”, que, segin yo, constituye la interpretacion platonica del sentido de la
palabra “€pw¢” y so6lo haré referencia a los otros discursos en tanto me sean utiles para
comprender este trabajo, ya que esto es lo que me servira para justificar la hipotesis de

esta tesis, de la manera en que explicaré¢ a continuacion.

Recordando lo que dije en la introduccion de esta tesis, la hipotesis de este trabajo era la
siguiente: si bien el sentido de “pw¢” es el mismo para los poetas griegos y Platon, este
brinda un andlisis del mismo que lo diferencia de las representaciones de los poetas del
sentimiento o pasion que es el deseo. Hasta ahora lo que he logrado es poner en
evidencia dos cosas: por un lado, 1) que las representaciones de épwg de la poesia
griega son imdgenes que muestran al deseo como una pasion que domina al que la
padece y lo revela como carente por su inmenso poder, pero que también genera en €l
tanto placer como dolor, felicidad como sufrimiento; y, por otro, 2) que el sentido de la
palabra “épw¢” expresado por las representaciones de esta poesia es el de una pasion
que enfrenta al ser humano con su condicion carente, como muestran las
representaciones A i-vi, y que es dual en tanto se relaciona con caracteristicas opuestas,
como se evidencia en las imdgenes B i-v (ver Anexo 1). En este sentido, lo que falta
para justificar mi hipotesis es poner en evidencia, también, dos cosas. En primer lugar,
que la interpretacion del sentido de la palabra “épw¢” que brinda Platon en el Banquete
es un andalisis de este sentido. Pero, en segundo lugar, que a través de este andlisis
semantico se muestre que el sentido de ese término es para Platén el mismo que tenian
los poetas griegos, a saber, el de una pasion que revela una carencia en el ser humano y
es, ademads, dual. En este capitulo llegaré a probar ambas cosas y, junto con ellas, mi
hipdtesis, a través de la exposicion del andlisis semantico del término “pwg” que
descubrird en el sentido mismo de este los aspectos de carencia y dualidad que
expresaron los poetas como ligados al deseo. Brindaré ahora un resumen de este

andlisis semantico y mostraré, junto con €1, la estructura de mi capitulo.

El analisis semantico que desarrolla Platon en el Banquete comienza con la revelacion
de un aspecto propio de la relacion entre aquel que desea y lo que desea, a saber, que el
(194

primero carece del segundo. Este aspecto es inherente al sentido del término “&pws” y

es la manera en que Platon revela la carencia humana que estaba ligada al deseo y fue

9 A partir de ahora me referiré como “andlisis semdntico” o “andlisis del sentido del término o palabra
‘épawc™ a la interpretacion platénica del semtido del término “épwg” que constituye el trabajo
desarrollado por el filésofo a lo largo de la intervencion.
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representada por las expresiones de incertidumbre de Homero, Alcman, Euripides y

otros poetas citados en el anterior capitulo. Esta relacion de inherencia de un aspecto al

sentido del término “épw¢g” se expresard de la siguiente manera: el que desea algo

carece de eso que desea. Asi, cualquier objeto que ocupe el lugar de ese “algo” sera algo

de lo que carece aquel de desea. En esta seccion del andlisis el objeto que aparece en

esa posicion son “las cosas bellas y buenas”. De esta manera, en este segmento del
wx

analisis se concluird que el sentido del “épw¢” implica semanticamente la carencia de

las cosas bellas y buenas.

Intentaré hacer, en la seccion 2.1., una exposicion del trabajo que realiza Platon en el
Banquete en este primer segmento del andlisis semdantico y, hacia el final de ella, la

presentacion del primer enfoque en que el senmtido del término “épws” implica

semanticamente a la carencia: el que desea carece de lo bello y lo bueno.

El analisis platonico contintia con el descubrimiento de que el deseo es una propiedad
intermedia entre “ser lo contrario de lo que se desea” y “ser o tener esto que se desea”.
Platon presenta, asi, la primera relacion semdntica entre el sentido del término “épawg” y
el aspecto de dualidad: el ser una propiedad intermedia entre la posesion caracteristicas
o la instanciacion de propiedades opuestas. Esta relacion del deseo con un aspecto dual
fue representada como un sentimiento de confusion sobre aquello que es o brinda el
deseo al ser humano en algunos fragmentos de Homero, Safo, Teognis, Euripides y
otros que presenté en el capitulo I. En cambio, en tanto mantienen una relacion
semantica, Platon dira que el sentido de la palabra el sentido del término “épw¢” implica
semanticamente tener algo intermedio, segin un primer enfoque, entre lo malo y lo
bueno y, segin otro, entre lo mortal y lo divino. De igual forma, se encontrard dos

enfoques nuevos de la relacion de implicacion semantica entre ese sentido y la carencia,

en un caso, de lo divino y, en otro, de la felicidad.

En la seccion 2.2. me dedicaré a exponer esta segunda parte del andlisis semantico y
explicaré la manera en que Platon pone en evidencia que el sentido del término “&pwg”
implica semanticamente la dualidad y, desde dos enfoques nuevos, la carencia. En el
primer apartado me centraré en el segmento del andlisis que llega hasta la revelacion
del deseo como un estado intermedio entre ser/tener lo malo y lo feo y el ser/tener lo
bello (2.2.1.); en el segundo, en el que llega hasta la evidenciacion del deseo como un

estado intermedio entre el ser mortal y el ser un dios (2.2.2.).
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Finalmente, la ultima seccion del andlisis semantico contiene la revelacion del deseo
como un estado mediador entre los que desean y lo deseado. En este sentido, el deseo de
la felicidad es una propiedad dindmica, en tanto acerca al ser humano a este estado que
desea. Se trata, pues, de una nueva muestra de que el sentido del término “&pwg”
implica semanticamente, por un lado, la carencia de felicidad, por otro, la dualidad que
es la busqueda de la felicidad sin posibilidad de alcanzarla. Esto ultimo es un aspecto de
dualidad porque es la expresion de un ser que intenta constantemente acercarse a algo
que, sin embargo, por necesidad no puede alcanzar y, justamente por ello, es presentado

también como la procreacion, es decir, la busqueda que realiza un mortal de ser, de

alguna manera, inmortal.

En la seccion 2.3. expondré este ultimo segmento del andlisis semantico y explicaré las
relaciones de implicacion semantica entre el sentido del término “épwg” y nuevos
aspectos de carencia y dualidad presentes en este. Comenzaré por la presentacion del
deseo como deseo de eudaimonia (2.3.1.), pasaré luego a la exposicion de la
procreacion en lo bello como la manera en la que el deseo ejerce una labor mediadora
entre los humanos y el estado de felicidad que desean (2.3.2.) y, finalmente, a la
presentacion del deseo como deseo de la inmortalidad (2.3.3), que como mostraré

representa un paso injustificado que da Platon hacia el final de su analisis.

Por lo explicado hasta este punto y lo que mostrara mi trabajo a lo largo de este
capitulo, puedo afirmar que seria dificil defender una posicion que sostuviese que
Platon desarrolld un sentido completamente nuevo del deseo en el Banguete; creo que
algo mucho mas defendible es aquello que ya dije en el anterior capitulo y que ahora
sostendré aqui: en este didlogo hay un andlisis de un sentido que revela aspectos
relacionados con ¢l que ya forman parte de un sentido de la palabra “épw¢” en la
mentalidad griega como evidencia la poesia estudiada. Sin embargo, repito que todo
andlisis es, a su vez, una interpretacion; por lo cual el trabajo de Platon sobre el sentido
del término “€pw¢” lo hace, al mismo tiempo, suyo. Esta apropiacion del sentido de
este término es lo que, segun yo, da lugar a lo que se ha llamado “teoria platonica del
deseo”'*. De ella el segmento que mas atencion ha recibido por la critica es la relativa a

la “escalera de Eros”, que se encuentra en las ultimas lineas de la intervencion de

140 Algunos textos que, segin mi interpretacién, estarian intentando reconstruir este sentido desde
distintas perspectivas son, por ejemplo: G. Santas, “Plato's Theory of Eros in the Symposisum”, en: Noiis,
Vol. 13 (1), 1979, pp. 67-75; C. Kahn, “Plato’s theory of desire”, en: The Review of Metaphysics, Vol. 41
(1), 1987, pp. 77-103.
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Sécrates y posee la forma de una revelacion por parte de Diotima. Cabe que haga una
ultima detencion antes de pasar al desarrollo mismo del segundo capitulo, para poder
explicar por qué excluyo de mi trabajo esta, sin duda, importante parte del Banquete de

Platon.

Lo que se expone en la escalera de Eros es presentado a manera de una revelacion que
una sacerdotisa llamada Diotima hace a Socrates y tiene una importancia para la
comprension del deseo platonico que, para mi, puede resumirse en dos puntos. Por un
lado, es alli que se revela, finalmente, que el objeto del deseo es la Idea de la Belleza y
que todo deseo de posesion de las cosas bellas se explica por ese deseo y se reduce a él.
Por otro lado, lo anterior implica que todo el andlisis semantico hecho hasta ese punto
se subordina a la relacion cognoscitiva que se entabla entre el deseo y esta Idea, dado
que €l se origina de la aceptacion de que el deseo es deseo de las cosas bellas. Sin duda,
descubrir a través de un andlisis del sentido de un término “épcwg” que éste relaciona al
sujeto y el objeto moviendo al primero a conocer al segundo tendria un gran valor una
teoria erotica. Sin embargo, creo que no es posible, ciiéndose al mismo andlisis
platonico, llegar a demostrar esto por la siguiente razon: se deberia aceptar, primero, la
teoria platonica de las Ideas y, segundo, que una revelacion a manera de una sentencia
puede poseer el mismo valor argumental que el razonamiento que mostraré tiene el
andalisis semantico en el resto de la intervencion de Socrates. Ya que aceptar ambas
asunciones no es posible sin comprometerse con una serie de afirmaciones metafisicas y
epistemologicas que pueden o no estar justificadas en otros textos de Platon, llegué a la
conclusion que la escalera de Eros no puede tomarse como parte del andlisis que

presentaré a continuacion.

2.1. Primera parte del andlisis semantico: el argumento que muestra al deseo como una

marca de carencia en el didlogo entre Socrates y Agatéon

La manera en que se desarrolla el tratamiento de lo que significa el deseo, es decir, del
sentido del término que se refiere a él y que determina, a su vez, la forma literaria que
tiene el Banquete es un concurso de discursos sobre la divinidad Eros. La idea de

dedicar el momento del simposio (coumoaciov) en la casa de Agaton a este certamen es
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de Fedro, por lo cual Socrates lo llamara “padre de la idea”. De este modo, este didlogo
posee una estructura a lo largo de la cual cada participante del concurso brinda una
vision particular de lo que significa desear, a través de aquello que dicen sobre la
naturaleza de Eros. En este sentido, las afirmaciones de uno entraran mas de una vez en
contradiccion con las de otro. Es por esta razéon que no podria defenderse que Platon
expone su andlisis semantico revelando aspectos del mismo de manera positiva a través
de cada una de las mascaras que toma. Sin embargo, el hecho de que ¢l establezca a los
participantes de manera deliberada, apoya la hipotesis de que, si no de forma positiva,
cada uno de sus discursos debe servir a la presentacion del sentido del término “épawg”
de alguna otra manera. Es tarea, pues, de un interprete de este didlogo determinar cual

€s esta manera.

En mi vision del Banquete, es la seccion perteneciente a la intervencion de Socrates la
que contiene la interpretacion platonica del sentido del término “épw¢g” a manera de un
andlisis semantico a través del cual surgen los dos aspectos del deseo mencionados que
estaban presentes en la poesia griega. Sin embargo, me parece que, al menos los
discursos de Pausanias, Eriximaco y Aristofanes, se encuentran muchos elementos que
recuerdan la manera en que los poetas y filosofos que cité en el capitulo I presentaron
ambos aspectos: el dominio del Eros Pandemo sobre el enamorado que lo lleva a
cometer actos vergonzosos, el Eros Polimnio que genera un desequilibrio en distintos
planos del universo, la locura en la que parecen vivir los ser humanos al buscar a su otra
mitad, los Eros dobles de Pausanias y Eriximaco, la nostalgia como algo doloroso pero
que puede llevar a uno a la felicidad, entre otros. Es por esta razoén que creo que en los
discursos de los personajes que preceden en el texto al de Socrates, Platon realiza un
trabajo de recopilacion de lo que se habia dicho sobre el deseo hasta su tiempo y
anuncia algunos aspectos que presentara desde su propio enfoque a través de la palabra

de Socrates.

A pesar del importante rol recopilatorio que podrian cumplir los discursos de los otros
personajes del Banquete, mi trabajo en este capitulo no abarcard la recoleccion de
evidencia extraida de las palabras de Fedro, Pausanias, Eriximaco, Aristofanes, Agaton
o Alcibiades, ya que lo que me propuse aqui es mostrar el andlisis semantico realizado
por Platon y este se encuentra expuesto a lo largo de la intervencion de Sécrates. Quizés

un trabajo posterior pueda comprobar o refutar lo que afirmo sobre el rol de los otros
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discursos al realizar la recoleccion que ahora dejo de lado. Habiendo aclarado esto,
pasaré a explicar el primer segmento del andlisis semantico y la presentacion que se
brinda en este de la carencia implicada semanticamente por el sentido del término
“épwg”. La extension de este segmento abarca toda la discusion entre y Socrates y

Agatodn, es decir, desde 199¢ hasta 201c.

En el celebrado discurso del poeta tragico Agaton, Eros es presentado como el mas feliz
(evoaruovéotarov) de los dioses, ademds de ser el mas bello (xkdiliorov) y el mejor
(épiorov) en 195a:

onui 00V €y movTwv Gedv ebdoiuovav dvrwv épwra, e Oéuic kai
AVEUETNTOV EITETY, EVOOLUOVETTOTOV EIVOL OVTAV, KAAALGTOV VIO, Kol
” 141

apiotov

Asi, las caracteristicas que se ligan a €l son tanto los rasgos fisicos propios de un joven

4 como las

efebo'* — muy cercanas a las del mismo Agaton, como precisa Reale
virtudes éticas mas estimadas en Grecia'** y que formaran, ademas, parte de las virtudes
capitales del Estado perfecto segin Platon en la Repiiblica'”. En este sentido, Eros es
colocado en el escano mas alto de la belleza fisica y de la virtud ética, ademas de darse
por supuesto que no se trata de una belleza y una virtud humanas, sino de las propias de
un dios. En otras palabras, lo que se esta afirmando aqui es que el deseo seria para aquel
que desea la mayor felicidad, lo mas hermoso y lo mejor. Aquello que se atribuye al

deseo personificado como Eros se aplicard a lo largo del Banquete a la propiedad de

desear.

Un proceso de negacion de cada una de estas tres caracteristicas de Eros — el mas bello,
el mejor y el mas feliz- sera ejecutado por Socrates al finalizar el discurso de Agaton;
este sera la primera parte del andlisis semantico que desarrollara Platon a lo largo de la
intervencion de Socrates en el concurso de discursos. De esta forma, se pondra en juego
el rol descubridor de la verdad a través de la discusion — es decir, la mayéutica- que

defiende la epistemologia socratico-platonica para dar a luz al sentido propio del deseo

141 «Afirmo, por tanto, que, si bien es cierto que todos los dioses son felices, Eros, si es licito decirlo sin
incurrir en castigos divinos, el mas feliz de ellos, por ser el mds hermosos y el mejor” Platon. Didlogos.
Fedon, Banquete, Fedro, traduccion de M. Martinez Hernandez, Madrid: Gredos, 1986, 195a.

12 Cf 195b-196b.

143 Cf. Reale, G., Eros, demonio mediador. Barcelona: Herder, 2004, pp. 131-141.

4 Cf 196b-197b.

145 Cf. Platon, Repuiblica, Madrid: Alianza, 2010, 427d-434c.
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o, de la manera en que se plantea en el Banquete, de aquello que es Eros. A

continuacion presentaré el esquema detallado de la refutacion de Sécrates a Agaton.

. 14
Premisa 1: Eros es deseo de algo 6

En primer lugar, debo dejar en claro que “de algo” representa aqui al uso objetivo del
genitivo y no al uso subjetivo; es decir, la proposicion no afirma que Eros le pertenece a
ese algo es decir, no es el sentimiento propio de ese algo, sino mas bien que Eros es el

147 . .
*_De esta forma, si digo

sentimiento hacia algo o a algo, que seria el objeto del deseo
“Socrates desea un cuerpo bello”, lo que se expresa alli es el deseo de un cuerpo bello,
en el cual este cuerpo bello es el objeto del deseo. Por lo demds, en este caso,

“Socrates” ocupa el lugar de sujeto del deseo.

En segundo lugar, es necesario decir que la traduccion de ““Epwg” aqui muestra la
indistincion que hay en Platon entre los términos “amor” y “apetito” cuando se refiere a
este tipo de sentimiento tan ligado al apetito sexual, a diferencia de los términos
“philia” o “agdpé”. Platon pregunta a Agaton en 200a: “mérepov 6 "Epwe ékeivov ob

, , ~ ~ w9148
éotv épwg, émbouet avtod 7 ob,”

, ante lo cual, Agaton asiente. De esta manera se
establece que el objeto de épwg de Epwg es también el objeto de émboucet de "Epwe. Y,
asi, mas adelante que "Epwg tiene apetito de y ama a (émQouet e kai épd) su objeto. Por
ello, la traduccion por la que opto en este capitulo para “Epwg” sigue siendo “deseo”,
que de alguna manera engloba el sentido completo de lo que es el amor pasional y, de la
misma manera, al sujeto y el objeto de épwg se les llamara “sujeto del deseo” y “objeto

de deseo" respectivamente.

Sin embargo, més alla de estas aclaraciones sobre la sintaxis y la traduccion, la carga
semantica de la proposicion mencionada es muy importante para el sentido del término

épwg” y la historia del erotismo, ya que aqui, con el acuerdo u homologia entre

Sécrates y Agaton, se establece que el deseo tiene por objeto algo y no nada, lo que es

M8 E] camino argumentativo hasta esta proposicién estd en 199d-200a. En 199¢ Sécrates le pregunta a
Agaton “meipd on, pavai, kol tov Epwta gimeiv. 0 "Epwg épwg éotiv 0vdevog 1] Tivog,”; a lo que el poeta
responde: “mavo uév odv éotiv”’. De esta manera se llega la establecimiento de la Premisa 1.

17.Cf Reale, op. cit, p. 164.

148« .] desea Eros aquello de lo que es amor 0 no?” Platén. Op. Cit.. pp. 241.
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lo mismo que aceptar que el deseo no es un deseo vacio o no es deseo en absoluto’”. Lo
importante es que para aceptar la verdad de esto no es necesario recurrir a argumentos
externos al estudio mismo de como se funciona el verbo “€pdw ” en su uso. Puedo decir
“Socrates desea un cuerpo bello” y esta es una frase proposicional con sentido completo
que en su uso no demanda mayor aclaracion, pero no puedo decir simplemente
“Socrates desea” sin que esto parezca estar falto gramaticalmente de un predicado; no
estoy diciendo que esta frase no sea proposicional o que de serlo no posea sentido, pero
parece incompleta porque no satisface aquello que demanda una oracién cuyo verbo
principal es “desear” (épauor) en su uso. Espero mostrar que todas las premisas de la
estructura argumental que subyace a la participacion de Socrates en el Banquete se
justifican de esta manera o se derivan de otras que se justifican de esta manera, lo cual
supone que las conclusiones, a su vez, tendrian este fundamento semdantico.

A continuacion, Platon se dirige al tratamiento mas detallado del objeto del deseo:

Premisa 2:  “Eros es deseo de algo que no se posee”"’

Sécrates establece literalmente aqui una relacion entre el deseo y el objeto de este. Sin
embargo, es necesario que haga dos aclaraciones con respecto a este punto. En primer
lugar, esta relacion en realidad debe interpretarse en dos sentidos debido a que el sujeto
de la oracidn representa tanto al deseo mismo (épd) como al sujeto del deseo; asi, lo que
se establece en la Premisa 2 es tanto una relacion entre el deseo mismo (épd) con
aquello que desea como una entre el sujeto del deseo y lo que desea. Lo que se afirma
aqui es, pues, el deseo se da solo cuando el sujeto del deseo no posee (ovk &ywv) lo que
desea, pero también que el sujeto del deseo desea algo inicamente cuando no lo posee.

Pero, en segundo lugar, la traduccién del verbo “&yew” por “tener” en la formulacion de

la Premisa 2 en 202a no abarca el sentido completo del término, ya que, al estar

acompafiado de un adverbio o adjetivo predicado (p.e. “kald¢ éyer’”) podria traducirse

149 . . . . PR
Los desarrollos contempordneos sobre el deseo, inclusive aquellas propuestas del psicoandlisis que

asumen que en realidad no podemos realmente saber qué es lo que deseamos, asumen la estructura del
deseo con posiciones de “sujeto” y “objeto” que Platoén establece en el Banquete. Por ejemplo: G.
Bataille, El erotismo, Barcelona, Tusquets, 2010; J. Miller, El partenaire-sintoma, Buenos Aires: Paidos,
2008, pp. 9-30.

Y E] camino argumentativo que lleva a esta proposicion estd en 200a-e. En 200a, Socrates pregunta
“nérepov Exwv abto ob émbouci te kol épdi, elta émbvusi te Kai épd, §i otk &ywv;” a lo que Agatén
responde “ovk &ywv, ¢ t0 gikog ye”. Ademas, mas adelante, en 200e, Socrates expresa la premisa de la
siguiente forma: “[...] kai dAlog mag 0 émBoudv 00 un éroiuov émbvuel kai t0d W) TOPOVTOS, Kol O Ui
&yet ai 6 u oty avToC Kai 00 évoenc éoti, Toladt’ drta éotiv @V 1 émbuuia te Kai 6 épwg éotiv [...]".
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también por “ser” (“es bello”) y este uso se presentard muchas veces a lo largo del
Bangquete. Esto quiere decir que, por ejemplo, el lugar de “lo que no se posee” puede ser
llenado tanto por una persona, cuando no la poseo como por la propiedad “ser
honorable” cuando no la poseo o, lo que es lo mismo, no la instancio- es decir, cuando
no soy honorable. Esto queda hecho explicito de manera mucho mas evidente en 200e
cuando Soécrates dice que el deseo es de lo que no se tiene y no se es (w1 éxet kai O un
éotv). De esta forma, por la variedad de individuos como de propiedades que pueden
ocupar el lugar de objeto del deseo, el sentido del término “épewg” que estd siendo
analizado por Platon no se cifie a su carga semantica de “pasion sexual por una
persona”, sino que abarca también el valor de “querer” en general. Por ello, mas

adelante, cuando el fil6sofo se refiera al objeto del deseo también lo hara con la palabra
99151

(1924

évoera” ", que es el sustantivo que refiere a lo que se quiere o lo que se necesita.

Ahora puedo continuar con la explicacion de la Premisa 2, teniendo en cuenta las dos
aclaraciones hechas previamente. El sentido de la carencia del objeto del deseo que se
expresa en ella es explicado entre 200b-e; alli se habla de un individuo — “alguien
fuerte”, “alguien alto”, “alguien rico”- que no puede desear aquello que ya es — “ser
fuerte”, “ser alto, “ser rico”. Asi, si es que desea poseer determinadas cualidades —p.e.

“fuerza”, “altura”, “riqueza”-, entonces no se las posee. Por ello, la férmula que

simbolizaria la Premisa 2 seria la siguiente:

VxVy(Dxy — Cxy)

Donde:

Dxy: x desea y

Cxy: x carece de y
Debo hacer un par aclaraciones sobre esta simbolizacion de la Premisa 2. Estos
predicados diddicos funcionan con variables que representan individuos (Socrates,
Maria, Pedro, etc.) en el caso de x y y, pero, ademas, y puede representar también una
cualidad (fuerza, felicidad, etc.) o una clase de objetos (las cosas bellas, lo bueno), ya

que abarca el rango amplio de objetos que se pueden desear'>>. Ademas, como se puede

Bl cf Banquete, 200e. Alli, Sécrates hace la siguiente pregunta que, al ser respondida de manera
afirmativa por Agaton, permite ver que las Premisas 1 y 2 son aceptadas de manera consensual entre los
dialogantes: “8A\\o 11 éoTiv 6 "Epw¢ mp@dTov Hiv Tvidy, Emetta TovTev GV dv Evista mopfi adtd;”. “8Alo TU
£oTIv 6 "Epog TpdTov pv Tvady, Emerta tovtmv ov dv Evieta mapf avtd;”.

132 Una excepcion se deduce de este ejemplo: “Socrates desea a Socrates” se simbolizaria como “Daa” y,
por la Premisa 2, se inferiria “Caa”, es decir que Sdcrates carece de si mismo o que no es el mismo. Sin
embargo, esto es una contradiccion. Asi, se debe agregar la regla de que x # y para los predicados Dxy y
Cxy alo largo de todo el capitulo.
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notar la simbolizacion de individuos y cualidades se realizard a través de constantes y la
de clases por medio de predicados. Finalmente, el que haya decidido simbolizar p.e.
“Socrates desea ser valiente” o, lo que es lo mismo, “Socrates desea poseer la valentia”
por “Dab” se explica por la indistincion semantica que Platon indica habria entre ambas
oraciones y por la economia del lenguaje 16gico que utilizaré en este trabajo.

Volviendo al andlisis, en 200a, se dice que Eros tiene apetito de y ama algo
necesariamente cuando no lo posee. Este pasaje muestra que el ser mismo del deseo se
mantiene por la carencia del objeto del deseo y que, por ser esto una necesidad (dvayxn)
y no algo que es solo probable (gixdzog) , no se puede llamar “pwg” al deseo si es que
el sujeto del deseo posee el objeto. En este sentido, la Premisa 2 es determinante para la
erdtica platonica. Pero, ;de qué manera se justifica? Los ejemplos que brind6é Platon
para explicar su afirmacion sirven para poder responder esto.

De acuerdo a lo expresado por la Premisa 2, poniéndose en el caso de que Socrates
fuese fuerte, seria imposible que, al mismo tiempo, deseara ser fuerte. Sin embargo, lo
cierto es que lo Unico verdaderamente inconcebible ldgicamente seria pensar que
Sécrates desea y no desea ser fuerte al mismo tiempo, asi que esta imposibilidad es de
un tipo distinto: esta se explica no por los hechos a los que hacen referencia las
oraciones (p) “Socrates es fuerte” y (¢g) “Socrates desea ser fuerte”, sino por el sentido
propio de ellas que es extraido a través del andlisis semantico. En este sentido, es el uso
del verbo “desear” el que indica su sentido completo trayendo a primer plano un aspecto
del objeto de deseo: lo que se desea ser o tener es algo que no se es o no se tiene. Asi, la
Premisa 2 representa una implicacién que no estd basada en la imposibilidad 16gica de
afirmar “p A q 7, sino en la imposibilidad semantica de hacerlo.

A continuacion, Platon pasa a afirmar que cualquier cosa que pretenda ocupar el lugar
de este objeto debe, ademas, ser bello y no feo, lo cual es algo incluso mas complicado
de justificar:

Premisa 3: Eros es deseo de lo bello [y no de lo feo]153

Quizas esta premisa sea la mas dificil de aceptar dentro de este tipo de analisis, ya que
demanda que se extraiga del mismo sentido de la palabra “épwg” un elemento que

ocupe, por definicidn, el lugar de objeto del deseo y, ademas, que este sea una clase

33 El camino argumentativo para llegar a esta proposicion estd en 201a-c. Esta premisa es planteada por
Socrates y aceptada por Agatén en 201a: “[...]dAdo @ 0 "Epw¢ xdllovs av ein épwg, aioyovs d¢ ob;
dpoloyer”.
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determinada por el predicado “ser bello”. Es por ello que no puedo evadir dar una
explicacion de como es posible comprometerse con esta Premisa. Pero, ademas, unas
lineas mas adelante en el Banquete, Platon dird que Eros es también deseo de lo bueno,
partiendo de la afirmacion de que todo lo bello es bueno. Por ello, también daré una
explicacion que me parece convincente para la igualacion entre lo bello y lo bueno
como objetos del deseo. A pesar de ello, para poder brindar una justificaciéon de estos
dos asuntos, primero debo hablar sobre el valor de la Premisa 3 dentro del esquema
argumentativo seguido por Platon dentro del cual surge y simbolizar el mismo.

La proposicion que representa la Premisa 3 en 201a, es propuesta primero por Agaton
en su propio discurso'; ella es traida a colacién por Sécrates en este punto de su
argumentacion para mostrar como su contrincante cae ya en contradiccion con su
definicion de Eros como el méas hermoso y el mejor de los dioses'>. Podria decirse que
esta contradiccion representa aquel momento de la mayéutica socratica en el cual se
revela que existe una falsedad y una verdad afirmadas por uno de los interlocutores y
que da lugar, inmediatamente, a la aporia. La fuerza de esta contradiccion es, como
mostré semdantica, aunque su valor se expresa como /ogico en su simbolizacion: si
alguien afirma que alguien bello desea la belleza, cae necesariamente en una
contradiccion porque estaria afirmando que el deseo se instancia en alguien que no
puede desear eso. De esta manera, me parece que, desarrollando un poco la

. e 1
interpretacion de Reale'*®

, el rol que cumple el discurso de Agaton dentro del andlisis
del sentido del término “épw¢” en el Banquete es el de la presentacion de un Eros bello
y bueno y, sin rastro de carencia alguna, para que la intervencion de Sdcrates, que es el
portador de la interpretacion que brinda Platon, llegue a través de una discusion con
Agaton a poner en evidencia el aspecto de carencia que es implicado semanticamente
por el sentido del término “épw¢”. Asi, la primera conclusion que se alcanza es
autoevidente:

Conclusién 1: Eros carece y esta falto de lo bello'”’

La estructura logica valida del camino argumentativo seguido hasta aqui pareceria ser,

reemplazando a Eros por el sujeto del deseo:

154 1% < N , ~ ~ \ ’ ” 3 r ~ 1% I
“[...] 80ev o5 Kai Kateokevdoln TV Oedv t0 TPAYUaTo "EpmTOoS EYyevouévon, oijlov 0Tt KeAlovg—

aioyel yop ovk ém Epwg [...]” Banquete, 197b.

135 Cf. Cita de 195a y la nota 35. Pagina 15.

136 Cf Reale. Op. Cit. Ibid. pp. 144-146.

137 Esta conclusion se propone en 201b: “évdeiic dp’ éoti kai ovk &xer 6 "Epwc kGAAoc”.
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De P1 y P2: VxVy(Dxy — Cxy)

P3: VxVy(Dxy — Ly)
Cl: vxvy[(Dxy A Ly) — Cxy)]"*
Donde:

Ly: x es bello

Sin embargo, ahora mostraré que es necesario hacer un par de modificaciones a esta
estructura, debido a los dos puntos que quedaron pendientes para desarrollar: la
justificacion de la Premisa 3 y de la relacion que establece de Platon entre los
predicados de lo bueno y lo bello para decir que Eros es también deseo de lo bueno y
que carece de ello. Comenzaré por esto ultimo, dado que lo que diré sobre este punto
me servira para una mejor comprension de lo dicho por Platon en la Premisa 3.

i y que b) “si Eros esta falto

En 201c, se establece que a) “las cosas buenas son bellas
de cosas bellas y si las cosas buenas son bellas, estard falto también de cosas buenas”.
Fécilmente se puede notar que lo que se deriva de estas premisas y de la Conclusion 1 a
través de un Modus Ponendo Ponens es que Eros carece de las cosas buenas, razon por
la cual en el resto del dialogo Sécrates no sélo se referira a la carencia de lo bello con
respecto a Eros y el sujeto del deseo, sino que también a la carencia de lo bueno. A
pesar de ello, esta secuencia logica no es una justificacion para el uso indiferenciado

que se hara de ambos predicados. Ella se encontrara sélo a través de la justificacion de

las dos afirmaciones — a) y b)- de 201c.

Para comenzar, a) que pareciera poder simbolizarse como “Vx(Bx — Lx)” (Bx: x es
bueno), no denota un sentido unidireccional del condicional, sino que el verbo “ser”
funciona con un valor conmutativo entre el sujeto y el predicado que liga y, por ello,
deberia simbolizarse de la siguiente, mas bien, “Vx(Bx < Lx)”. Afirmo que esto debe
interpretarse de este modo porque Uinicamente asi es posible que la validez de b) quede
probada; para comprender esto, simbolizaré dicha afirmacion, reemplazando a Eros por

el sujeto del deseo y cifiéndome a la primera simbolizacion ofrecida para a):

138 Se puede notar que para la estructura l6gica utilicé el predicado Cxy para representar “x carece de y”,
pero también “x estd falto de y”. De ahora en adelante, mantendré esta notacion para este predicado. Mas
alla de eso, los siguientes predicados que también mantendré por el resto del trabajo son: Dxy= x desea y;
Lx=x es bello.

3% Alli, Platon pregunta: “zayadi ob Kkai kalé dokei oorelvar,” y Agaton responde, mostrando su

wx

acuerdo: “&uorye” Banquete 201c.
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b.1. VxVy[(Dxy ALy) =» Cxy] AVx(Bx — Lx).—>.VxVy[(Dxy A By) = Cxy)]

Esta inferencia tiene como premisas a la Conclusiéon 1 y a @). Como puede notarse, no
es valida, a menos que establezca el sentido bicondicional en a):

b.2. VxVy[(Dxy ALy) —» Cxy] AVx(Bx < Lx).—>.VxVy[(Dxy A By) = Cxy)]

De esta manera, lo que segun mi interpretacion estaria asumiendo Platén aqui es que
para x , ser bello (Lx) es lo mismo que ser bueno (Bx), es decir, que el verbo “ser” que
une ambos predicados es una predicacion de identidad. En otras palabras, esta relacion
entre los predicados Lx y Bx justifica la verdad de las siguientes relaciones: “‘La virtud
es buena’ equivale a ‘La virtud es bella’”, “‘Pedro carece de cosas bellas’ equivale a
‘Pedro carece de cosas buenas’” e, inclusive, ““Maria cree que Juan es bello’ equivale a
‘Maria cree que Juan es bueno’”. De este modo, a) queda justificada por el hecho de
que, en el Banquete, “ser bello” (Lx) y “ ser bueno” (Bx) poseen tanto la misma
referencia como el mismo sentido cuando se instancian y conforman un enunciado

.. 1
proposicional .

Finalmente, la segunda aclaraciéon que mantengo pendiente desde la afirmacion de la
Premisa 3, a saber, la postulacion de las cosas bellas y, como se sabe ahora, buenas
como objeto del deseo. Lo que quiero mostrar aqui es que este compromiso no implica
que se dé un salto con Platon fuera del andlisis semdntico para establecer afirmaciones
¢ticas y/o estéticas que expliquen cudndo un objeto posee las propiedades de “ser bello”
o “ser bueno” para poder determinar entonces si este se puede desear o no. La
explicacion esta en que para Platon lo que basta para establecer que algo es bueno o
bello es que esto sea deseado por alguien. En este sentido, creo que lo que se ve en el
Bangquete es el desarrollo de una posicion reductivista del valor normativo de lo bueno y

lo bello al valor también normativo de lo deseado. Y justamente es esto lo que sucede

10'Sobre lo que significa esta relacion de identidad que esta siendo simbolizada por la bicondicional ya
no ahondaré en el resto de mi andlisis, ya que el uso intercambiable de ambos términos que se hace en el
Banquete no solo se dara en oraciones proposicionales como “x desea lo bello” o “x carece de lo bueno”,
sino también en oraciones que representan actitudes proposicionales como “x cree que desea lo bello” o
“x sabe que carece de lo bueno”, lo cual es muestra de que 1) el valor veritativo de “Juan cree que desea
lo bello” y “Juan cree que desea lo bueno” es el mismo, es decir, tienen la misma referencia, pero
también de que 2) el pensamiento expresado por cada enunciado es también el mismo, por lo que, su
sentido es, a su vez, el mismo. En otras palabras, serd verdad Juan cree que desea lo bueno si y sélo si es
verdad que cree que desea lo bello y, ademas, la creencia de Juan de desear lo bueno es la misma que su
creencia de desear lo bello.
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en la sociedad griega de su tiempo: el que algo fuera bello y bueno significaba, en otras

palabras, que fuera deseado.

En este sentido: el que x sea deseado por Aristoteles (es decir, representando a
Aristételes con “a”, Dax) quiere decir que x es bello (Lx) y bueno (Bx), de acuerdo a la
Premisa 3, y, del mismo modo, el que x sea algo bello y bueno explica que Aristételes
desee x, por la reduccion del valor de lo bello y lo bueno al de lo deseado. Asi, en
general:

VxVy(Dxy.<.Ly A By)

De esta manera, se llega a una segunda conclusion que hace ain mas especifico el

caracter de carencia que tiene el deseo:

Conclusion 2:Eros no es bello ni bueno'®’

Esta conclusion, se deduce de las dos primeras premisas, la tercera modificada a la luz
de la reduccion del valor normativo de lo bello al de lo deseado y la afirmacién a),

segun el siguiente razonamiento, en el cual reemplazo a Eros por el sujeto del deseo:

De P1 y P2: VxVy(Dxy — Cxy)
Ref. P3: VxVy(Dxy < Ly)
a): Vx(Bx © Lx)

Por lo tanto,

C2: VxVy[(Dxy ALy A By) = Cxy]

Esto lleva a afirmar algo muy dificil de sostener: alguien que posee lo bueno o lo bello
no podria ser sujeto del deseo, es decir, no podria desear. Sin embargo, esto es resuelto
por el filosofo algunas lineas mas arriba entre 200-b-d. El caso de alguien que posee
algo y, al mismo tiempo, desea ese algo es propuesto como un contraejemplo para la
afirmacion a la que se llega gracias a P1 y P2 — “VxVy(Dxy — Cxy)”- pero, esto es

solo un engafio del lenguaje, porque lo que en realidad se desea en este ejemplo es

161 1 a exposicion de esta conclusion se da en 201b-e. La conclusion tal como se la presento aqui esta en

201e: “[...]d¢ &iyy 6 "Epwc uéyac Oedc, ein 08 1@V Kaddv: Hleyye o1 pe todT0IC TOIC Ady0Ic olomep &y
70070V, G 00TE KOAOG €I KaTd TOV EUOV AdYoV obte dyadog [...]7.
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poseer en el futuro lo que se tiene actualmente. Es decir, la carencia del objeto del deseo
sigue siendo una caracteristica del sujeto del deseo. Ahora bien, esto demandaria que se
modifique la afirmacién a la que se llega a partir de P1 y P2 para afadir la posibilidad
de que si se desea algo puede ser que ese algo no se posea actualmente (Cxy) o no se
posea aun (Fxy): “VxVy(Dxy.—.CxyVFxy)”. Sin embargo, hacer explicita esta
especificacion revela la falta de necesidad de la misma: el significado de Cxy engloba
ya el de Fxy: no poseer algo actualmente significa no poseer eso aun'®’. Por ello,
ninguna modificacion en la féormula es necesaria y, ademas, se soluciona el problema

propuesto por el aparente contragjemplo gracias a esta aclaracion semdntica.

Este es el punto de llegada del descubrimiento del aspecto carente de Eros mediante el
andalisis del sentido del término “pw¢”. Més adelante este mismo desarrollo sera
presupuesto para llegar a conclusiones del mismo tipo que 1 y 2, pero con respecto a la
carencia de otros objetos del deseo. Lo importante del trabajo de Platon hasta este punto
es que ha demostrado que todo aquello que sea ubicado como objeto del deseo, sera al
mismo tiempo algo de lo que carezca el sujeto del deseo. Es por ello que la explicacion
que daré¢ de las formulaciones del aspecto de carencia ligado al deseo que aparecen mas
adelante en el Banquete (“Eros no es un dios”, “Eros no es feliz”) sdlo demandard la

exposicion de la justificacion que Platon da para establecer algo como objeto del deseo.

El deseo ha sido aqui como una marca de limitacion del sujeto del deseo y cumple asi
un rol de determinacion ontologica de este. Hay algo que €l nunca podra poseer en si
mismo, es decir, algo que nunca podré llegar a asimilar a su ser, ya que, como expliqué,
por ejemplo, el no poseer lo bello era lo mismo que no ser bello. Asi, se puede ver que
el discurso de Socrates en el Banquete no muestra la consternacion propia de los poetas
y filésofos que se referian al deseo como algo que dominaba sus corazones,
descontrolaba sus miembros, eliminaba su buen juicio, generaba caos, locura o que era
tomado como una enfermedad, es decir, todas aquellas imdgenes que revelaban al ser
humano su limitacion frente al poder de lo divino representado por éras. Sin embargo,
esta misma limitaciéon es aquello que muestra el andlisis semantico como algo
indesligable del sujeto que es presa de épwg. Quizas es justamente porque aqui Platon

va descubriendo la verdad sobre éros y, en este caso, la razon por la que significa una

162 ¢c 2~ o , s o~ N S SR Y S o o S~ s o ¥ \
“einelv 61N 1OV ZwKpatn, ovkodV 10010 ¥' €oTiv Ekeivov €pav, O oVnm EToov avT@® 0TV 0VOE ExEL, TO

gic OV Emsttol ypovov TadTa sivar odTd cmldpeva Kol TopovTa;”
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carencia en un analisis detallado del sentido del término “épw¢”, que la manera en que
habla de Eros estd cargada de esa incertidumbre que reflejaban las citas de 1.1. De
alguna forma el que Platon se dirija al conocimiento de érds le da una actitud de
dominio sobre si mismo de la cual no tenian porque disponer los poetas, por el hecho de
que su finalidad no era esta, sino cantarle a épw¢ y lo que generaba en quienes lo

sentian.

Ahora pasaré a hacer la presentacion del siguiente segmento del andlisis semantico, en
el cual, ademas, se encontrard nuevos enfoques del aspecto de carencia relacionado a
deseo y la introduccion del aspecto dual que se revelard como “la naturaleza intermedia
o daimonica de Eros”. Esta parte del trabajo realizado por Platéon se desarrolla en casi
toda la extension del discurso de Socrates, que es presentado a manera de un didlogo

entre éste y Diotima.

2.2. Segunda parte del andlisis semdntico: otros enfoques de la carencia del deseo vy la

naturaleza intermedia de Eros en el discurso de Socrates-Diotima

Para ordenar este subcapitulo, dividiré sus contenidos en dos partes cifiéndome a la
distinciéon de dos formas del aspecto dual del deseo que presentard Platon como
implicadas semanticamente en el sentido del término “€pwg”: el deseo como estado
intermedio entre lo bueno y lo malo (2.2.1.) y el deseo como estado intermedio entre lo
mortal y lo inmortal (2.2.2.). En estas secciones se revelara, también, otras formas del

aspecto de carencia que estan implicadas semanticamente por el mismo sentido.

2.2.1. Eros como estado intermedio entre lo bueno y lo malo

El inicio de este segmento del andlisis semantico es claramente sefialado por una
inflexion en la participacion de Socrates en el Banquete, a saber, el fin de su discusion
con Agatén y el inicio de la narracion de la revelacion que recibié por parte de la
sacerdotisa Diotima de Mantinea. Con este giro, Platon parece pretender que se entienda
que esta seccion del didlogo es algo que implica no sélo el seguimiento correcto de una
argumentacion que lleva al descubrimiento de la verdad implicita en las creencias

erradas sobre Eros que mostraba Agaton: aqui se necesita de la “palabra divina” para
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tomar consciencia del aspecto divino del Eros que hasta ahora s6lo se muestra como una
marca de la carencia propia del sujeto que desea. Si, segiin Socrates, la accion de
Diotima en el pasado trajo un bien enorme para los atenienses'®® (el aplazamiento de la
peste) su palabra aqui traerd la mas importante de las revelaciones sobre el deseo, la
misma que significard un gran bien para los seres humanos, en tanto que todos ellos

desean algo.

La pregunta de Socrates que inaugura la intervencion de Diotima es la que surgiria

. . r .z s 164
inmediatamente después de la afirmacion de la Conclusion 1'%*:

“;Entonces Eros es feo
y malo?”. La argumentacion de Diotima para responder a ella consta, segiin mi analisis,
de una analogia que pretende mostrar que Eros es una entidad intermedia entre lo bueno
y lo malo. Su argumentaciéon comienza con la siguiente premisa:

. . 1
Premisa 4: Lo que no es bueno no es necesariamente malo'®

Esta proposicion representa una necesidad ldgica muy importante: aquello que no
instancia la propiedad “ser bueno”, no necesariamente instanciara la de “ser malo”, ya
que negar que un individuo a es bueno (Ba) es solo afirmar que @ no es bueno (~Ba), y,
en ningun momento, que a es malo (Ka). De igual manera puedo mencionar otros
ejemplos que hardn mas claro este punto: el no “ser alto” no significa necesariamente
“ser bajo”, el no “ser largo” no significa necesariamente “ser corto”, etc. Pero la prueba
logica no es suficiente para lo que planea sustentar Diotima, esto es, que hay una
propiedad intermedia entre el “ser bueno” y el “ser malo” y que el desear es justamente
esta propiedad. La afirmacion de esta postura esta en 202b'® y constituira la siguiente
conclusion del esquema argumental que ofrezco. Para llegar a ella, Platon brinda una
analogia que permitird entender en qué sentido el deseo seria una propiedad intermedia

entre esos predicados.

193 Socrates dice en 201e que Diotima logré esto por medio de un sacrificio.

' Esta es la sugerencia del juego de méscaras que lleva a cabo Platén a lo largo de todo el Banquete
segun Reale, cf. op. cit. pp. 30-34.

11 a justificacion de esta premisa se encuentra en 201e-202b. La enumeraciéon de premisas contintia
porque el cambio de la voz de Socrates a la de Diotima no es indicador de un cambio de argumento, sino
que es un recurso utilizado por Platon con un fin externo al tratamiento del sentido del término “&pwg”.
Una sugerente interpretacion de este fin es dada por Reale, cf. op. cit. pp. 37-39.

16 “ottw 9¢ Kkai oV Epwra émeidi) avtoc duoioyeic ui elvar dyabov unde kaldv, undév T udrlov oiov deiv
avbTov aioypov Kai kaxov sivol, A6 1t uetald, épn, todrony” Banquete, 202b.
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La analogia'®’ se establece entre “opinar rectamente” (6pfé do&dlerv) como propiedad
intermedia (uetald) entre las de “ser ignorante” (duabéc) y “ser sabio” (copov) y
“desear lo bueno”, entre las de “ser malo” y “ser bueno”. Diotima brinda el ejemplo de
opinar rectamente como propiedad intermedia, justificando esto por dos razones: el que
opina rectamente no es sabio, porque no posee razones para sostener su opinion, pero
tampoco es ignorante, ya que su opinion posee realidad o verdad. Asi, esta justificacion
del caracter intermedio del opinar recto no es mas que una definicion de la ortodoxa
platonica como una propiedad que comparte elementos tanto del ser ignorante y del ser
sabio, a la luz de la definicidon del conocimiento (émiotiun) como creencia verdadera
justificada'®®. De manera semejante, el que desea lo bello no es alguien bello, porque,
de serlo, no lo desearia, pero tampoco es alguien malo, ya que no desea
incorrectamente, sino de manera recta o verdadera. Esto no quiere decir que el deseo,
como la ortodoxa, coincida con los hechos en la realidad y, asi, sea verdadero, sino que,
mas bien, su correccion se da cuando se cree desear lo bueno y, al mismo tiempo, se
desea, efectivamente, lo bueno. Esto, como dije en la primera parte de este capitulo,
representa, para Platon, un valor normativo que determina que algo sea deseado por
alguien. Por otro lado, el ser ignorante es representado por la falta de consciencia de que
lo que uno cree verdadero es falso, ya que es en este caso que ni siquiera se posee la
verdad que representa la conciencia de la ignorancia; asi, esto no constituye
conocimiento en absoluto. De un modo similar, el ser feo estaria determinado por la
creencia de que lo que se desea es bueno, cuando en realidad no lo es; este estado
deberia, por lo tanto, representar el no ser en absoluto bueno, al menos segin la

analogia.

A pesar de la sugerente aplicabilidad de esta analogia, lo cierto es que lo nico que
logra mostrar es que, definiendo la propiedad “desear lo bello” de manera semejante
que la de “opinar rectamente”, seria una propiedad intermedia entre el “creer que se
desea lo bello cuando esto no lo es” y el “poseer lo bello”. Pero los términos de esta
analogia no han surgido del andlisis semantico, por lo cual, a pesar de parecer

aplicables al deseo, debe evaluarse si no contradicen algun elemento propio de él que ya

17 Desarrollada entre 201¢ y 202b.

18 1 a existencia de la ortodoxa como estado intermedio entre el conocimiento y la ignorancia es tratada
largamente en el Mendn y da origen a la definicion cldsica de conocimiento como creencia verdadera
justificada. Cf. Platon, Menon, Madrid: Gredos, 96e-100c. Ademads, puede verse también la critica mas
conocida a esta definicién del conocimiento en E. Gettier, “Is justified true belief knowledge”, en
Analysis (23) 1963, pp. 121-123.
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se haya descubierto. Para hacer esto, estableceré una prueba en la cual se podra poner en
evidencia alguna contradiccion en la aplicacion de esta analogia. Ella esta planteada de
tal manera que pareceria pretender demostrar que un individuo instancia un predicado a
partir algunas premisas semdnticas y una que es el ejemplo de una instanciacién de
otros predicados en ese individuo. El individuo que elegi para probar si es posible que
en ¢l se instancie el deseo como algo intermedio es Agatén por razones de las que
hablaré inmediatamente después de exponer el razonamiento. Ademas, agrego un
predicado que representa una actitud proposicional, a saber Rx, que significa “x cree que
desea lo bello” porque trabajando con ¢l se puede concebir la idea de una deseo
incorrecto, es decir, uno en el que el sujeto cree que desea algo bello, pero en realidad

eso que desea no es bello:

a) Si alguien cree que desea lo bello (Rx), entonces o es feo (Kx) o posee algo

intermedio entre lo feo y lo bello (Mx)

Vx(Rx.—.Kx V Mx)
b) Todo aquello que sea feo cree que desea lo bello, pero desea lo que no es

bello

VxVy[Kx = (Rx.A.Dxy A~ Lx)]

c) Agatdn cree que desea lo bello y desea lo bello

Ra AVx(Dax A Lx)
Por lo tanto,
C1: Agaton posee algo intermedio entre lo feo y lo bello

Ma

Pareciera que no hay ningun problema con aceptar a), pues ella ofrece las dos opciones
que podrian suceder si se da el caso de que alguien crea desear lo bueno; ademas,
establezco una disyuncién entre estas dos opciones para probar que un individuo
deberia instanciar la segunda, si es que no instancia la primera'®. Por otro lado, b) s6lo

es la formulacion de lo que ya habia definido como el poseer la propiedad de ser feo,

' Elijo dentro de esta pareja de predicados el de “ser feo” porque ya se ha mostrado en 2.1. que el sujeto

del deseo de lo bello no puede ser bello, asi que no tendria sentido, como si en el caso de la prueba
empirica del Menon probar si alguien puede instanciar la propiedad de poseer la virtud como
conocimiento u ortodoxa.
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segun la analogia con el ser ignorante. Finalmente, c) presenta a Agaton como aquel
individuo con el que se evaluara la prueba empirica; elijo al poeta porque lo que se
afirma de ¢l es facil de defenderse como verdadero a partir de lo dicho por ¢l en el
Banguete: en 197b, dice que el deseo es de lo bello y no de lo feo, como ya habia
mencionado en la primera seccion de este capitulo. Esto significa que posee conciencia
de este aspecto del deseo. Por ello, de desear algo, Agaton creerd que desea lo bello,
dado el sentido normativo de la propiedad de ser bello, y, ademads, es posible concebir
un caso en que lo que desee sea bello al mismo tiempo. Mas alla de estas precisiones, la
inferencia es valida. Sin embargo, hay algo presupuesto en esta que es erroneo, aunque,
a pesar de ello, eso no tenga nada que refutar a la conclusion. En la premisa b) se asume
que podria darse el caso de que alguien sea feo y, por lo tanto, este crea que desea lo
bello y desee algo que no es bello (Dab A~ Lb). Sin embargo, por la definicion del
deseo dada en 2.1. [VxVy(Dxy < Ly)], esto seria inconcebible.

Lo que sucede aqui es que, en el caso de la ignorancia, es posible pensar que alguien
comete una equivocacion cuando al emitir un juicio este no coincide con la realidad vy,
asi, al creer que se dice una verdad, en realidad no se es consciente de que se dice algo
falso. Por ejemplo, que alguien crea que es cierto que los gatos son aves y, por ser este
hecho falso, en realidad tenga una creencia errénea sin ser consciente de ello. Sin
embargo, cuando se quiere establecer algo similar con respecto al deseo, en realidad es
imposible concebir, para Platon, que se cometa un error al desear, es decir, que se crea
desear algo bello y, al desear esto, lo que se desea no sea bello. Esto quiere decir que no
es posible que la creencia de desear algo bello se vea acompanada de el deseo de algo
que no lo es, sino que necesariamente representa una creencia “recta” o verdadera, ya
que el deseo es siempre de lo bello. Por ejemplo, si alguien desea un helado y cree que
desea algo bueno, entonces es imposible que su creencia sea errada, ya que el mero
hecho de desear el helado significa que este es algo bello. De igual manera, tampoco
puede darse el caso de que alguien crea que desea lo bello, algo sea bello y al mismo
tiempo ese alguien no lo desee, ya que la definicion del deseo lo liga a lo bello a través
de un bicondicional. Asi, en otro ejemplo, no podria suceder que Mateo crea desear lo

bello, la valentia sea bella y Mateo no la desee.

Dada esta explicacion, debo hacer algunas correcciones en la prueba. Primero, el

recurso a la actitud proposicional representada por Rx, que al inicio de la prueba parecia
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apropiado para evaluar la posibilidad de que aquel que cree desear lo bello sea feo o
posea algo intermedio entre lo feo y lo bello, es irrelevante: toda creencia de que se
desea lo bello viene acompanada del deseo de algo bello. Pero, ademas, ya que b)
representa la definicion de lo que seria ser feo de acuerdo a la analogia con la
ignorancia y, sin embargo, como he mostrado, es imposible que se afirmen una
instanciacion de la conjuncion entre el predicado Dxy y la negacidon de Ly, entonces es
imposible también que se afirme la instanciacion del predicado Kx, debido a que se
encuentra en el lugar del antecedente en la férmula condicional. Esto me lleva a afirmar
que la misma premisa b) representa una formula sin sentido, por lo cual, debe
eliminarse de la prueba. Finalmente, en cuanto a c), la Uinica modificacion que debe
hacerse es eliminar la redundancia que significa decir que Agatén cree que desea lo

bello y lo desea. Asi, las premisas de la prueba se reducirian al siguiente esquema:

a) Sialguien desea lo bello, posee algo intermedio entre lo feo y lo bello

VxVy(Dxy A Ly.—.Mx)

b) Agaton desea lo que es bello' "™

Vx(Dax A Lx)
Pero esto no es todo, ya que es necesario que el deseo sea deseo de algo bello, la
reduccion puede llevarse hasta:

a) Sialguien desea algo, posee algo intermedio entre lo feo y lo bello

VxVy(Dxy — Mx)
b) Agaton desea algo'”!

Vx(Dax)

0°En 213c¢, Alcibiades se refiere a Agaton como “el mas bello de los que estan aqui adentro”. Ademas,

en el Protagoras (Cf. 315d-e) tenemos una descripcion de la belleza de Agaton. Debemos tener en cuenta
que su mismo nombre “Ayafwv” significa “el bueno”, por lo cual podriamos aplicar el mismo
razonamiento con los predicados “desear lo bueno” y “ser llamado bueno”.

I'En 213c¢, Alcibiades se refiere a Agaton como “el mas bello de los que estan aqui adentro”. Ademas,
en el Protagoras (Cf. 315d-e) tenemos una descripcion de la belleza de Agaton. Debemos tener en cuenta
que su mismo nombre “Ayafwv” significa “el bueno”, por lo cual podriamos aplicar el mismo
razonamiento con los predicados “desear lo bueno” y “ser llamado bueno”.
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La prueba mantiene las mismas conclusiones: Agatén instanciaria la propiedad de
poseer algo intermedio entre lo feo y lo bello. De esta manera, se ha probado que, si
bien los términos propuestos para la analogia han debido ser modificados a la luz de lo
que se extrajo del sentido del término “épw¢”, el deseo si puede concebirse como un
estado intermedio entre lo feo y lo bello. Asi, se llega a la Conclusion 3 que, como es de

esperarse, se aplica también al sujeto del deseo:

Conclusion 3: Eros esta entre lo feo y lo bello y entre lo malo y lo

bueno

Esta es, pues, la primera forma en la que se presenta la dualidad ligada al deseo
implicada semanticamente en el sentido del término “épw¢”. No se trata de una relacion
con las cosas buenas y las malas en tanto efectos generados en los humanos por Eros,
sino que el andlisis semantico revela que este es un estado intermedio entre ambas. De
esta manera, la relacion con lo malo se mantiene, en tanto, mientras alguien sea
dominado por el deseo no podra poseer lo bueno, pero, justamente por tener como
objeto unicamente esto ultimo, no sera posible que caiga en la posesion de lo malo, el
cual, por lo demas, es un estado que, cuando se habla del deseo en estos términos, no es
posible en ninguna circunstancia. La poesia present6 este caracter dual del deseo mas
bien a través una multiplicidad de imdgenes. En algunas, se lo relacionaba, a veces, con

lo mejor que podia sucederle a alguien, otras, con lo peor; en unas distintas, se lo

llamaba lo mas dulce, pero también lo mas amargo.

Ahora pasaré a exponer la presentacion de Platon de la segunda manera en que la
dualidad, en tanto propiedad intermedia, esta implicada semanticamente por el sentido

324

del término “Zpw¢” en esta parte del Banquete.

2.2.2. Eros como estado intermedio entre lo mortal y lo divino

Sécrates pregunta en este punto a Diotima en qué sentido el deseo podria ocupar este

lugar intermedio entre las propiedades de “ser feo/malo” y “ser bello/bueno”, si lo que
. . 172 . [

se cree universalmente es que Eros es un dios' 2. Lo presupuesto en esta objecion es una

creencia mas, a saber, que los dioses no ocupan un lugar intermedio entre dichas

172 Cf 2020.
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propiedades. De esta forma, uno de los caminos que podria seguir Platon seria hacer que
Diotima argumente en contra de esta creencia y muestre que los dioses son entidades
intermedias y, asi, mantener el mismo estatus para Eros. Sin embargo, Platon esgrime
otra salida. La sacerdotisa, inmediatamente después de pronunciada la objecion de
Sécrates, dice que se encargara de mostrarle que ni siquiera ¢l mismo cree que Eros sea
un dios, basandose en los mismos presupuestos y acuerdos aceptados por ¢l mismo en
su discusion con ella o por Agatén en su discurso y su discusion con Socrates. Asi, si se
prueba que Eros no es un dios, no se contradiria la opinidn correcta o incorrecta de que

ellos no son entidades intermedias. La prueba inicia con la siguiente premisa.

Premisa 5: Todos los dioses son felices

Esta afirmacion hecha por Diotima y aceptada por Socrates se encuentra en 202¢ (“od
mavrag Osovc rig evdaiuovag elvar kai kadotg,”), pero ya habia sido hecha por Agaton
en su discurso'*. Cabe mencionar, antes que nada, que se trata de un uso muy particular
del adjetivo “eddaiuwv”, ya que salvo en un pasaje de Pindaro, no era comun aplicarlo a
los dioses, sino a los humanos. Dentro de un rango de matices semanticos, C. De Heer
encuentra un sentido general compartido por los diversos usos de este adjetivo a lo largo
de la literatura previa al siglo IV a.C.: gozar del favor de los dioses'’*. De esta forma, se
entiende que en los fragmentos que cita desde Homero hasta Democrito en donde
aparece el adjetivo y algunas palabras derivadas de él siempre se hable del ser humano
eudaimon, es decir, aquel que, en determinadas circunstancias o por algunas

caracteristicas, goza del favor de los dioses. Sin embargo, el fragmento 78-9, 14 de
95175

[IP4

Pindaro dice “évfa texoio’ eboaiuov’ éxoyaro yévvay” ', refiriéndose a la descendencia
divina. A pesar de esta evidencia excepcional encontrada en lo que queda de la
produccion del poeta lirico, es claro que la afirmacion de 202c es mucho mas
categorica: algo que determina que alguien sea un dios, es que sea eudaimon, es decir,
no puede haber un dios que no lo sea. Es claro que el sentido de eudaimonia que esta
utilizando aqui Platon no puede ser el mismo que el de la tradicion poética que la
representa como la venia dada por los dioses. Para explicar esta nocion platonica de la

felicidad y continuar con su argumento, Diotima dice en el mismo fragmento que se

13 Cf 195¢: “mdviwv Oedv evdaudévov Gviwv”

% Cf De Heer, C., MAKAP-EYAAIMQN-OABIOZ-EYTYXEZ, Amsterdam: Adolf M. Hakkert Publisher,
1969, pp. 99-100

17 Pindaro, Pindari Fragmenta, 78-9, 14.
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llama “felices” (eddaiuovag) a aquellos que poseen (rexryuévovg) las cosas buenas
(téyabe) y bellas (kair) '’°. Esto puede reformularse, manteniendo el mismo sentido,

de la siguiente forma:

Premisa 6: Los felices lo son sélo si poseen las cosas bellas y

buenas

Esta seria la primera caracteristica de aquello que constituye el sentido de la felicidad:
poseer las cosas bellas y buenas. Lo que se deduce de las Premisas 5 y 6 es que los
dioses poseen, entonces, las cosas bellas y buenas. Pareciera ser que lo que ha hecho
aqui para sostener esta afirmacion sobre los dioses es dar por sentadas dos
proposiciones que extraen su valor de verdad a través de postulados teoldgicos y
propios de una preconcepcion de la eudaimonia. Probablemente esto sea exactamente lo
que estd haciendo Platon, dado que su pensamiento, como recuerda Dodds, se encuentra

1 .
77. Y, sin

enmarcado en un conjunto compartido de creencias propias del mundo griego
embargo, es posible brindar una lectura alternativa de la justificacion de las Premisas 5
y 6 que no recurra a compromisos con este marco doxico griego y, al mismo tiempo, no
se aleje de lo que Platon tienen en mente dentro de este andlisis semantico. Pasaré ahora
a explicar la lectura a la que me refiero.

Lo unico que realmente pretende Platon es establecer premisas que permitan que se
sostenga la conclusion de que una determinada clase de individuos llamados “dioses”
poseen lo bello (o lo bueno) para asi mostrar que aquellos que desean no pueden
pertenecer a esta clase dada su carencia de estas propiedades. De lo que se trata, por
ello, es de una segunda forma en la que la carencia del sujeto del deseo estd implicada
semanticamente en el sentido del término “épw¢”, esta vez determinada por oposicion a
aquellos que se llaman “dioses”. Por lo tanto, la finalidad de la conjuncién de las
Premisas 5 y 6 es que el sujeto del deseo conciba un conjunto de entidades que se
definen como poseedores de aquello de lo que €l carece también por definicion: se trata
de un ejercicio del pensamiento para concebir esta idea de los dioses y no de una

afirmacion sobre entidades que, necesariamente, se cree que existen. Platon demanda

aqui del sujeto que desea algo como lo que exige Anselmo en su Proslogio y Descartes

176 Aqui Diotima pregunta a Sécrates “eddaiuovac 0¢ 51 Aéyeic ob Tode Thyalbi Koid 6 Kadd kekTHUEVOLS;”
y este responde afirmativamente“zdvo ye” Banquete , 202c.
7. Cf Dodds, E. R. Los griegos y lo irracional, Madrid: Alianza, 1997, pp. 195-219.
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en su tercera Meditacién'"®. Para llegar a ello se establece entre los dioses y la posesion
de lo bueno y lo bello un término medio, a saber, el predicado “ser feliz”. Pero dado que
la finalidad es simplemente establecer la posibilidad de concebir la conclusion, sin estar
presente en ella el término medio, creo que el recurso a este predicado es meramente
explicativo para el predicado de “poseer lo bello” (o lo bueno); en otras palabras, creo
que afirmar que los dioses son felices solo es otra manera de decir que los dioses son
bellos (o buenos). Lo tnico que se hace a través del argumento que parte de las
Premisas 5 y 6 es mostrar dos representaciones distintas en que se hace referencia a la
misma caracteristica propia de los dioses. Lo que digo aqui encontrard, ademas,
justificacion en la ultima seccion del andlisis semdntico, cuando se ahonde en aquello
que es la eudaimonia.

Asi, habiendo explicado el sentido de estas premisas, se llega a afirmar que:

Conclusién 4:Eros no es un dios'”’

Esta conclusion se aplica, como ya es sabido, para todo sujeto del deseo. De esta
manera, la estructura logica del razonamiento que lleva a ella es la siguiente:
C2:  Eros no es bello ni bueno
VxVy[Dxy = (Ly A By.—.Cxy)]80
P6:  Los felices lo son s6lo si poseen las cosas bellas y buenas
VxVy[Ex.—.(Ly A By.A.~ Cxy)]
Por ello,
C. Int.: Eros no es feliz
VxVy[Dxy A (Ly A By).—.~Ex]
P5:  Todos los dioses son felices

Vx[Gx — Ex]

Por lo tanto,

C4:  Eros no es un dios

178 Cf. R. Descartes, “Meditaciones metafisicas”, en: Obras escogidas, traduccion de Ezaquie Odazo,
Buenos Aires: Sudamericana, 1967, p. 239 y Anselmo, Proslogio, en: Los filosofos medievales. Seleccion
de textos, Madrid: BAC, 1979, pp. 70-74.

7 El argumento que muestra como estas premisas, sumadas a la premisa x, llevan a esta conclusion se
presenta en 202b-d

180 Se debe recordar que “VxVy(Cxy — Ly)” representa “x carece de lo bello”, lo cual es lo mismo que
afirmar “x no posee y” 0 “x no es bello”(~Lx).
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VxVy[Dxy A (Ly A By).—.~Gx]

Lo que diferencia a los dioses de Eros y, por extension, de todo sujeto del deseo es,
pues, la posesion de los dioses de las cosas bellas y buenas que permite, a su vez,
llamarlos “felices”. Sin embargo, esta posesion de ellas que constituye la eudaimonia
debe ser aclarada, ya que, si bien la carencia de lo bueno y lo bello es la marca del
desear, esta no-posesion estaba determinada por la imposibilidad de hacerse de aquello
que aun no llega, y no de la imposibilidad absoluta de poseer lo bello (o lo bueno). Esto
era justamente lo que hacia que, si bien un sujeto podia llegar a poseer algo bello, este
aun era carente en su deseo, en tanto tenia por objeto la posesion de eso en el futuro. De
ahi que, la “posesion divina de lo bello (o bueno)” no se refiere a una posesion
meramente actual y, en este sentido, temporal: los dioses poseen lo bello y lo bueno

eternamente. De acuerdo a esto, la Premisa 6 deberia modificarse:

Ref. Prem. 6: Los felices lo son solo si poseen las cosas bellas y bellas

eternamente

Asi, queda explicado el sentido de la eudaimonia propia de los dioses de la que habla
Platon en el Banquete: si alguien es feliz significa que, en otras palabras, posee lo bello

y lo bueno siempre.

En este punto se ha llegado a la segunda forma en la que Platon presenta el aspecto de
carencia implicado semdnticamente por el sentido del término “épw¢”: todo sujeto que
desea no es un dios. El hecho de desear poseer lo bello y lo bueno de la manera en que
lo hacen las entidades que son llamadas “dioses” es, para el sujeto que desea, la
evidencia viva de que no es aquello que piensa como “divino”. Esto quiere decir que,

cuando el deseo llega a alguien, su ser limitado frente a la idea de lo divino queda

revelado frente a él o ella.

Sin embargo, al igual que se demostré6 que el deseo era un estado intermedio con
respecto a las propiedades “ser malo” y “ser bueno”, aqui se hara lo mismo con respecto
al ser un dios y ser un mortal. Esta es la segunda forma en la que se presenta el aspecto

de dualidad propio del deseo implicado semanticamente en el sentido de la palabra
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“Epwg” a partir de la pregunta que hace Socrates a Diotima inmediatamente después de

haber llegado a la Conclusion 3: ;es, entonces, Eros un mortal?'®!

En su respuesta, Diotima recurre nuevamente a la postulacion de un estado intermedio
(uetald), esta vez, entre lo mortal (6vizod) y lo inmortal (dfavérov)'®*. Aqui se esta
tomando el término “dfavdrov” para referirse a los dioses. Si en el caso de la primera
forma de la dualidad ligada al deseo se encontré un sentido en el cual el deseo es un
estado intermedio entre “ser feo” y “ser bello”, a saber, el “desear correctamente”, aqui
tendra que proponerse un sentido distinto o se trataria de la misma forma de dualidad.
Este sentido sera el del ser daiménico (o ser un doiuwv'®) y su instancia en el mundo

seria un sujeto que, en tanto desea, se muestra como un hombre demonico (doovViog
s 184N,
aviip ™)

Conclusion 5: Eros es algo intermedio entre lo mortal y lo inmortal

En primer lugar, el sentido en el que el deseo es un estado intermedio a manera de un
daimon no se postula aqui a través de un medio tan claro como la analogia que se
establece entre el deseo de lo bello y la orfodoxa lineas mas arriba, sino que se recurre a
lo que parece ser un conjunto de creencias teoldgicas que se hallan en 202d-203a:

[Eros es] Un gran demon, Socrates. Pues también todo lo demonico esta
entre la divinidad y lo mortal. [...] Interpreta y comunica a los dioses las
cosas de los hombres y a los hombres las de los dioses, suplicas u
sacrificios de los unos y de los otros drdenes y recompensas por los
sacrificios. Al estar en medio de unos y otros llena el espacio entre
ambos, de suerte que el todo queda unico consigo mismo como un
continuo. A través de €l funciona toda la adivinacion y el arte de los
sacerdotes relativa tanto a los sacrificios como a los ritos, ensalmos, toda
clase de mantica y la magia. La divinidad no tiene contacto con el
hombre, sino que es a través de este demon como se produce todo
contacto y todo didlogo entre dioses y hombres, tanto si estdn despiertos
como si estan durmiendo [...]""

8Leri oBv Gy, &onv, el 6 "Epwe; Ovyroc,” Banquete, 202d.

182 “Gomep 16 mpotepa, Epn, petald Ovyrod kai dhavirov” Idem.

'83 Una aclaracién breve pero informada sobre los multiples sentidos en los que se entiende el término
“Ooiucwv” en la literatura griega y, en particular, en el caso de la obra platonica puede encontrarse en
Thomas L. Cooksey. Plato’s Symposium. A Reader’s Guide, 2010. pp. 68-71.

'8 Platén Ilama asi a los hombres sabios en materias de comunicacion con lo divino y los diferencia de
los que tienen por oficio las labores manuales, cuyo nombre es artesanos. Cf. Banquete 203a.

185 Banquete, 202d-203a. El rol mediador de los daimones expuesto por Diotima en estos fragmentos del
Banquete se asemeja mucho més que a cualquier otra aparicion del término en la literatura griega a la
mencion en Trabajos y Dias de Hesiodo, tal y como menciona Cooksey. Cf. op. cit. p. 69.
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De acuerdo al pasaje citado parece que lo que demostraria que Eros es un daimon seria
que se ensefie que ocupa ese lugar intermedio de comunicador entre los mortales y los
dioses. Sin embargo, brindar una justificacion para esto ultimo, no me parece util si es
que lo que busco es mostrar sélo los aspectos relativos al deseo que surgen del andlisis
semantico. Pero, incluso mas alld de esta razon que es meramente prdctica para los
propdsitos de mi interpretacion, creo que Platdn, si bien posee un marco de creencias
religiosas de las cuales no se puede prescindir para comprender su pensamiento de
manera cabal, también pretende que algunos elementos propios de la religion cumplan
un rol epistemoldgico y que otros propios del conocimiento tengan un valor religioso;
por lo cual, creo que intentar dar una justificacion de que Eros es un daimon en términos
epistemologicos mas que teoldgicos no significa romper con las pretensiones de un
texto como el Banquete. Siguiendo un razonamiento parecido al mio, Catherine
Osborne, en su Eros Unveiled ofrece una doble lectura de la justificacion que busco
brindar aqui. La primera de ellas se cifie a las creencias expuestas en la ultima cita vy,
asi, podria llamarse “teolégica” . En cambio, la segunda puede interpretarse en los
mismos términos que la analogia del deseo de lo bueno con la ortodoxa y, por ello, la
llamaré “epistemoldgica”.

Osborne presenta la prueba de la siguiente manera:

Daimones are posited because such intermediates are held to be a
logical possibility. But why should Eros in particular be a daimon? It
seems that the communication for which Eros finds himself peculiarly
responsible is that of desiring to posses what one lacks, and indeed
perceiving that one lacks it on the first place. [...] he enables mortals
to perceive their lack of divine qualities and hence to desire to posses
them, providing a link between the divine and the mortal [...] Without
Eros mortals would not only lack of those [divine] features [ser bello,
ser feliz] but be so far from appreciating them that they would not
even perceive their lack or the desirability of the features they lack'’

Lo importante de esta manera de presentar el sentido en que el deseo es un estado
intermedio entre lo mortal y lo inmortal es que no demanda enmarcar nuestras creencias
dentro del mencionado pensamiento religioso, sino tan so6lo en aceptar que los que
desean, desean aquello que se predica de lo divino, a saber, la posesion de lo bello y lo
bueno eternamente, lo cual ya ha sido mostrado a partir del esquema argumental que

llevé a la Conclusion 3. Lo que Osborne adiciona a lo ya aceptado es lo que piensa debe

'8 Osborne, Catherine, Eros Unveiled, Oxford: Oxford University Press. 2002, p. 109-110. De una
manera similar, Plotino presenta otra interpretacion de Eros que demanda la aceptacion de un marco
ontolégico determinado por una relacion distinta entre la divinidad y lo mortal. Cf. Eneada, 3.5.
187 .

Ibid.
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ser un presupuesto para el mismo desear: el ser consciente de no poseer lo bueno (o lo
bello) eternamente o, en otras palabras, el saber que no se lo posee (7x). Esta
conciencia de la carencia estd implicada semanticamente por el sentido de la palabra
“épw¢” y diferencia al deseo, por tanto, de la posesion eterna de lo bueno, pero también
de la carencia absoluta de ellos que estaria presente en el mortal que no se sabe carente
de lo mismo. En este sentido, el terreno de lo daimonico es justamente el propio de esta
toma de conciencia de la carencia que hace posible que un mortal no se encuentre
absolutamente sumido en su diferencia con los dioses gracias a su ignorancia con
respecto a si mismo, sino que permite que pueda desear lo que ellos poseen y, en tanto
lo haga, tener en si algo de inmortal. Este enfoque del rol de lo daimdnico en el ambito

de los mortales hace énfasis en su valor epistemoldgico sin eliminar una posible lectura

desde una perspectiva religiosa.

Sin embargo, siguiendo el mismo camino que en 2.2.1., el presentar este sentido muy
plausible en el que el deseo es un estado intermedio entre “ser mortal” y “ser inmortal”
no basta para incluir esto como una conclusion extraida del mismo andlisis semantico.
Por ello, es necesario que brinde una prueba semejante a la de la seccidon anterior para
determinar si podria generarse alguna contradiccion con respecto a los aspectos del

deseo ya revelados como parte de su sentido:

a) Los que desean lo bello, o son mortales o son seres daimonicos

VxVy[Dxy ALy.—.(Qx V Ix)]

b) Los mortales no saben que carecen de lo bello

Vx(Qx & ~Tx)

c) Socrates desea lo bello y sabe que carece de ello

Vx(Dax ALx) ATa
Por ello,

Socrates es un ser daimonico la

Donde:

Ox: x es mortal

Ix: x es un ser daimonico

Tx: x sabe que carece de lo bello
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Sin embargo, de manera semejante que en la anterior prueba, cabe preguntarse si
realmente podria darse el caso de que alguien desee lo bello y, al mismo tiempo, sea
mortal, como lo indica a). Si uno se cifie a lo que Platon afirma a través de Diotima,
aquel que desea no puede ser mortal en el sentido absoluto, es decir, uno que no sabe
que es carente. Lo que muestra esto es que, tanto como la creencia de que se desea lo
bello es una actitud que no tiene lugar sin el deseo de algo bello[~3x3y(Cx A ~Dxy)],
el deseo de lo bello no puede darse sin el saber de que uno carece de estas cosas.
[~3x3y(Dxy A ~Tx)]. Esto trae al primer plano de este andlisis semantico la
consciencia de la carencia de lo bello como condicién necesaria para desearlo, del
mismo modo que la conciencia de la carencia de conocimiento de lo verdadero, es decir,
la aporia, es condicion necesaria para conocerlo. Finalmente, debe quedar claro que, a
diferencia de la primera prueba empirica, en la cual se determin6 que no era posible que
existiera alguien que fuera feo [~3xKx], si es que esto significaba creer que se deseaba
lo bueno y en realidad no hacerlo, ya que esta conjuncién no es posible a su vez
[~3x3y(Cx A ~Dxy)], en esta prueba no se estd afirmando que no sea posible que
alguien sea mortal, sino todo lo contrario: alguien lo serd siempre y cuando no sepa que

carece de lo bello [Vx(Qx & ~Tx)].

La prueba necesita, a la luz de lo aclarado en el anterior parrafo, ciertas modificaciones.
Primero, en a) debe eliminarse la posibilidad de que la propiedad de ser mortal como
consecuencia de la de desear lo bello. Una vez hecho esto, la necesidad de postular la
premisa b), es decir, la definicion de la propiedad de ser mortal como el no saber que se
carece de lo bello, desaparece. Finalmente, la afirmacion en ¢) de que Sdcrates sabe que
carece de lo bello es redundante, ya que también se afirma que desea lo bello y, de ser
asi, se debe asumir que ya tiene dicha conciencia. Asi, el nuevo esquema de premisas de

prueba empirica seria el siguiente:

a) Los que desean lo bello, son seres daimonico

VxVy(Dxy A Ly.—.Ix)

b) Socrates desea lo bello

Vx(Dax A Lx)
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Por ultimo, es posible hacer una reduccién mas para que esta segunda forma del aspecto
dual del deseo en tanto propiedad intermedia quede explicitamente evidenciado:
simplificar las premisas eliminando la consignacion de la propiedad Lx en ambas, dado

que cualquier deseo se da si y solo si su objeto es bello:

a) Los que desean algo son seres daimonicos

VxVy(Dxy — Ix)

b) Socrates desea algo

Vx(Dax)

El hecho de que el Eros sea un daimon le abre un camino al sujeto del deseo hacia una
posibilidad de contacto con lo divino. En este sentido, el deseo no es tan sélo una
propiedad intermedia, sino que pareciera estar cumpliendo, ademas, el rol de un
mediador. En este punto del texto cabe hacerse junto con Socrates la pregunta de como
es que se ejerce este rol. La respuesta hard referencia a la relaciéon que se abridé unos
parrafos mas arriba entre el deseo y la eddaruovio y que ameritaba la explicacion de qué

significaba exactamente ser feliz.

2.3. Tercera parte del andlisis semantico: otros enfoques de la carencia propia del deseo

y la naturaleza mediadora de Eros en el discurso de Socrates-Diotima

En esta tltima parte expondré muchas elementos nuevos que estaran implicados
semanticamente por el sentido del término “épwc”: dos nuevas formas del objeto del
deseo que, a su vez, servirdn para revelar una del aspecto de carencia y una del caracter
dual de este sentimiento. La division que establezco aqui es la siguiente: &pwg y

eudaimonia (1.3.1.), épag y la procreacion en lo bello y épawg e inmortalidad (1.3.3.)

2.3.1. "Epwg y eudaimonia

Entre 203b y 204c, Diotima presenta un mito sobre el nacimiento de Eros en el que se

resume todo lo descubierto sobre el sentido de la palabra “épw¢” y se narra de manera
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poética'®. Podria llegar a afirmar inclusive que los padres de Eros son representados de
tal manera que encarnan los dos aspectos del deseo alrededor de los cuales gira mi
lectura del Banguete: Penia, la personificacion de la pobreza, muestra la carencia que
representa el desear algo, mientras que Poros, el recurso, explica la propiedad
intermedia que es el deseo y que, en tanto tal, lo relaciona de manera dual con
cualidades y entidades opuestas. En este sentido, el pasaje representa un interludio en el

andlisis semantico y, por ello, no ahondaré mas en él1.

Una vez finalizada la narracién del mito, se retoma la linea argumentativa para poder
ahora entender el rol dinamico del épw¢ en tanto daimon. Esta seccion se inicia con la
pregunta que Socrates hace a Diotima en 204c: “Pero siendo Eros de tal naturaleza,

’ s . 1
.qué funcioén tiene para los hombres?”'™.

Esta pregunta supone que hay una relacion
entre los avpwmoig y Eros, es decir, entre el deseo y los humanos, algo que no habia
sido dicho hasta ahora y que sera justificado en esta ltima seccion del didlogo entre
ambos personajes. Se mostrard, pues, que aquel al que me referia hasta este momento
como “sujeto del deseo” es el ser humano en general. Sin embargo, esto sera
descubierto por Platon algo mds adelante, ahora me enfocaré en seguir el desarrollo de
la respuesta de Diotima a la pregunta; ésta parte de una afirmacién que representa un

acuerdo entre los dos dialogantes:

Premisa 7: El que desea las cosas bellas o buenas desea que las cosas

1
buenas sean suyas %0

Esta afirmacion pretende indagar de manera mucho mas acuciosa la forma en que el
sujeto del deseo se relaciona con el objeto a través del deseo. En 200e Platon enumerd
muchos sentidos en los que podria entenderse el objeto del deseo: el deseo de alguien es
de (o por) algo que no estd a su disposicion (u7 éroiuov), de algo que no es (un

191

rapovrog), es decir, algo que no posee (w1 éxer) o que le falta (évderng) . A partir de

ellos uno podria adelantarse y decir que la relacion entre un sujeto que desea algo

188 Cf 203b-204c.

18 «ro10010¢ BV 6 "Epewc tiva ypeiav &l toic avlpdmoic;” Banquete 204c. Creo que la traduccion de
[Gredos] de “dvOpamoic” por “hombres” puede dar lugar a malinterpretaciones porque mas adelante
Platon dird que estos son todos los mortales que desean la felicidad, por lo que una traduccién mas

apropiada seria “humanos”.
190

“wy o~

Esta afirmacion se extrae de la esta pregunta de Diotima: “€p@ 6 épdv TV Kaddv.: T épd,”; y la
respuesta de Socrates: “xai éya eimov du yevéohou avt®” Banquete 204d.
191

Cf- 200e.
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descrito con esas palabras y ese algo podria entenderse como las ansias o el anhelo de
poseer (éye1v) y ser (eivar) aquello que no posee ni es, de que esto esté disponible
(éroiuog) para ¢l o ella o que no le falte (évderng). Sin embargo, al referirse a esta
relacion en 204d, Platén no hace uso de ninguna de estas palabras sino que dice que lo
que en realidad desea alguien cuando afirma “jDeseo x!” es que x yevéeBar avt®, es
decir, llegue a ser suyo; inclusive, en una traduccion literal del verbo “yevéofoir”, podria
decirse que lo que se desea es hacer-de-uno-mismo-x. Asi, por ejemplo, si Aristoteles
desea el honor, lo que desea es que el honor sea suyo o hacer-de-si-mismo-el honor, es

decir, hacerse honorable.

La explicacion de la manera en que el deseo de lo bello es el deseo de hacerse-de-las
cosas bellas que ofreci en el anterior parrafo vale, a su vez, como una justificacion de la
afirmacion de la Premisa 7, dado que lo que se hace en ella no es més que la precision
de como se relaciona el verbo “desear” con el objeto que ya ha sido establecido como
suyo en la Premisa 3, a saber, lo bello (y lo bueno). Se trata, pues, de una especificacion
semantica de acuerdo al uso de ese verbo. Volviendo al ejemplo de Aristoteles, si digo
que al desear honores lo que hace es simplemente tenerlos en estima, el sentido del
verbo no se alcanza, ya que “desear” no es un sinénimo de “admirar” o “contemplar”.
Pero, si es que afirmo que lo que hace es ansiar el honor, me acerco mucho mas al
sentido completo, ya que “ansiar” o “querer” poseen eso que los dos anteriores verbos
no: la busqueda de la posesion del honor en uno mismo. De esta forma, se revela que el
sentido del deseo no incluye el ser una propiedad estatica, es decir, no indica que el
sujeto meramente contempla su objeto de deseo, sino que, mas bien, implica una
connotacion dinamica: desear algo es desear que este objeto sea parte de la constitucion
de uno mismo, que deje el ambito externo a uno que ocupa y se traslade al interior. Lo
que establece la Premisa 7 es, pues, una representacion distinta que hace referencia a lo
mismo que VxVy(Dxy — Ly):

Premisa 7: VxVy(Dxy.—.y = a)

Donde:

a: yévyrai téyadd/ o koda

Pero Platon quiere ir aun mas alla del descubrimiento del aspecto dinamico del deseo y

averiguar qué significa para el sujeto del deseo el hacerse-de-las cosas bellas (yévnrou

3

ta koda). Asi, hace que Diotima haga una pregunta mas a Socrates: “;qué serd aquel
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que hace-de-si-mismo-las cosas bellas?” (“ti foton éxeivar & v yévipran 6 kadd; 7).

Sécrates no puede responder a esta pregunta pero si a una reformulacion de ella: “;qué
, , . 9y s w s, ¥ on ,
serd aquel que hace-de-si-mismo-las cosas buenas?” (“ti €otan €keiv ® Gv yévnton

»19%) ‘Me parece que Platon pretende mostrar aqui que la interpretacion popular

Tayadd;
de los predicados “ser bello” y “ser bueno”, si bien acepta por lo general que son
intercambiables, s6lo considera al segundo como relacionado con la eudaimonia,
cuando en realidad por ser predicados idénticos'’* no deberia hacer esta distincion; lo
que justifica esto es que la respuesta para ambas preguntas es la misma. Por ello, si bien
en la formulacion que haré¢ de esta no consideraré¢ mas que a las cosas buenas por

cuestiones de orden, debe tenerse en cuenta que lo que se diga sobre estas se aplicara

también a las cosas bellas:

Premisa 8: El que hace-de-uno-mismo-las cosas buenas es feliz

Sin embargo, a pesar de afirmar la premisa 7 y, ademas, que el yévyrou 7 dyaba
convertiria al que hizo-de-si-las cosas buenas en alguien feliz, de ello no se deduce que
el deseo sea deseo de felicidad, lo cual es asumido por Platoén lineas més adelante. Si
bien la consecuencia de que el sujeto alcance su objeto del deseo es que aquel consiga la
felicidad, esto no significa necesariamente que ¢l la desee, ya que lo tinico que sabe con
certeza que desea en este caso es hacer-de-si-mismo-las cosas buenas. En este sentido,
aparentemente lo que se tendria que hacer para justificar la asuncién que hace Platon es
mostrar que ser feliz es lo mismo que hacer-de-si-mismo-las cosas buenas. Esto se
lograra probando que se cumple que:

VxVy(~Cxy A By.<.Ux)

Donde:

Ux: x es feliz

Este fin, a su vez, se alcanzara a través de la prueba de que se cumplen las férmulas

condicionales:
a. VxVy(~Cxy ABy.—.Ux)
b. VxVy(Ux.—.~Cxy A By)
192 Banquete 204d.
193 Ibid. 205a.

4 Vid. Supr. Nota 157.
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b se afirma en 205a en los siguientes términos: “por la posesion de las cosas buenas [...]
los felices son felices™'**. Esta es otra manera de presentar lo afirmado por la Premisa 6,
que ya fue justificada en la seccidon anterior, asi que ya no volveré sobre lo mismo. Sin
embargo, a si necesita una explicacion y ésta es dada en 204e. Al afirmar que se desea
poseer las cosas bellas porque eso significa ser feliz (eddaiuwv éotar) se supone que si
se posee lo bello entonces se serd feliz. En otras palabras el valor explicativo del
“evoaiuwv éoron” para el hecho de desear lo bello implica que no es posible que alguien
posea lo bueno y, al mismo tiempo, no sea feliz. Ahora bien, la conjuncion de a y b
constituye la formula bicondicional que tomaré como una definicion'*®: ser feliz es lo
mismo que poseer las cosas buenas. Se tiene, pues, en este fragmento del Banquete una
mencién de la definicion platonica de la eudaimonia'’y, cabe decir, que se trata de
aquella que es propia de lo divino, no de lo humano como adelanté en la seccion

anterior, sin embargo esto se aclarard mucho mas ahora.

De esta manera se puede comprender que si se desea este estado que representa el
yévnrou tayole y este es lo mismo que se llama eddaiuwv orou, entonces también se

puede afirmar que se desea ser feliz:

Conclusién 6: Eros es deseo de felicidad'*®

Se llega a esto por el siguiente razonamiento:

195 “wriioer yép [...] qyabiv of ebdaiuovec evdaiuoves” 205a.

Considero esta bicondicional como una relacién de definicion entre los predicados “poseer lo bello y
lo bueno” y “ser feliz” porque es mucho mas parecida a la que existe entre “ser una figura que posee tres
angulos” y “ser un tridngulo” que a la que se da entre “convertirse en un gran filosofo” y “dedicarse a la
reflexion de preguntas fundamentales™. Las tres parejas pueden constituir tanto condiciones necesarias
como suficientes entre sus predicados; sin embargo, sélo las dos primeras podrian tomarse ademés como
relacionandolos entre si como uno definiendo al otro. Ahora bien, sélo la segunda pareja logra hacer esto
de manera analitica, mientras que la primera pretende lograr lo mismo en el Banquete, lo cual basta para
afirmar que Platon intenta mostrar que esta es una definicion de la eudaimonia.

7 Algunas definiciones distintas de la eudaimonia son brindadas por Platon en otros didlogos. Asi, por
ejemplo, se puede encontrar en la Republica una que, si bien estéd relacionada con lo bueno y lo bello, se
constituye en un nivel tanto individual como comunitario y, de esta manera, estd ligada con sus
propuestas ética y politica; cf. Frede, Dorothea, "Plato's Ethics: An Overview", en The Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Fall 2013 Edition), Edward N. Zalta (ed), URL =
http.//plato.stanford.edu/archives/fall2013/entries/plato-ethics/. Consultado: 31 de octubre del 2015. La
ventaja que encuentro en la definicién dada en el Banquete es que, a pesar de su simplicidad, es mucho
mas fécil de aceptar: sin necesidad de establecer un compromiso con teorias morales o politicas, propone
que lo que uno desea poseer o ser es lo bueno y alcanzar esto es lo que se llama “eudaimonia”. Aquello
que sea lo bueno o lo bello va mas alla de esta discusion que, como ya he dicho antes, constituye mas
bien una propuesta metaética.

1% La argumentacion para llegar a esta conclusion de desarrolla entre 204¢ y 205.
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P8: VxVy(Dxy.—.y = a)

Def. de felicidad: VxVy(~Cxy A Ly.<.Ex) o a=b
Cs: VxVy(Dxy.—.y = b)

Donde:

a: yévnror 16yala/ ta Kald

b: eddaiuwv éotar

Abhora bien, si se recuerda la Conclusion 1 (“Eros no posee lo bueno y lo bello”), se
puede, ademas, deducir que:

Conclusién 7:Eros no posee la felicidad'”’

Cl: VxVy [Dxy —» (Ly — Cxy)]

Def. felicidad:VxVy(~Cxy A Ly.<.Ex) o a=b

Cé6: VxVy(Dxy = ~Ex) o VxVy [Dxy.—.Cxy Ay = a]

De esta forma se llega a la tercera representacion del aspecto de carencia ligado al
deseo que Platon descubre su andlisis: el deseo le revela a aquel sobre el que se posa
que carece de la eudaimonia, la cual es mas bien una propiedad divina. A ella puede

aspirar pero no llegar.

Continuando con la exposiciéon del andlisis platdnico, por unica vez en toda la
intervencion de Socrates, se hablara sobre una parte del sentido del deseo que atin no se
ha tocado, a saber, del sujeto del deseo. Mas alld de la mencion de los avOpwmoig en
204c, la relacion de estos con el deseo aun no ha sido hecha explicita en el andlisis de
Platon. Sin embargo, a partir de la ultima formulacion del objeto del deseo como la
eudaimonia se abre el camino para entender a quién se estuvo refiriendo hasta ahora

como aquel que desea (épaotric) 0, como yo lo llamé, “sujeto del deseo”. Lo que sucede

199 1% : . . . .y , o g .y
Esta conclusion principal del esquema argumentativo de la intervencién de Sécrates-Diotima apareciod

formulado de distinta manera como una conclusion intermedia en la seccion 2.2.1.2: VxVy[Dxy A
(Ly vV By).—>.~Ex]
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es que la voluntad (fovinowv) y el deseo (épwra)[de eudaimonia] es comun a todos los

2 4 2 7 . . . . ’
hombres (dvlpdmwv)™. Asi, la siguiente premisa de mi esquema seria:

Premisa 9: Todos los hombres desean la felicidad

Si bien meramente a través de esta afirmacién no se puede decir que todo sujeto de
deseo es un ser humano, si se puede estar de acuerdo en que todos los hombres estan
poseidos por el deseo, ya que, Eros es deseo de eudaimonia, es decir, cualquier sujeto
del deseo tendra la felicidad por objeto. Lo que aqui se revela es que hay un error en el
uso comun del nombre que se utilizaba para designar al que sentia un deseo de o por
una persona, a saber, “épactai”, ya que este sirve mas bien para designar a todo
avlporwv, en vista de que ese deseo es en realidad el que tiene por objeto la
eudaimonia. Platéon llama la atencidon sobre un error semejante cometido en el uso de la
palabra “moinrai” para referirse sélo a los creadores de la musica y el verso y no con

201
%' De esta forma, se puede

respecto a todo el conjunto de creadores de todas las artes
ver que afirmando la Premisa 9 junto con la Conclusion 5 se puede llegar a la siguiente
conclusion:

Conclusion 8:Todos los hombres desean algo [0 son erastai]202

Esto de acuerdo al siguiente esquema logico:
P9: Vx(Hx — Dxb)
CS5: VxVy(Dxy.—.y = b)
Por ello,
C7:VxVy(Hx — Dxy)

Donde:
Hx: x es hombre
b: eddaiuwv éotar

Queda, sin embargo, pendiente justificar la afirmacion de la Premisa 9. Dado que el

desear la felicidad es lo mismo que desear la posesion de las cosas bellas, explicar por

200 sz s r , NN , N Ny
Esta afirmacion surge de esta pregunta de Diotima a Socrates: “zadtyv dn v fodinorv koi 0v Epwta

T0DTOV TOTEPOL KOIVOV 0i81 elvau mAVIWV AVvOpdTWY, Kai TAvTac Thyadd Podlecbar attoic eivar dei, i miC
Jéyerc;”; y la respuesta de este: “ofitwg, v 8’ éyad: kovov eivar méviwv” 205a.

21 ¢f 205b-d.

292 La presentacion de esta idea se encuentra en 205a-e.
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qué uno desea poseer estas significara también haber explicado lo primero. Pero sucede
que el mismo deseo de la posesion de estas cosas es s6lo una aclaracion de lo que
originalmente se llamé deseo de las cosas bellas y esto ya fue justificado. Todo deseo,
segun la Premisa 3, es de las cosas bellas porque el predicado “ser bello” tiene un valor
normativo gracias al cual el decir que algo era deseado era exactamente lo mismo que
decir que era bello. Por lo tanto, este valor normativo es el que explica a su vez el que
todo deseo sea deseo de poseer las cosas que instancian ese predicado y, a su vez, deseo
de la felicidad. Es por esto que, segun el sentido de eudaimonia que se utiliza en el
Banquete, la justificacion de la Premisa 9 ya estuvo establecido desde el inicio de todo

el analisis del sentido del término “Epwg”.

Entiendo que esta misma justificacion de la Premisa 9 quizas no valga para otros textos
platonicos o griegos ni para una discusion ética sobre el valor de la eudaimonia en la
vida humana; es probable que en estos casos sea necesario recurrir, por ejemplo, al
hecho de que la universalidad del deseo de la felicidad es una constante en el
pensamiento griego desde los antiguos poetas €épicos hasta los tragicos y, en el caso de
la filosofia, desde Socrates, pasando por Aristoteles y llegando, inclusive, a Epicuro vy,
por ello, concluir que constituye un axioma sociohistdrico o cultural. Sin embargo, aqui
no es necesario entrar en este tipo de explicaciones, ya que el Banquete no es un texto
de ética y, en cambio, el andlisis semantico que brinda Platéon en la intervencion de
Sécrates-Diotima y que llega a revelar la relacion del deseo con la eudaimonia podria

calificar, en todo caso, como una propuesta metaética.

Inmediatamente después de la afirmacién de la Premisa 9, se realiza la aplicacion de
todos los predicados que expresan las distintas representaciones del objeto del deseo al
sujeto que Platon reveld ahora como aquel del que se estuvo hablando todo el tiempo.
De esta manera, los pasajes que van desde 205¢ hasta 206b sirven a manera de una
recopilacion de casi todo lo que se descubrido como parte del sentido de la palabra
“pwg” hasta ahora. Esta parte del Banquete se inicia con una referencia tcita un
segmento del discurso de Aristéfanes que representa una lectura autocritica™ que hace

Platon de éste para asi reincidir en la importancia del valor normativo de lo bueno con

respecto al deseo descubierto en su andlisis. La mascara del poeta codmico, en su

203 S .- .. . .,
Porque es su Diotima la que critica a su Aristéfanes. Es evidente que esto no responde a una evolucién
e

en del sentido de la palabra “épw¢”, sino que se trata de una figura que le ayudara a mostrar el valor
normativo de lo bueno.
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discurso de elogio a Eros, presenta un mito sobre el origen de la raza humana en el cual
se muestra, ademas, qué es el deseo: los humanos con la constitucion actual de su ser
son producto de una division de seres que poseian el doble de extremidades y caras y el

204 st
% La critica de

deseo es aquel anhelo que aquellos sienten por esta unidad perdida
Diotima se concentra en decir que la mitad perdida no es el objeto del deseo sino que

este es meramente “lo bueno”.

La sacerdotisa dice que Eros no es ni de la otra mitad ni del todo (0 " éuog Adyog otre
Huioedc pnotv ivar oV &pwto 0lte Aov) a menos que esa mitad o ese todo resulten ser

2 .
% De esta manera, el ser objeto

buenos (v iy toyyavy yé mov, @ éraipe, dyalov Gv)
del deseo no esta determinado por el hecho de que algo sea o represente la mitad que
llevaria a los humanos a la unidad, ni tampoco esta unidad misma, sino mas bien por el
de que esta mitad o este todo — o, en general, cualquier objeto- instancie el predicado
“ser bueno” (ayafov); en otras palabras, basta con que esto suceda para que se desee
algo. Pero, mas alla de repetir algo que ya fue justificado al inicio del andlisis
semantico, se extendera este sentido normativo al predicado “ser dafino” (zovnpa): de
ser dafiinas las manos o los pies de uno, este los cortaria sin dudarlo. Asi, se puede decir
que, si algo es dafiino, entonces no se lo deseara®®®. Esto indica que, mas alld de
cualquier connotacién hedonista o ética que puedan tener ambos predicados, el valor
que representan es normativo para el desear (positivo en el caso del “ser bueno” y
negativo en el caso del “ser danino”) y, ademads, excluyente (esto es, que aquello que es
bueno no puede ser daiiino y viceversa)™’.

Finalmente, después del fragmento dedicado a esta referencia al discurso de
Aristéfanes, el camino que queda hasta 206b consiste en la enumeracion de las tres
representaciones del objeto del deseo, segin lo desarrollado hasta ahora en el andlisis

semantico:

a) Los hombres desean lo bueno [0 dvOpwmor téyabod épdorv...]

b) Los hombres desean que lo bueno sea suyo [...xai sivar 10 dyabov abroic

épaary...|

2% ¢f 189d-191d.

293 ¢f 205e.

29 A diferencia de la instanciacion de la propiedad “ser bueno” en un objeto, que es condicion necesaria y
suficiente para desearlo, aquella de la propiedad “ser dafiino” es solo condicion suficiente, segun esta
aclaracion hecha por Platon.

27 ¢f. 206a.
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c) Los hombres desean que lo bueno sea suyo siempre [...xai dei ivai]

Puede verse que c) brinda una informacién mucho més detallada del objeto del deseo,
ya que incluye lo dicho por a) y b) pero ofrece una especificacion sobre el modo en que
se desea el objeto del deseo. Pero esto no es todo; dado que es lo mismo poseer lo
bueno y ser feliz, c) es, ademads, la explicacion mas clara de lo que significa ser feliz, a
saber, poseer siempre lo bueno”®. Y, finalmente, ya que se demostraron tanto la
Premisa 8 como la Conclusion 5, esto que se afirma acerca del objeto del deseo permite
a Platon afirmar sobre el deseo mismo que es deseo de poseer lo bueno siempre (0 épawg

~ Ny \ ¢~ ¥ )
700 70 Gyabov adT® 1vor del):

or . . 2
Conclusion 9:Eros es el deseo de poseer el bien siempre 09

Es necesario que se recuerde que todos las representaciones que Platon da del objeto
del deseo hacen referencia a propiedades que el humano, en tanto sujeto del deseo,
nunca podrd instanciar. La eudaimonia que se describe como la posesion de lo bueno
siempre o efernamente es, pues, una propiedad de los dioses y, por ello, el desearla
muestra a la raza humana su limitacion frente a un estado divino. Pero, nuevamente,
esto no significara que esté cefiida en la absoluta carencia: se ha mostrado que el deseo
tiene un aspecto dual que lo relaciona con dos predicados extremos como “ser malo” y
“ser bueno” o “ser mortal” y el “ser inmortal”. En el altimo segmento del andlisis
semantico del deseo este aspecto dual serd enfocado como una mediacion que el deseo
ejerce entre humanos y dioses. Esta nueva seccion se abre con una pregunta propia del
sentido comun de cualquiera que tome conciencia de la importancia vital del deseo por
estar semdnticamente relacionado con la felicidad divina: ;como se puede uno acercar a
ser feliz? o, lo que es lo mismo, ;como se puede tentar la posesion de lo bueno
eternamente? Platon entiende perfectamente esta secuencia del pensamiento humano y
hace que Diotima plantee la pregunta de como se expresa Eros en la vida humana, es
decir, cudl es el método (zpomog), la accion (zpacic) o la funcion (pyov) a través de la

i . 21
cual el hombre ejercita eso que llamamos “deseo’'°.

2% La relacion entre ser feliz'y poseer lo bueno siempre ya habia sido establecida en la Reformulacion de

la Premisa 6, pero tan solo en términos de que la segunda propiedad era condicion necesaria de la
primera.
*%206b.
210 .
Cf- Ibid.
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2.3.2. "Epwg y la procreacion en lo bello

La respuesta de Diotima a la cuestion propuesta por ella misma da lugar a la siguiente

premisa dentro de la construccion de la teoria erédtica de Platon:

Premisa 10: La procreacion en la belleza (rdxog év kal @) tanto segun el
cuerpo como segun el alma [es la manera en la que se

. . 211
expresa el deseo de poseer el bien siempre]

La procreacion (zoxog), es decir, la generacion de nuevas entidades o descendientes a
partir de un hombre y una mujer que se unen sexualmente, es la muestra del deseo como
deseo de poseer el bien siempre. Puede entenderse facilmente que el acto de procreacion
es justamente la forma en que se expresa esta pasion entre los progenitores, es decir, que
es una manifestacion erotica. Sin embargo, hay dos cosas propias del contenido de la
PremisalO que no son tan evidentes. En primer lugar, qué es lo que significa “procrear
en la belleza”, es decir, como debe interpretarse el “év kai®” (un adverbio acompafiado
de un adjetivo en dativo) que se liga a “zoxo¢”. En segundo lugar, qué debe entenderse
por “procrear segun el alma (xara v woynv)”, ya que solo es evidente el aspecto
fisiologico de lo que quiere decir Platon con esta palabra en el Banquete, es decir, la
procreacion segun el cuerpo (kata to ooua). Pasaré ahora a explicar estos dos puntos
en el mismo orden en el que los presenté. Esta explicacion servird, ademas, para que la

justificacion de la Premisa 10 se muestre por si misma.

Explicar qué significa “zoxog év kaA@®” demanda que comience por hablar de la relacion
entre la procreacion y la inmortalidad. Se estd hablando aqui de la procreacion de los
seres humanos (&vfpwmor) que se presenta en ellos como un apetito natural (zikzerv
émbBouel nuadv i pvoig), por lo que se dice que se encuentran embarazados (kvovorv) de
¢l desde siempre. Ese apetito llega en su forma fisiologica a través del acto sexual y la
generacion de nuevos seres humanos. Pero, ademds, Platon afirma que tanto ese
embarazo como esta génesis son cosas divinas (f¢siov to mpayua), un elemento inmortal

. , ~ ~ A ey Jie 212
en las criaturas mortales (év Qv dv 1@ (D@ dBavarov éveotiv)™~.

211 X L N N , .
“éot1 yop T00TO TOKOG &V KOAQD Kail Katd 10 oo Kol Koo Ty woynv”. Ibid.
21

? Una explicacion de esto es dada por Platon unas lineas mas adelante, entre 207d-208b.
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Afirmar que hay algo inmortal en el humano, que es mortal, no representa en el
Banquete una contradiccion, ya que la demostracion de la posibilidad de estados
intermedios es justamente la manera en que se ha presentado una serie de enfoques del
aspecto dual del deseo. Al ser la procreacion la manera en que se expresa el deseo de la
eudaimonia divina, puede pensarsela como una accion que representa al estado
intermedio entre ser feliz de la misma manera que los dioses y no ser feliz en absoluto.
Ese estado que se anhela y no se puede alcanzar es la posesion de lo bueno eternamente
y, por el modo en que debe poseerse, solo es propiedad de alguien que es eferno a su
vez, a saber, alguien inmortal. Es por ello que una entidad mortal no puede alcanzarla,
pero a través de la procreacion puede acercarse lo mas posible a esto: ella es el medio
por el cual lo mortal se conserva (o@{etar), es decir, la manera en que los humanos, no
en tanto su misma unidad personal (zavramaaiv o avro), pero reemplazando esta por
otra cosa se hacen inmortales. Asi, por ejemplo Aristoteles no es inmortal como
Aristoteles en persona, pero si como su descendencia y obras. La procreacion puede
pensarse, asi, como la representacion activa del estado intermedio que es el deseo de la
eudaimonia.

Pero, ademas, se afirma que esta procreacion, por ser lo inmortal propio de lo mortal, se
dara Unicamente en algo bello; esto so6lo quiere decir que serd la representacion
unicamente del deseo de lo bello, que es lo mismo que el deseo de la felicidad. En
efecto, ese deseo no se puede presentar si es que su objeto es algo feo, dado que el
predicado “ser feo” es incompatible con el de “ser bello”, es decir, que si uno de ellos
se afirma el otro debe negarse [~3x(Kx A Lx)]. Asi, también se puede afirmar que esta
procreacion no se da en lo feo. Para entender esto se puede poner un ejemplo: la
procreacion se llevara a cabo s6lo si Menelao desea poseer a Helena, que es bella y, en

cambio, no lo hara si es fea.

Asi:
VxVy(Px.—.Dxy A Ly)
Y, ya que,
Def. Inc.: ~3x(Kx A Lx)
VxVy(Px.—.~ Dxy A Kx)

Donde:
Px: x procrea
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La Belleza es, entonces, llamada la Moira y la Ilitia del nacimiento (Moipa 00V kai
EileiOvio 1 Kallovny éomi tj] yevéoer), es decir, la encargada el origen y el ser de lo
procreado, ya que solo cuando se desea lo bello es posible la procreacion. Ademas, por
ser la procreacion algo que se genera naturalmente en el ser humano, se debe entender
que la direccion del deseo de este hacia lo bello es también algo innato, lo cual es un
razonamiento con fundamentos empiricos que Platon ofrece para corroborar la

afirmacion de la Conclusion 7 (“Todos los humanos desean [algo]™).

Finalmente, debo aclarar aquello a lo que se refiere Platon con “procrear segun el
alma”. En tanto todo ser humano, es decir, tanto hombres y mujeres, estan

embarazados, segin dice Platon en 206¢*"

, se supone que el dar a luz, o, lo que es lo
mismo, concluir el proceso de procreacion, no puede tener que ver Uinicamente con las
mujeres, sino que también puede darse en los hombres. En este sentido, la procreacion
también da lugar a entidades no humanas que Platon engloba dentro de la categoria de
las virtudes®'*, tales como las acciones personales que se realizan en busca de honores —
por ejemplo, el darse a la muerte de Alcestis y Aquiles por sus respectivos amados-, las
obras artisticas determinantes para la vida humana — como las de Homero y Hesiodo- o
las leyes memorables de un pueblo- las de Licurgo en Lacedemonia y las de Solon en
Atenas. A todo humano fecundo en el alma que engendra este tipo de hijos inmateriales
se le puede llamar, por tanto, “poeta” (romzic) o “artesano” (dnuovpysc)*’. Lo que
supone aceptar esto es s6lo una ampliacion del significado de “procreacion” al de

“creacion” en general, para que asi abarque tanto el sentido de ella tanto en el alma

como en el cuerpo.

Cabe que me detenga para decir algo con respecto a una afirmacioén hecha por Platoén en
206e. Como he mostrado, en esta ultima seccidon Platon presenta una explicacion de lo
que seria la accion propia del humano que desea, a saber, la procreacion en lo bello. Sin

embargo, hay una conclusion hacia la que da un salto injustificado; ésta es formulada

2B <evovo yap, Epn, & Sodrpatee, mdviee dvlpwmor [...]” (206¢).

21 Bsta categoria es mencionada en 209a: “Los que son fecundos en el alma [...] ;Y qué es lo que les
corresponde? El conocimiento y cualquier otra virtud [...]”; b: “ante esta persona [el amado] tiene
abundancia de razonamientos sobre la virtud [...]”; y e: “[...]y haber engendrado [Solon] toda clase de
virtud”.

*3 Cf. 208¢-209.
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por Diotima en 206e: “Eros es deseo de la procreacion en lo bello”*'°. El error en que
incurre es el siguiente: lo que se presupone en este pasaje es que si alguien desea algo,
entonces también deseard la accidon que expresa ese deseo, es decir, aquella por medio
de la cual se intenta alcanzar ese algo. Pero esto es algo que no se cumple
necesariamente. Un contraejemplo que pone esto en evidencia podria ser el siguiente:
digamos que Aristoteles desea la virtud y que, la accion por medio de la cual se la
podria procurar es el ayuno diario, de ahi no se sigue que necesariamente Aristoteles
desee ayunar todos los dias. Lo bueno, sin embargo, es que esta conclusion no es
utilizada para una argumentacion mas amplia y, por ello, el error cometido en afirmarla
no conlleva ningtn otro. Por otro lado, creo que Platon cae en este error por asumir que
porque hay en el humano una epithumia (apetito) de procreacion que es innata, de ahi se
sigue que también hay un épwg de ella, pero nuevamente esto no es determinado en el
Banguete. Dejando este error de Platon de lado, mostraré ahora como ya quedd

justificada la Premisa 12, a partir de las aclaraciones hechas hasta ahora.

A través de la determinacion del sentido del término “cddaruovia” como poseer el bien
eternamente, se revelo la relacion afirmada por la Premisa 12 entre la el deseo de esta y
la procreaciéon: en tanto esta es algo inmortal propio de lo mortal, permite que el
humano se aproxime a esa eudaimonia. Ademas, en el mismo analisis se descubri6 que
la relacidon indesligable de la procreacion y lo bello, ya que seria imposible que
represente el deseo de algo que no es bello, por ser por definicion la representacion de
este deseo. Finalmente, se defendi6 también la afirmacion de que ella se da no so6lo en el
cuerpo, sino también en el alma basdndose en que el significado de “procreacién” se
corresponde con el de “creacion”. Esta es la justificacion que creo puede sostener la
afirmacion de la Premisa 12 sin salir del andlisis semantico del término “épwc”. De esta
manera, puedo decir que gracias a esto se llega a la conclusion de que el deseo de la
eudaimonia es una propiedad dindmica y mediadora entre los humanos y este estado
divino: es a través de la accion de procrear en lo bello que el que desea pretende su

objeto del deseo.

21 Alli, Diotima dice que, en realidad, “Eotwv yap, & Sodkpates, &pn, 00 0D Kokod 6 Epwg, O oV oier”,
$ino “Tfg YeVVNoe®G Kol ToD TOKOL &V T® KaAd” 206e¢.
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Conclusion 10: E1 deseo, representado en la procreacion, es algo
intermedio entre la total carencia de eudaimonia y la

posesion de ésta

Esta afirmacion sobre el deseo es una muestra mas de su ser dual que, esta vez, lo pone
en relacion con la posesion divina de la eudaimonia y la absoluta infelicidad. Aqui, sin
embargo, el deseo no serd solo un estado intermedio, sino que, en su representacion
como procreacion se lo vera ejerciendo un rol mediador entre el sujeto que desea y la
eudaimonia. Este rol se muestra tanto en la generacion de descendencia como en la

creacion de virtudes, leyes, etc.

Con la afirmacion de la Conclusion 10 se completan la formas en que se presentd el
aspecto dual del deseo que lo mostré como un ser daimonico y que habia sido ya
desarrollado por la poesia griega a través de la exposicion de sus propias
representaciones del mismo. Haciendo una recapitulacion de lo dicho en este capitulo,
se puede decir que hay tres formas distintas en que se present6 el ser daimonico del

deseo:

1. Eros [0 épwg] estéd entre lo feo y lo bello y entre 1o malo y lo bueno
2. Eros [0 épwg] esta entre lo mortal y lo divino

3. El &uwg, representado en la procreacion, es algo intermedio entre la

total carencia de eudaimonia y la posesion de ésta

1 y 2 son enfoques de la primera forma de la dualidad del deseo como estado intermedio
entre dos propiedades opuestas. En 1 lo que determina este ser intermedio es la
“correccion” implicita del deseo, es decir, que no se podria desear algo que no es bello;
en 2, en cambio, es la conciencia de la carencia frente a lo divino que acompafia
siempre al deseo lo que le brinda ese lugar. Por otro lado, 3 muestra el mismo aspecto
del deseo pero como ser mediador: el deseo no s6lo posee la dignidad intermedia por ser
“recto” y consciente de su carencia sino que, ademas, cumple un rol dinamico entre el

ser humano y la eudaimonia por medio de la procreacion.
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La ultima seccion del andlisis semantico pretenderd revelar aquello que explica la
naturaleza embarazada de los seres humanos y que genera el natural apetito de

procreacion que representa la accion mediadora propia del desear humano.

2.3.3. "Epwg e inmortalidad

Entre 206e y 208a, Platén intenta justificar una ultima afirmacién que, para él, surge del
mismo andlisis que estd desarrollando, a saber, que el deseo es deseo de inmortalidad.
Por mi parte, mostraré que no hay manera de sostener esto cifiéndose meramente a su
andlisis semantico. Para ello brinda dos argumentos. El primero de ellos se encuentra en
206e y 207a y pretende establecer ser necesario logicamente; el segundo abarca lo que
resta hasta 208a y recurre mas bien a afirmaciones ontoldgicas sobre el ser humano. Mi
trabajo en esta seccion serd exponer ambos argumentos y mostrar por qué creo que no

hay manera de sostener dicha conclusion.

El razonamiento que plantea Platon como primer argumento es el siguiente:

a) Todo aquel que desea de poseer lo bueno siempre, desea de la
inmortalidad y lo bueno

C8: Eros es deseo de poseer el bien siempre [Todos los que desean,
desean poseer el bien siempre]

Por ello,

C9: Eros es deseo de la inmortalidad [Todos los que desean, desean la

inmortalidad]

Es claro que, ya que la inferencia es valida si se prueban las dos premisas como
verdaderas, entonces la conclusion también lo serd. Ya he probado la Conclusion 9, asi
que lo que resta es mostrar si es posible hacer lo mismo con a). Mi respuesta es que esto
no se puede hacer, ya que se pueden establecer contracjemplos para el condicional de
dicha premisa. Se puede pensar que Aristdteles desea poseer el bien siempre, lo que esto
quiere decir es que quiere hacer-de-si-mismo-lo bello, es decir, ser bello y no so6lo
momentaneamente, sino que, de llegar a serlo, deseara poseerlo en el futuro; sin
embargo, esto no inhibe la posibilidad de pensar, al mismo tiempo, que Aristoteles no

desee ser inmortal. Esto puede verse incluso mas claramente al simbolizarse:
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VxVy(Dxy ALy) = VxVy(Dxy Ay = i)

Donde:
i: la inmortalidad

Dicha inferencia, evidentemente, no es valida. Sin embargo, aun queda un argumento

que evaluar. Aquel sera de un tipo totalmente distinto a este.

Entre 207a-d, Diotima pretende que Sdcrates diga cudl es la causa (aitiov) del deseo de
lo bello y de la procreacion en la que se ve representado. La busqueda de ésta debe
orientarse hacia la misma naturaleza humana, dado que se dijo que la procreacion es
una epithumia innata, es decir, algo que viene con el ser mismo de humano. Es por ello
que, para guiar a Socrates, la sacerdotisa orienta sus pensamientos hacia las
disposiciones amorosas (épwtik®g olatifeobor) propias de todo ser vivo: la busqueda de
la mutua unién (acto sexual) y el cuidado de la prole*'’. Finalmente, ante la incapacidad
del filésofo para dar una respuesta, ella misma la revela: “la naturaleza mortal busca, en
la medida de lo posible, existir siempre y ser inmortal”*'®, Asi, Platon llega a la
conclusion de que Eros es deseo de inmortalidad, basado en la evidencia empirica que
son esas disposiciones amorosas y en el supuesto de que necesitan ser explicadas a
partir de una causa que forme también parte de la naturaleza humana. Esta conclusion
representa, por ello, una afirmacion ontologica que va mas alla del andlisis del sentido

del término “€pwg¢”.

He mostrado los dos argumentos de Platon para afirmar la conclusion que afirma que el
deseo es deseo de la inmortalidad y las razones por las que no puede justificarse dentro
del analisis del sentido del término que refiere a éste, en un caso, por la invalidez logica
de uno de sus presupuestos, en el otro, por el recurso a una afirmacioén ontoldgica. Es
por ello que dicha conclusion no puede formar parte del esquema de premisas y

conclusiones que estableci a lo largo de este capitulo.

217.¢f 207b.
218 <p Gvnriy pdoic Opeel kot 0 Sovarov del te elvaa kad GOdvaroc” 207d.
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En este capitulo me propuse exponer y explicar el andlisis semantico que, segun mi
hipotesis, Platon realiza en el Banquete y que es la interpretacion del sentido del
término “épw¢”. Este analisis reveld6 muchas formas de los aspectos de carencia y
dualidad que estaban implicadas semanticamente en ese sentido. Un trabajo similar ya
habia sido desarrollado por la poesia griega pero a través de representaciones del deseo
como un sentimiento o pasion que afectaba al poeta o a un personaje suyo, ellas dieron
lugar, a su vez, a imdgenes muy distintas de los aspectos de carencia y dualidad. Hacia
el final del capitulo I presenté un esquema resumido de las representaciones del épwg
ligado a estos dos aspectos que encontré en los fragmentos de las tradiciones poéticas
estudiadas, el cual se encuentra detallado en el Anexo 1 debido a la amplia extension
que tiene; en ¢l estableci, ademds, una categorizacion de estas imdgenes de acuerdo al
contexto escénico y textual-gramatical en el cual se encontraban que dio lugar a seis
clases de imdagenes de la carencia ligada al deseo (A i-vi) y cinco de la dualidad propia
del mismo (B i-v). A manera de una conclusion para este capitulo presentaré el conjunto
de formas de los aspectos de carencia y dualidad que se revelan como implicadas
semanticamente en el sentido de la palabra “épwg” través del andlisis semdntico
desarrollado por Platon y que consigné a manera de un esquema argumentativo que
subyacia a la intervencion de Sdcrates en el Banquete. No serd necesario recurrir a un

nuevo Anexo para esta presentacion, ya que ella no sera extensa.

1. Formas de la carencia implicadas semdanticamente por el sentido del término

o 2

&pawg

a) Primera forma: el que desea carece de lo bueno y lo bello

Aquel que desea, carece de lo que desea y, dado que lo que se desea es lo bello,
entonces el que desea carece de lo bello. Pero, ademas, lo bueno es lo mismo que lo
bello y carecer de lo bello significa no ser bello; por lo tanto, el que desea no es
bello ni bueno. Este es un resumen del razonamiento que contiene las siguientes

premisas y conclusiones:

Premisa 1:  Eros es deseo de algo
Premisa2:  Eros es deseo de algo que no se posee
Premisa 3:  Eros es deseo de lo bello [y no de lo feo]

Conclusion 1: Eros carece y esta falto de lo bello
Conclusion 2: Eros no es bello ni bueno
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b) Segunda forma: el que desea no es un dios

Dado que todos los dioses son felices y se es feliz s6lo si se posee lo bello y lo
bueno, por lo tanto aquel que carezca de esto no serd un dios. Recordando, ademas,
que aquel que desea no es bello ni bueno (C2) , lo que significa que no posee ni lo
bello ni lo bueno, se concluye que el que desea no es un dios. El razonamiento para
llegar a esta conclusion contiene los siguientes elementos y a la Conclusion 2:

Premisa 5:  Todos los dioses son felices
Premisa 6:  Los felices lo son s6lo si poseen las cosas bellas y buenas
Conclusion 4: Eros no es un dios

¢) Tercera forma: el que desea no es feliz

El que desea lo bello y lo bueno desea, en realidad, que eso sea suyo, es decir,
hacer-de-si-mismo-lo bello y lo bueno. Ademas, el que logre esto, sera feliz. Si se
recuerda que el que desea algo no posee lo que desea, entonces se puede concluir
que el que desea lo bello y lo bueno no posee la felicidad o, lo que es lo mismo, no
es feliz. El razonamiento para llegar a esta conclusion utiliza los siguientes
elementos, ademas de la Conclusion 2:

Premisa 7:  El que desea las cosas bellas o buenas desea que las cosas
buenas sean suyas

Premisa 8:  El que hace-de-uno-mismo-las cosas bellas o buenas es
feliz

Conclusion 6: El que desea, desea la felicidad

Ref. Prem. 6: Los felices lo son sélo si poseen las cosas bellas y bellas
eternamente

Conclusion 7: El que desea, no posee la felicidad

1. Formas de la dualidad implicadas semanticamente por el sentido del término

o 2

&pawg

a) Primera forma: el que desea esta en un estado intermedio entre dos opuestos
Es presentada desde dos enfoques que muestran al deseo como un estado intermedio
entre dos propiedades opuestas. Una se dirige a esto partiendo de la dualidad de

propiedades ser bueno/ser malo y la otra, de la de ser inmortal/ ser mortal.

a.l. Primer enfoque: el que desea estd entre lo feo y lo bello y entre lo malo y lo

bueno
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Partiendo de la presuposicion de que lo que no es bueno no es necesariamente malo,
se postula que el deseo es una propiedad intermedia entre las de ser malo y ser
bueno por el hecho de que el que desea desea correctamente, es decir, porque no es
posible que uno se equivoque y desee lo malo.

Premisa 4: Lo que no es bueno no es necesariamente malo
Conclusion 3: Eros esta entre lo feo y lo bello y entre lo malo y lo bueno

a.2. Segundo enfoque: el que desea estad entre lo mortal y lo inmortal

Partiendo de la presuposicion de que lo que no es inmortal no es necesariamente
alguien mortal, se propone que el deseo es una propiedad intermedia entre las de ser
inmortal y ser mortal, dado que quien desea lo bello, al menos, sabe que carece de
ello.

Prem. Pres.: El que no es un dios no es necesariamente alguien mortal
Conclusion 5: Eros es algo intermedio entre lo mortal y lo inmortal

b) Segunda interpretacion: el que desea esta entre la total carencia de eudaimonia
v la posesion de ella

Esta presenta al deseo como un ser mediador, de esta forma, constituye una forma

de la dualidad enfocada desde el aspecto activo del deseo, es decir, desde el hecho

de que este implica buscar acercarse a lo que se desea. De esta manera, la

procreacion en la belleza representa al deseo en este sentido activo.

Conclusion 9: Eros es el deseo de poseer el bien siempre

Premisa 10: La procreacion en la belleza (zoxo¢ év kal@®) tanto segun
el cuerpo como segun el alma [es la manera en la que se
expresa el deseo de poseer el bien siempre

Conclusion 10:El deseo, representado en la procreacion, es algo
intermedio entre la total carencia de eudaimonia y la
posesion de ésta

Por ultimo, Platbn mencionard que su andlisis estd siendo aplicando,
particularmente, para un sujeto del deseo, a saber, el ser humano. Lo cual no
cierra la posibilidad, al menos légicamente, de que algun otro individuo o clase
pueda ocupar el lugar de sujeto del deseo de acuerdo a las premisas que
sostienen su argumentacion.

Premisa 9:  Todos los hombres desean la felicidad
Conclusion 8: Todos los hombres desean algo [o son erastai]
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CONCLUSIONES

En esta tesis me propuse responder a la pregunta de en qué medida en la intervencion de
Sécrates en el Banquete de Platon se representa al épwg de la poesia griega de los siglos
VIII a IV a.C. Ahora, habiendo concluido con los dos capitulos que componen esta
investigacion, se hace evidente que la respuesta a esa pregunta ha sido desarrollada ya
en el contenido de los mismos. Esto se explica por el hecho de que en cada capitulo se
expone justamente la manera en que se habld del épwg, por un lado, en las tradiciones
poéticas desarrolladas desde Homero hasta Aristofanes, a saber, la épica, la lirica y la
tragedia, y, por otro, en la seccidon del Banquete que abarca la intervencion de Socrates.
En este sentido, se pudo ver a lo largo de la exposicion que hice del andlisis semdantico
desarrollado por Platon como se reconstruia el sentido del término “épw¢” que ya habia
sido expresado a través de las representaciones del deseo de los poetas: el deseo tiene
que ver con la revelacion la carencia del que desea y con el caracter dual que posee por
estar ligado a caracteristicas opuestas o generar estados opuestos. A pesar de ello, las
imdgenes del deseo de los poetas (4, i-viy B, i-v) y la representacion del deseo a través
del analisis semantico de Platon (I a-c y II a-b) son muy diferentes entre ellas. El
resultado final de la comparacion podria plantearse, asi, de la siguiente forma: lo comun
entre las representaciones del deseo en Platon y la poesia es el sentido de “épwg”
comparten ambas, lo distinto son ellas mismas en tanto andlisis semdntico € imdgenes
poéticas, respectivamente. En esta seccion dedicada a las conclusiones generales del
trabajo, pretendo ahondar en la explicacion de estos dos aspectos de la comparacion a

través de una analogia que se establecera a continuacion.

Al igual que en el caso de dos pintores a los que se les encarga pintar algo conocido de

forma tan universal y cercana como la mano humana y, sin embargo, una vez llevada a
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cabo la tarea, sus pinturas no son idénticas, el sentido de “épwc” es compartido por los
poetas griegos y Platon al momento de representar al deseo y, a pesar de ello, las
imdgenes esbozadas por los poetas son muy distintas del andlisis semantico que Platon
expone en el Banquete. Creo que esta analogia puede servirme para esclarecer un poco
mas la respuesta a la pregunta de investigaciéon que brindé en el anterior parrafo,
teniendo en cuenta que en ella no quedan claros tres asuntos que me parece son
importantes en un trabajo comparativo: en qué consiste el sentido comun a los poetas y
el filésofo, por qué si este es comun las representaciones del épwg son tan distintas y en
qué sentido Platon sigue hablando de la carencia y la dualidad presentes en la poesia.
Presentaré una respuesta a cada una de estas preguntas a manera de conclusiones de este
trabajo para dotar a la hipotesis que se comprobo en mi tesis no so6lo de una claridad

mayor sino de una relevancia inesperada.

1. En el caso de los pintores el sentido de “la mano humana” es, casi indudablemente,
compartido por ellos y todos los seres humanos, ya que todos han tenido un contacto
sensible con una mano o uno teorico con el concepto de mano; es por ello que podrian
entender la pregunta “;qué es una mano?” y dar una respuesta aceptable y, dependiendo
de las circunstancias que determinan a esta, correcta. De igual modo, para los poetas,
Platon y el hombre griego, en general, “épwg” tenia un sentido sin duda comun, dado
que todos en algun determinado momento han sentido deseo o se han cuestionado

3

teoricamente por el deseo; por esa razon, podian entender la pregunta “;qué es el

épac?” y responder a esto aceptable y correctamente.

Abhora bien, en el caso de la mano, el sentido de la palabra que hace referencia a ella no
estd constituido s6lo de informacidon empirica e individual, sino que, también es de
conocimiento casi general que ella es la parte del cuerpo que limita inicamente con la
muifieca; que tiene cinco dedos con un determinado rango movimiento y que, si se los
fuerza mas alla de ese rango, se siente dolor; que cuenta con ciertas funciones naturales
y algunas utilidades que se le puede dar, etc. De igual forma, el hombre griego sabia qué
era el épawg no sélo por haber deseado algo alguna vez, sino que, ademas, tenia un cierto
acercamiento conceptual al mismo: sabia que este estaba relacionado con la sexualidad;
que cuando rompe los limites del juicio no hay manera de controlarlo; que

efectivamente genera situaciones que son muy disfrutables pero también otras muy
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desagradables, etc. El sentido de una palabra estd compuesto, pues, por todos los

aspectos que conforman lo que se piensa que es la referencia de esa palabra.

De acuerdo a esto ultimo, los pintores podrian realizar una pintura de una mano humana
haciendo énfasis en cualquiera de los infinitos aspectos que constituyen su sentido. Ello
explica que sus pinturas no sean iguales y, en general, que dos pinturas de una mano
nunca podran serlo. Y, sin embargo, es altamente probable que las caracteristicas mas
universales de la mano estén, en efecto, presentes en las pinturas de ambos, como por
ejemplo que es algo que posee cinco dedos y esta recubierta de piel. Asi, de un modo
semejante, estando abierta la posibilidad de hablar sobre cualquier aspecto propio del
sentido de “épwg”, se ve, sin embargo, que las representaciones literarias del deseo
desde Homero hasta Platon estan marcadas sin lugar a dudas por el constante énfasis en
expresar la carencia humana ligada a €l y las caracteristicas o estados opuestos con los
que estd relacionado. La mejor muestra de ello son las descripciones aplicadas al
término “épw¢” que se repiten de variadas maneras a lo largo de toda la tradicion
poética, como, por ejemplo, “el dervog épwes que genera disputas”, “el épaws maldito que
causa una enfermedad terrible en el corazon”, “el épw¢ amargo y dulce, encantador y

displicente”, entre otros, y los ejes centrales del andlisis conceptual de “épwg” en el

Banquete de Platon, a saber, la marca de carencia y el estatus intermedio de "Epwg.

Explicar este énfasis en la representacion de épwg ligado a estos dos aspectos y la gran
cantidad de pasajes en los que estad presente diciendo que s6lo es fruto del azar que hizo
llegar a nosotros solo estas representaciones de épwg y no todas la demas que lo
mostraban completamente exento de estas caracteristicas seria optar por la opcion
menos razonable. En cambio, me parece mucho mas plausible decir que, al igual que
probablemente los dedos y la piel estén en las pinturas de ambos artistas porque
constituyen lo mas cercano e internalizado del sentido de “la mano humana”, la carencia
del sujeto que desea y la relacion con lo bueno y lo malo, lo dulce y lo amargo, etc. son
recurrentes incluso en el paso a la tradicion filoséfica con Platon, porque constituyen lo

(1924

primero que venia a la mente del griego cuando escuchaba la palabra “épw¢ ™.

2. Se puede imaginar ahora el siguiente escenario. Una vez que los pintores escuchan la
tarea que se les ha encomendado y las palabras “la mano humana” generan que uno de

ellos inmediatamente tome su mano menos habil con la otra, la palpe detenidamente y
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luego pase a experimentar otros de sus aspectos a través de la vista. Finalmente decide
pintar una mano que represente lo mas fielmente cada detalle de lo que pudo sentir de
ella. Por otro lado, el artista “menos sensible y mucho mas conceptual” ni siquiera baja
la mirada hacia el modelo de mano més cercano a si, sino que pretende dirigirse a todo
aquello que piensa que una mano humana es, es decir, al sentido en si mismo

inabarcable de ella. Ambas pinturas, en efecto, resultan muy distintas una de la otra.

Me parece que una situacion bastante similar a esta explica la gran diferenciacion en el
modo de presentar los aspectos de carencia y dualidad ligados al deseo que tienen los
poetas griegos y Platon. Por un lado, las representaciones del épwg transmitidas por la
poesia griega son creadas por alguien que parece intentar abarcar con sus palabras lo
que siente ¢l o ella misma cuando desea o lo que sus personajes experimentan cuando
son presa del épwg; en este sentido, son descripciones del sentimiento mismo referido
por la palabra “épwg¢”. En cambio, Platon no crea propiamente representaciones de este
sentimiento, sino que realiza y expone un andlisis del sentido mismo de esa palabra. De
esta forma, la manera completamente distinta en que se expresan los aspectos de
carencia y dualidad que componen este sentido esta determinada porque los poetas lo
hacen por medio de imdgenes particulares y estéticas de la carencia (4 i-vi) y la

dualidad (B i-v), mientras que Platon espera que, a través de la mera descomposicion del

sentido, este revele sus dos aspectos constitutivos (I a-c y I a-b).

Por ello, lo que constituye la riqueza de las descripciones del épwg de la poesia es la
diversidad de perspectivas originadas de una fuente estética, que son, por tanto,
personales y, sin embargo, revelan un patron de representacion, pues todas pretenden
expresar las caracteristicas de dualidad y carencia que componen el sentido
transpersonal del término “épwc”. El valor que, en cambio, posee el andlisis semantico
presentado en el Banquete es el de la pretension de alcanzar la verdad acerca de la
relacion entre la carencia y dualidad y el sentido de la palabra “épw¢”, que, finalmente,

se encuentra en el hecho de que dichos aspectos estan implicados semanticamente en

este sentido.

A pesar de todo esto, un estudio comparativo de la representacion del épwg en la poesia
griega y la filosofia platonica no solo permite ver las diferencias entre una y otra segun

su acercamiento epistemologico que hace énfasis en lo estético o lo semdntico, sino que
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brinda un experiencia privilegiada de algo que so6lo puede disfrutar el lector que respete
la hermenéutica de los textos, a saber, de lo comin y lo distinto que compone la

literatura erdtica griega.

3. Finalmente, dado el caso de que alguien juzgara las pinturas de ambos artistas, seria
dificil imaginar que €l o ella fuera incapaz de reconocer como “una mano” aquello que
estd representado en ellas. Me parece esto se debe al hecho de que en las dos se
encuentran representados dedos y piel, es decir, elementos que constituyen lo que es
una mano. Sin embargo, es algo mas complicado distinguir que los poetas y Platon
estan hablando del mismo épw¢ en base a sus representaciones de los aspectos de
carencia y dualidad que componen el sentido de la palabra que refiere a ese épwg. Por
ello, para finalizar la presentacion de este conjunto de conclusiones de mi trabajo,
quisiera establecer dos comparaciones entre las maneras en que presentan algunos
poetas y Platon los mismos aspectos de carencia y dualidad y espero, a través de ellas,

mostrar como puede un lector llegar a determinar que ambos hablan de un mismo deseo.

Las distintas descripciones del épawg como un sentimiento ligado a la carencia humana
que se encuentran detalladas en A4 i-vi tienen, como puede verse al final del capitulo 1 y
en el Anexo I, muchos matices, pero en general, presentan al ser humano tomando
consciencia de su limitacion frente a una fuerza superior a €l que lo domina, a saber, la
del épwge. De esta manera, Hesiodo lo llama “épw¢ Avoiueing” (Teogonia, 116-123 y
907-911), porque genera una pérdida de dominio sobre el propio cuerpo; mientras que
Arquiloco dira que el épwg engaifia los sentidos del enamorado (PMG 191), ya que no le
permite percibir la realidad de las cosas. En ese mismo sentido, es, para Euripides, un
Eros tirano de hombres, devastador y que trae desgracias a los mortales (Hipolito, 535-
542); una locura, para Anacreonte (PMG 398); algo que causa dolores, nauseas, y
sufrimientos cuando el deseo no se satisface, para Safo (V 172, 1, 31); y, finalmente,

una enfermedad, para Sofocles (Traquinias, 441-448).

Ahora bien, Platén se referird al épawg como algo relacionado con esta misma toma de
consciencia del sujeto del deseo de su limitacion frente aquello que lo supera. Sin
embargo, no lo hard a través de descripciones del épw¢ ligado a esta toma de
consciencia, sino por medio de la presentacion de la carencia de aquello que se desea

(194

que estd implicada semanticamente en el sentido de la palabra “épw¢”. De esta forma, el
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que desea es carente frente a lo bueno y lo bello, porque esto nunca sera eternamente
suyo; pero también lo serd frente a los dioses, ya que nunca serd uno de ellos;
finalmente, ya que s6lo estos ultimos pueden se felices, sera carente, ademas, frente a la

eudaimonia.

Por otro lado, las descripciones poéticas del épwg ligado a la dualidad muestran, en
general, la indeterminacion de lo que significa el deseo para el ser humano. Algunas de
ellas lo hacen calificandolo con caracteristicas opuestas, como, por ejemplo, el deseo
que es dominado y dulce al mismo tiempo para Homero (//iada, 111, 443-446) o el deseo
“Yivxdmikpov” 'y “Avoiuéing” de Safo (PMG 130). Otras descripciones, en cambio,
expresan esa misma indeterminacion relacionando al deseo con la generacion de estados
opuestos; asi, para Pindaro, el épwg lleva placer a los jovenes y pesar a los ancianos
(Frs. 123, 127); o, segun Euripides, si es que sobreviene sin medida, no brinda ni
renombre ni virtud, pero, si lo hace con moderacion, puede llevar a la gracia (Medea
627-644); o, por ultimo, como dice Teognis, el épaw¢ hace feliz solo a aquel que ignora

los males que puede traerle (Elegias, 11 1374-1375).

En el caso de Platon, el épawg ocupard el mismo lugar indeterminado para el ser humano
por estar relacionado con dos propiedades opuestas, sin identificarse definitivamente
ninguna de ellas. Sin embargo, esta indeterminacion no se expresa a través de imdgenes
que dan cuenta del deseo teniendo efectos polarizados en el ser humano, sino que se
revela como implicado semanticamente en el sentido de la palabra “épwc”. De esta
forma, el que desea no es malo ni bueno, sino que es algo intermedio entre lo malo y lo
bueno, porque siempre deseara correctamente, es decir, nunca deseard algo malo, pero
tampoco podra ser completamente bueno, porque, si no, dejaria de desearlo. Ademas,
también sucede que el que desea no es mortal ni tampoco es inmortal, sino algo entre lo
mortal y lo inmortal, ya que no serd completamente ignorante de su condicion limitada,
ni tampoco podré dejarla. Y, finalmente, el que desea no sera tampoco ni desgraciado ni
feliz, sino que estard entre la total carencia de eudaimonia y la posesion de ella, ya que

siempre la buscara a través de la procreacion en lo bello, a pesar de nunca poder

poseerla.
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ANEXO I: REPRESENTACIONES DE "EPQX EN LA POESIA GRIEGA

Representaciones de épwg ligado a la carencia humana

Descripciones del épwg como el sentimiento causante de efectos fisiologicos de

descontrol y dolor en el que desea

El épwg que afloja rodillas en Homero (Odisea, XVIII, 206-215)

El épw¢ Avorueing presente en Hesiodo (Teogonia, 116-123; 907-911)

El dios Eros que sacude (érivaéé) las entrafas (ppévag) en Safo (V 47)

El dios Eros ‘“causa-dolores” (dlyecgidwpov) que genera también nauseas
(Goauiat) y sufrimientos (dviazar) en Safo (V 172, V1)

El dios Eros Avoiueing que es una bestia irresistible que sacude (dover) a la
enamorada (dprmetov duayoavov) en Safo (PMG 130)

El dios Eros que golpea (ékowev) con un hacha y sumerge en un torrente
invernal al enamorado (yeiuepiv yapadpn) en Anacreonte (PMG 413)

El épwg que se desliza en el corazdn (kapdinv) y con bruma lo enceguece (éylov
duparwv Erevev) de Arquiloco (PMG 191)

El épw¢ que toma posesion (katéoyero) del corazon (xapdiov kotécyero) en
Euripides (Hipolito 24-33)

El épwe¢ que hiere al enamorado disparando flechas en Euripides (Hipo6lito 392,

530-532; Troyanas 255)

Descripciones del épawg como el sentimiento que domina al hombre al imponerse

sobre sus mientes, moderacion o prudencia

El épw¢ que encanta (¢é0eiyBev) el thumos en Homero (Odisea, XVIII, 206-215)
El épowg que domina (édduacoev) el thumos que estd en el pecho (owbecoot)
derramandose sobre ¢l en Homero (/liada, X1V, 312-316)

El épwg¢ que domina las mientes o la capacidad de reflexion sobre las emociones

(ppévoag duperaivwev) en Homero (Iliada, 437-442)
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El épw¢ que refleja la pérdida del dominio (dauvarar) del enamorado sobre sus

acciones, en tanto su mente (voov) y determinacion (éxippova fovinv) ya no le
pertenecen en Hesiodo (Teogonia, 116-123)

El épwg¢ implacable que toma poder (aivozo) sobre el thumds ubicado en el
pecho (ot0eoo1v) en el Himno a Hermes (431-434)

El épw¢ que engafia las mientes (ppévag) del enamorado en Arquiloco (PMG
191)

El dios Eros que transforma las mientes (gppévag) de los justos en injustas en
Sofocles (Antigona 781-801)

El épwc de las cosas malas (kaxdv épdor) que sufren incluso los castos
(eavppoveg) y que los lleva a desgracias en Euripides (Hipolito 353-361)

El épawg que golpea a alguien (éfalev) y lo lleva a comportamientos impropios
de una persona que estd en su juicio en Aristofanes (Ranas 1037-1047; 1052-
1056)

El épwg es una de las debilidades (vooruara) que alguien puede tener cuando
¢éste es tomado por €l (eidnpev) en Aristofanes (Tesmoforias 1115-1119)

El dios Eros que, a través de la fuerza (ioyov), doblega el juramento que alguien
hace de establecer limites (dmouwuororag mpog tépuocty @pog) en su vida

sexual en Aristofanes (Aves 693-707)

Descripciones del épwg como el sentimiento que ejerce un poder terrible que
genera destruccion, guerras, conflictos y caos y muestra la finitud de la

potencia humana frente a él

El Eros-nifio que juega (maic maicder) y destruye inocentemente (“pisando
flores” [“avOn kofaivov”’]) en Aleman (PMG 58)

El Eros dervorarov Béwv en Alceo (V 327)

El terrible dios Eros (Meydie onité) que “calienta” y “enfria” jugando, asi, con
el enamorado en Anacreonte (PMG 413)

El dios Eros que juega con sus dados (dompaydlor), locuras (uavior) y rencillas
(kvdoruor), generandole estos males al enamorado en Anacreonte (PMG 398)

El dios Eros que genera guerras y muertes en Teognis (Elegias 11, 1231-1234)

El épawg como algo muy dificil de soportar en Teognis (Elegias 11, 1319-1322)
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El dervog épawg que genera disputas en Esquilo (Euménides 858-866)

El épwg por la profanacion que posee a alguien y genera desmesura en Esquilo
(Agamenon 338-344)

El épag lujurioso (amépwrog épwg) y el épwg sin freno (ravroiuovg épwrag) que
por su desmesura generan desgracias en Esquilo (Coéforos 594-601)

El dios Eros que hechiza (féAleiev) a alguien y lo lleva a generar desastres en
Sofocles (Traquinias 351-355)

El épawg que toma (douein) el poder sobre una ciudad a través del enamorado en
Sofocles (Traquinias 431-433)

El dios Eros que manda (dpyer) sobre todos los dioses y hombres y enfrentarlo
es una insensatez (00 kalag¢ ppovel) (Traquinias 441-448)

El deinos iuepog /pawg que genera destruccion en Sofocles (Traquinias 476-478)
El dios Eros invencible en combate (avikare uayav), del que nadie escapa
(pvéog) y que genera destruccion en Sofocles (Antigona 781-801)

El éwnu oJervéd que toma posesion (katéoyero) de un corazén (kopdiov
katéoyero) en Euripides (Hipdlito 24-33)

El dios Eros tirano de hombres (tdpavvov avopav) y devastador (zépfovra) que
trac desgracias a los mortales (iévra ooupopdc Ovarodg) en Euripides (Hipolito
535-542)

El deseo mutuo (épav épdoav) que puede ser uno particularmente peligroso en
Euripides (I[figenia en Aulide 71-79)

El deseo (épwra) incorrecto que puede llevar disputas familiares en Euripides
(Ifigenia en Aulide 506-512)

El épwg¢ dervog que puede generar guerras entre pueblos en Euripides (/figenia en

Aulide 808-810)

Descripciones del épwg como el sentimiento que domina la razon

especificamente generando locura o representando este estado

El dios Eros que genera locuras (uaviai) al enamorado en Anacreonte (PMG

398)
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El épw¢ que significa estar loco (uaivouar), del cual el enamorado pretende

escapar (pedywv) y con el que va a una lucha a pufios en Anacreonte (PMG 359 ,
428, 400 y 346 [4-10])

El dios Eros dominador (douaing) que puede enloquecer al amado y devolver la
calma al enamorado en Anacreonte (357)

El dios Eros criado por la locura (mania) en Teognis (Elegias 11, 1231-1234)

El épwc que, cuando posee a alguien, lo enloquece (uéunvev) en Sofocles

(Antigona 781-801)

Descripciones del épws como la urgente pasion que, de no ser concretada,

genera sufrimiento y dolor en el que desea

El dios Eros que causa dolores (dlAysoiowpov), nauseas (doaiat), sufrimientos
(éviauor), etc. cuando el deseo no se satisface en Safo (V 172, 1, 31)

El deseo desbordante (dromog mofog) que consume a los amantes sélo puede
calmarse con la venia y la ayuda del dios Eros en Aristofanes (Asambleistas
952-969)

El dios Eros que consume (zaxép) a alguien y lo impele a tener relaciones

sexuales cuando, ya anciano, no puede satisfacer su deseo en Ibico (PMG 287)

Descripciones del épwg como la pasion equiparable a una enfermedad que

padece el que desea

El épwg¢ que es una enfermedad (voow) en Sofocles (Traquinias 441-448)

El épwg maldito (oby doiwv épwrwv) que causa una enfermedad terrible (dervi
voo®) en el corazdn (ppévag) en Euripides (Hipolito 764-775)

El desear (épdc) que se presenta como lo mismo que padecer una enfermedad

(vooodoa) en Euripides (Hipolito 433-479)

Representaciones del épwg ligado a la dualidad

Descripciones del épawgs como el sentimiento dulce y dominador
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El épwd/iuepog que envuelve las mientes (ppévag) de alguien, lo domina (aipe?)

y es dulce (yAvxog) al mismo tiempo en Homero ({liada 111, 443-446)
El épwe que es un dulce deseo (plokdv fugpov) que toma posesion (sidev) del
enamorado del Himno a Afrodita (143-144)

El épwc¢ dulce (yAvkdo) que derrite el corazon (kopdiav ioiver) en Aleméan (PMG

59(a)).

Descripciones del épawgs como el sentimiento dulce y amargo

El dios Eros dulce y amargo (ylvoxdmixpov) que es una bestia irresistible
(6pmerov duayavov) y afloja los miembros (lvoiuéing) en Safo (PMG 130)
El épawg amargo y dulce (mixpog koi ylokig), encantador y displicente (dpmaiéog

kol arnvig) de Teognis (Elegias, 11 1365-1371)

Descripciones del épwg como el sentimiento que genera satisfaccion-felicidad y

dolor-sufrimiento

El épw¢ que, de no satisfacerse genera dolorosos pesares (uoyfoog v’ apyoléong)
y graves aflicciones (yalemog dviog), pero que, de si hacerlo puede hacer que
uno se llame olbios en Teognis (Elegias, 11 1335-1336; 1336-1340; 1353-1356;
1365-1371)

El épwg que a pesar de traer s6lo pesares, tiene un encanto (yapig) en Teognis
(Elegias, 11 1365-1371)

El épwg que hace feliz sélo a aquel que ignora los males que puede traerle en

Teognis (Elegias, 11 1374-1375)

Descripciones del épwg como el sentimiento que, si se da en el kairds, genera

placeres, pero de no hacerlo, trae sufrimientos

El épwg y la obligacion de tenerlo en la juventud y, en cambio, alejarse de ¢l al
entrar a la ancianidad, debido a los placeres que trae a los jovenes y el ardor

(raxouar) que lleva a los ancianos en Pindaro (Fragmentos 123 y 127)
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Descripciones del épwg como el sentimiento que, si se da con mesura, genera

felicidad, pero de no hacerlo asi, trae caos
Los deseos (épwteg) que sobrevienen mas alld de la medida (vmep uev dyav
éA00vteg), no brindan ni renombre (eddoliav) ni virtud (dperav); en cambio, si
llegan en cantidad suficiente (dlig) y con moderacion (cwppocdva) pueden

llevar a la gracia (eyapic) en Medea (627-644)
e Las flechas de Eros pueden traer una vida feliz (udxopes / ebaiwv) si es que se
desea con mesurada templanza (uetpioc cwgpooivag), pero también puede
acarrear ruina (ovyydoer) y discordia (épig) si es que se lo hace con exceso
(moldaw); en Ifigenia en Aulide (543-557; 582-582)
Desear (épav) es tanto lo mas placentero (/joiorov) como lo mas doloroso
(édyervov); algo dulce (yloxeiov) si se da con medida y que genera dafio (kax®)

si es que viene sin mesura (dppvbuog) en Hipolito (347-348; 525-534)
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