* i PONTIFICIA
TESIS PUCP gz_:_\ésag?nn

DEL PERU

PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA DEL PERU
FACULTAD DE CIENCIAS SOCIALES

ESPECIALIDAD DE ANTROPOLOGIA

La promesa de lo aimara:

La “Union de Comunidades Aymaras” (UNCA) y la formacion del discurso

identitario reivindicativo en el sur de Puno

Erik Pozo Buleje

Febrero del 2015

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




\\‘ﬁNEg&

Sl % UNIVERSIDAD
TESIS PUCP - s | CATOLICA

DEL PERU

Para Camila,
para que no deje de preguntar

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




\\\ﬁNEg‘%
5+ fl% | UNIVERSIDAD
TESIS PUCP . 3 | CATOLICA

DEL PERU

“Como Francisco Pizarro ha venido a
conquistar al Perd, igual nosotros
también tenemos que conquistar”.
(Felipe, poblador aimara de Puno)

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 22}‘3{’:2?‘\“

DEL PERU

Indice
[a Lo To [UToT o3 [0 ] o FO PP P PP PPPPPPPPPPPPP 6
l.Identidad, discursos e indigenas en el PerU........cccccovvieiiiiiiiiiiinieciiieiinns 12
1.1. Estado de [a CUBSTION ...coooiiiiiiiieie 12
1.2. Marco tedrico: elementos para definir una formacién discursiva... 23
1.2.1. Ni invencidn, ni construccion, sino formacion............ccccccoeeevvvvvenn.. 23
1.2.2. Sobre la categoria diSCUIS0..........ccuuuiiiiiieeeiiieiiiiii e 30
1.2.3. FOrmMacion AiSCUISIVA .......ueeeeiieeeiiiiiiiiiiiieeee e e e st eee e e e e e e e snneeneeeeas 43
2. La“Union de Comunidades Aymaras” (UNCA).....ccccoeeeeiriiieiiiiiiiiieeeeeee, 44
2.1 Lapromesade [a producCCion ..........ccuuiiiiiiiieiiiiiiiiieeee e 46
2.1.1 La Fundacion de la UNCA.........coooeiiiiiiiiiieteee e 46
2.1.2. “La etapa desarrollista” de la UNCA (1986—1994) ..........oovvvvvvrenneee. 56
2.1.3. Las primeras referencias sobre la recuperacion de la identidad
aimara en la UNCA (abril de 1994) ...........ouuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeee 72
2.2 Una promesa indigen@iCiSta ......uuuiieeeeeieiiiiiiiie e eeeeeeiee e e e e e e 74
2.2.1. La presidencia de Veladsquez en la UNCA y los inicios de la
presencia del Fondo Indigena (1994-1998) .........cccvvvveeveeeeeeereeeeeeeeeeennenne 74
2.2.2. Lacreacion de 12 AMPY ........uuuuuuuumuereeeeiieieeeeeeeeneeseeseersseeseereeeereeee. 81
2.2.3. La interaccion de la UNCA con otras organizaciones “indigenas” .. 86
2.2.4. Organizaciones bolivianas presentes en la UNCA..............cccceeneees 88
2.3. El transito de la promesa de la produccion a la promesa de la
(o =] 01T F= Lo SRR 92
2.3.1. La presidencia de Modesto Chambi y la etapa politica de la
presencia del Fl en la UNCA (1998-2001) ......ccovviiiiiiiiieeeeieeeeiiiiiieee e 92
2.3.2. CambIOS €N €] Fl....ouiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieieeeeee et 92
2.3.3. El Fl y el intento de politizar la UNCA .......ccoooiiiiiiiiiiiiiiiee e 95
2.3.4. La aparicion de la categoria “nacion” en las actas de la UNCA .... 101
2.3.5. Dos tesis del PROEIB ANAES ........oooviiiiiiiiiee e 105
2.4. Lapromesaidentitariade la UNCA .......cooooriiiiii i 112
2.4.1. La presidencia de Geronimo Romero en la UNCA y el inicio del
enfasis sobre la identidad aimara (2001-2004) .........ccovvvvevviiieeeeeeereeennnnns 112
2.4.2. Lainfluencia de Bolivia: la participacion de los miembros de la UNCA
en talleres y eventos en Bolivia o con presencia de bolivianos............... 113
2.4.3. Un brevisimo esbozo de la coyuntura politica de Bolivia entre 1990 y
12001 PSP PPPPPPPPPPPP 118

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 g:_:_\ésﬁg?no

DEL PERU

2.4.4. Los talleres de la UNCA para formar promotores aimaras en EIB 120

2.4.5. Talleres de investigacion sobre educacion aimara........................ 123
2.4.6. Los talleres de la UNCA sobre derechos indigenas y afirmacion
CUITUIAl AIMATA ....cieeeeeeeiie e e e e e e e e e e e e e e e e e e eeeennnns 126
2.4.7. Las variaciones textuales significativas de la “Ley Aymara”.......... 160
2.4.8. El proyecto de Boletin aimara y una reunién en Cuzco................. 193
2.7. CONCIUSION ...t e e e 195
3. La discursividad reivindicativa aimara..........ccccceeeeeeeeeeeiiiiiiieeeeeeeeeeennnnns 198
3.1. Ladistincion: sobre o que N0 €S ser aimara.........cc.eeeeveveeveeeveeenne.. 199
3.1.1. Ni campesinos, ni indigenas, ni izquierdistas, tampoco cholos, ni
qUIZ& andiN0S; SINO @IMAIAS .......uuvvrrrrrerrrrrererrrneereerererereerereerrerrrre————— 199
3.1.2. Primero aimaras, luego (quiza) peruanos ..........cccccceeeeeeeeerereeennnnns 208
3.2. Ser aimara: la discursividad sobre la reivindicacién identitaria ... 216
3.2.1. Las distintas posiciones sobre la Nacion aimara................c.......... 218
3.2.2. LA l@Y @IMAIa.. ...t 221
3.2.3. Ser aimara es hablar aimara, Pero... ......cccccceeeevveiiiiiiiee e e 224
3.2.4. Los apellidos: de estigma a marcadores de orgullo aimara........... 228
3.2.5. La educaciOn @iMAra............cieeeeeeeereeiiiiiiiieeeeeeeeseesnssinaeeeeeeeeeennnnnn 231
3.2.6. ElDUEN VIVIF...cooiii e 237
3.2.7. VeStr COMO @IMATEA .....uuuuniiiiiiiii s 241
3.3. Apuntes generales sobre los autores de las discursividades....... 243
3.4. Conclusién: unatipologia de las discursividades reivindicativas 246
CONCLUSION ...ttt be st besne s ene s s enesne e 249
BibliOgrafia....ccccieeeeee e ———————— 253

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 g:_:_\ésﬁg?no

DEL PERU

Introducciéon

La presente investigacion trata sobre la formacion de un tipo de discurso que
busca reivindicar una identidad que es considerada por los sujetos
involucrados como una identidad primordial, invariable y distinguible de otras.
Se trata de lo que ellos llaman de comun la identidad aimara. El tema de este
trabajo es, por tanto, la emergencia de la discursividad que constituye el marco
en el que se inscribe dicha identidad y su reivindicacion. Dicho en otros
términos, no nos ocupamos de averiguar cudl es la identidad aimara ni de si,
en efecto, esta existe 0 no. No es, pues, una investigacion sobre la identidad
aimara, sino de lo aimara: el conjunto de elementos heterdclitos que componen

la cuadratura de una identidad.

El interés de investigar sobre este tema no es gratuito. Los discursos
identitarios asociados a una determinada etnicidad han comenzado a emerger
en el Perl durante las ultimas décadas, aunque de forma poco articulada,
heterogenia y localizada. Muchos de estos discursos surgen principalmente —
pero no Unicamente— en temporada de elecciones municipales y regionales.

Asia finales de la década de 1990 en Angaraes, Huancavelica, el Movimiento
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Independiente, Trabajo e Integracion (INTI) gano las elecciones con un
discurso identitario étnico: revaloraba la identidad étnica prehispénica del “reino
Ank’ara” (Durant 2006); en las elecciones municipales del 2002 en
Andahuaylas, Apurimac, triunfo la Alianza Electoral Frente Llapanchik que llevé
a la alcaldia provincial por primera vez a un comunero campesino; entre los
objetivos de la alianza se encontraba la reivindicacion del uso del idioma
guechua y de la identidad cultural (Pajuelo 2006); en la elecciones municipales
del 2006 en Ayacucho, el movimiento regional Qatun Tarpuy que enarbold la
reivindicacion de la cultura andina y se autodefini6 como “indigenista y
campesina”, gané numerosas alcaldias distritales y provinciales (Huber 2008).
Més alla del contexto electoral podemos encontrar en los departamentos
costefios de Lambayeque y La Libertad una especie de redescubrimiento de
una identidad mochica basada en lo que seria la cultura muchik (Asensio

2014).

A esto hay que sumar los procesos de paises vecinos como el Ecuador vy,
principalmente, Bolivia® que rondan el imaginario de los sujetos de distintas
regiones del Peru. Por ejemplo, en las elecciones municipales del 2010 en
Andahuaylas uno de los candidatos se presentaba como el Evo Morales
guechua, pues esa localidad es zona quechua y Evo Morales es de origen

aimara.

En este contexto se sitia Puno, lugar en donde ha emergido uno de los

discursos identitarios reivindicativos mas explicitos y retéricamente mas

! En perspectiva latinoamericana, la emergencia de estos discursos se remonta a inicios de
1990. Véase, entre muchos otros, Bengoa (2007).
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radicales®. En efecto, en las elecciones municipales del aino 2006 el discurso
reivindicativo aimara comenzo a bullir esa localidad: Fortunato Ccalli y Eugenio
Barbaito, dos epigonos que enarbolaron dicho discurso, lograron ser elegidos
como alcaldes provinciales de el Collao-llave y Chucuito-Juli respectivamente.
El discurso étnico-reivindicativo, con diversos matices, ascendié a niveles

formales.

Asi, a principios del afio 2007 la Municipalidad Provincial del Collao declaré,
mediante acuerdo de concejo municipal, a llave como la “Capital de la gran
nacién aimara”. El documento municipal indica lo siguiente: “Nuestro pueblo
de llave es el centro de demarcacion geografica dentro de la Region Altiplanica
del Kollasuyo, tierra milenaria de los Apus, de los Kollas, de los Lupacas, con

A 117

su lengua ancestral el ‘Aimara’™. Asimismo, en marzo del 2007, la Gerencia de
Desarrollo Social de dicha Municipalidad organizé el foro “Nacion Aymara —
Retos y Perspectivas”. Meses después, en julio, se efectué un hecho similar
donde se tocaron temas sobre formas de gobierno autébnomo diferente al

occidental, justicia indigena, identidad, soberania sobre los recursos naturales

y la estructuracion de un futuro parlamento aimara (Huber 2008).

Por su parte, la Municipalidad Provincial de Chucuito declard, mediante decreto
de alcaldia, el aimara como lengua oficial de la provincia y la prohibicion del
uso del castellano en las sesiones del concejo municipal y, ademas, en Juli,
capital de la provincia, se comenzé a izar la wiphala —bandera, segun dicen,
indigena que representa los siete colores del arco iris— como emblema

caracteristico del lugar.

2 En Puno se tiende a hablar de dos grupos diferenciados: los quechuas y aimaras. El discurso
identitario se refiere principalmente a los aimaras.
¥ Acuerdo de Concejo Municipal N° 002-2007-C/MPCI. llave 09 de enero del 2007.
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Posteriormente, a Inicios del ano 2007, se fundd la “Union de Municipalidades
Aymaras” (UMA) integrada por las municipalidades provinciales de Yunguyo,
Huancané, Moho, El Collao y Yunguyo (Huber 2008). Como presidente fue
elegido Fotunato Calli, entonces alcalde de llave. El objetivo del UMA fue el de
impulsar proyectos afines, asi como mecanismo articulatorio de fuerzas que
permita la mejor negociacién con el gobierno nacional. Los méas entusiastas
promotores del UMA fueron justamente Calli y Barbaito, los epigonos de
discurso reivindicativo aimara.

No obstante todo este asenso del discurso identitario reivindicativo a niveles
formales de gobierno, no se ha llegado mucho mas lejos de ello; es decir, no
hay propuestas politica concretas y no existe un proyecto politico comun
(Huber 2008). Eugenio Babaito, alcalde de Juli, fue vacado del cargo de
alcalde; Fortunato Calli, alcalde de llave, enfrent6 numerosas denuncias por
corrupcion; y la UMA en la actualidad no tiene mayor influencia politica y, hasta
donde sabemos, se encuentra desarticulada. A pesar de los esfuerzos
desplegados no hay, pues, impacto a nivel institucional mas alla de gestos
retdricos. Sin embargo, lo que es claro es que los discursos identitarios aimara
interpelan a muchos sujetos punefios y parecen hacerlo mas en tiempos
electorales, pero enfrenta grandes limitaciones a la hora de ejercer el gobierno.
Pero ¢como se formé la discursividad reivindicativa aimara?, ¢qué factores y
actores tuvieron que emerger para que este discurso tome cuerpo y consiga
adeptos? Dar respuesta a estas interrogantes es lo que nos intensa en esta
investigacion. En efecto, nos importa comprender la naturaleza de la

composicién de los discursos que han elaborado los aimaras y que no se
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reduce a tiempos electorales: la reivindicacion de lo aimara esta presente en la

vida cotidiana de muchos lugares del sur de Puno.

Este trabajo se divide en cuatro capitulos. En el primer capitulo, titulado
“Identidad, discurso e identidades en el Per(”, presentamos el estado de la
cuestion sobre el tema de estudio asi como el marco teérico con el que
analizaremos los datos de nuestra investigacion.

El segundo capitulo, titulado “La Union de Comunidades Aymaras (UNCA)” se
ocupa de una de las organizaciones mas importantes en lo que se refiere a la
formacioén y difusién del discurso identitario reivindicativo. Documentaremos y
analizaremos la manera en que emergié en esta organizacion el tema de
identidad aimara y su reivindicacion, asi como la manera en que socializé estas
cuestiones en las provincias consideradas aimaras en Puno. Haremos esto a
través de los registros de las actas de reuniones en un periodo que abarca
desde su fundacioén en el afio 1986 hasta la formulacién de una “Ley aymara”
en 2004.

En el tercer capitulo, “La discursividad reivindicativa aimara”, estudia las
distintas versiones o narrativas identitarias aimara a partir de informacién oral
proporcionada por diversos actores vinculados a la reivindicacion de esta
discursividad. Veremos la manera en que los aimaras que entrevistamos
buscar distinguirse de quienes consideran no son aimaras y luego el modo en
gue concretamente dicen ser aimaras.

Finalmente, el cuarto y ultimo capitulo presenta las conclusiones a las que
llegaremos luego del recorrido hecho por todos los capitulos anteriores.

La informacion que presentamos a continuacién se sustenta en un trabajo de

campo realizado de forma sistematica durante los meses de abril a junio del
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ano 2009 y durante los meses de enero a marzo del 2011. Tiempo en el que
recogimos informacion discursiva a través de veinte entrevistas
semiestructuradas en profundidad y diez historias de vida; asi como trabajo en
archivo y la consulta de material secundario. También se realizaron
observaciones participantes en los contextos en que se nos fue autorizado. Los
nombres verdaderos de los entrevistados que aparecen en esta investigacion,
fueron reemplazados por seuddénimos; a pesar de que todos nos autorizaron el
uso de sus nombres reales, ese criterio fue adoptado debido a que muchos se
encuentran desempefiando actividades dirigenciales, de manera que pueden

existir contextos futuros en donde sus declaraciones se tornen desfavorables.
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1.ldentidad, discursos e indigenas en el Perl

1.1. Estado de la cuestidn

Los primeros estudios explicitos sobre la identidad en el marco de las Ciencias
Sociales se realizaron los Estados Unidos de Norte América y datan de los
afios 50 y 60 del Sigo pasado (Gleason 1983). Los primeros trabajos sobre
este tema para el caso de Latinoamérica emergieron casi en sintonia con los
Estados Unidos, pero con distintas caracteristicas en cada uno de los paises
de la region. Para el caso del Perl y, mas concretamente, en relacion al
altiplano peruano, podemos fechar la apariciéon de los primeros trabajos sobre
el tema de la identidad a principios de la década de 1960, aunque todavia se
trata de textos casi aislados y poco difundidos. Un buen ejemplo es el texto
Organizacion social en la Pampa de llave, Puno del sociélogo peruano Pedro
Ortiz (1962) en donde trata lo que en buena cuenta seréa la tematica de muchos

otros trabajo no solo referidos al altiplano, sino al Perd en general: la
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averiguacion sobre los “estratos” o “grupos socio culturales” tales como los
“mestizos”, “mistis”, la “cholada” y los “indios” o “indigenas”. Del mismo afio —
1962— data la primera edicidon francesa de Cambios en Puno. Estudios de
Sociologia Andina del importante socidlogo francés Francois Bourricaud
(2012). No obstante su traduccién al espafiol y publicacion en México en 1967,
en el Pera se publico este texto por primera vez en el afio 2012, cincuenta afios
después de la edicion francesa. Como Ortiz, Bourricaud se ocupa de la
heterogeneidad social expresado en categorias como la de “indios”, “cholos” y
“mistis”, pero a diferencia de aquel, este se empefid en caracterizar a toda la
region de Puno. Si bien, dice el sociélogo francés, existe esa heterogeneidad
de etiquetas, en la realidad concreta y cotidiana Puno seria una sociedad en
medio de transformaciones profundas que muestra mas bien una simbiosis
tensional y circunstancialmente conflictiva. De todos, segun Bourricaud , el
“cholo” seria el que le parece mejor provisto para sumir los retos que traen los
cambios, no obstante, el autor se muestra dudoso de que la sociedad peruana

le pueda ofrecer un lugar adecuado “a este recién llegado” (2012, 210).

Hasta cierto punto los estudios de entonces dedicados a la identidad se
podrian considerar contestatarios, porque la principal preocupacion en América
Latina fueron, como se sabe, los temas econdmicos o vinculados con ella.
Habia que caracterizar las formaciones sociales a partir de la identificacion de
los modos de produccidn existentes. En este sentido el texto Modos de
produccion en América Latina de Carlos Sempat Assadourian et al. (1989) es
representativo, pues fue ampliamente difundido, tanto que después de su
primera edicion en 1973 tuvo doce ediciones hasta 1989. En le caso peruano

las cosas no fueron muy distintas, incluso después de la Reforma Agraria de
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Velasco en 1969, los estudios se ocupaban principalmente de temas
econdémico, no obstante el paso de “indio” a “campesino”. Para el caso de Puno
destaca el texto editado por Martin Scurrah Empresas asociativas y
comunidades campesinas. Puno después de la reforma agraria (1987). Se

puede decir que la preeminencia de temas econdmicos y agrarios se mantuvo

hasta fines de la década de 1980.

No obstante esta preeminencia, en 1970 se publicé un texto sobre identidades
gue se convirti6 por entonces en una especie de clasico en las Ciencias
Sociales peruanas. Se trata del texto de Fernando Fuenzalida “Poder, raza y
etnia en el Perd contempordneo” que se encuentra dentro de un libro que
también devino importante y que tuvo dos mil ejemplares, una cantidad poco
usual para una publicacién peruana. Me refiero a El indio y el poder en el Peru
compilado por el entonces afamado antropélogo José Matos Mar (1970). Tanto
Fuenzalida como los otros autores del texto compilatorio, apuntan a decir que
las identidades son contextuales y relaciones, conclusion innovadora para la

época.

Uno de los primeros balances realizados sobre el uso de términos étnicos tales
como indio, mestizo, etc. en la los textos de Ciencias Sociales del Perd, hecho
por el notable sociélogo y antropélogo Pierre Van den Berghe (1973), identifico
varios problemas metodolégicos y conceptuales. Resumiendo todo lo que
indica, diria que el problema central de los autores (peruanos y extranjeros que
revisé Van den Berghe) fue que frecuentemente usan términos sin definir o no
se sabe si es una categoria de analisis 0 una que encontraron en el terreno de
estudio. Parece ser que el estudio de las identidades era por entonces poco

riguroso o conceptualmente poro consistente.
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Siete anos despues de la publicacion de El indio y el poder en el Peru aparecio
por primera vez en La Paz, Bolivia, el texto, también clasico en su época, de
Xavier Albd ¢Khitipxtasa? ¢Quieres somos?: identidad localista, étnica y
clasista en los aymaras de hoy (1977). Este trabajo luego fue traducido al
francés, y publicado en Suiza en 1982 junto a otros ensayos en un libro titulado
De L'empreinte a I'emprise. Identités andines et logiques paysannes; luego
este mismo libro se tradujo al espafiol y se publicoé en el Perd en 1986. En la
misma linea de los textos peruanos, Albé planteé la relacionalidad y la
contextualidad como elementos centrales que explican el dinamismo de las
identificaciones de los sujetos. Entre los grupos de aimaras que identificd, me
interesa sefalar a los mas numerosos que encontrg, “el aymara altiplanico que
sigue en economia de subsistencia” (ibid., 19). Estos se identifican con su
propia comarca local cuando estan en relaciébn con otros aimaras de otras
comarcas, se dicen indio o campesino cuando tratan con mistis o vecinos del
pueblo y, finalmente, existe una identificacién con el “campo” y se dicen “campo
jagi” o “pampa jaqi” (gente del campo). “Su identificacibn como ‘aymara’ es aun
relativamente secundaria” (ibid., 20), sefiala Alb6. Otro grupo reciente para la
época —1977—, el mas reducido de todos los que ubicd Albd, estd compuesto
por “la nueva inteligencia aymara”. Ellos procuran crear “una ideologia aymara”.
“La mayoria de los miembros y simpatizantes son aymaras establecidos ya en
la ciudad, aunque nacidos casi todos en el campo. El nimero de los que
realmente estan metidos en este movimiento no debe superar en mucho el
centenar, (con un alto porcentaje de varones) aunque los que en una u otra

forma estan relacionados con el mismo es de varias decenas de millares” (ibid.,

37). La reivindicacién identitaria aimara estaba en ciernes, aunque reducida a

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 gz_:_\ésﬁgﬁm

DEL PERU

un punado de “Iintelectuales” y un grupo de “militantes”. En esta investigacion
se vera que estos “precursores” aimaras pacefos de la reivindicacién, no solo
crecieron en grupo, sino también en influencia, particularmente entre un grupo

de aimaras del lado peruano.

Otro texto con casi el mismo titulo que el de Albd, pero no solo centrado entre
aimaras sino en el altiplano peruano, es el editado por Rodrigo Montoya y Luis
Enriqgue Lopez ¢Quines somos? El tema de la identidad en el Altiplano
publicado en 1988 con materiales recogidos en 1985. A diferencia del trabajo
de Alb6 donde hay andlisis de los datos, el de Montoya y Lopez no hace sino
publicar veinticuatro textos —y un apéndice de dos cuentos en quechua y
aimara con sus respectivas traducciones— escritos por los participantes —
profesores de primaria, secundaria y, algunos, de universidades locales— de
un curso que dictd Montoya en Puno. No se trata de ensayos estrictamente
académicos, sino de testimonios de docentes sobre lo que consideran su
identidad. Aunque los editores no analizaron el material que publicaron, de la
lectura de todos los testimonios se desprender que todos perciben su identidad

de manera relacional y contextual.

Con la publicacion de Montoya y Lopez ingresamos a la década de 1980 que
es la década de la eclosién de las publicaciones sobre los Andes basicamente
liderado por historiadores. En efecto, en ese periodo se publicé la primera
edicion de Buscando un Inca (1986), de Alberto Flores Galindo; la primera
edicion de Historia del Tahuantinsuyo (1987), de Maria Rostworowski; Los
incas (1987) de Waldemar Espinoza; la primera edicion de Nacimiento de una
utopia (1988), de Manuel Burga; y Yawar Mayu (1988), de Nelson Manrique.

Entre los antropdlogos que también publicaron textos importantes en esa
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epoca se pueden mencionar a Juan Ansion y su
muertos (1987), a Rodrigo Montoya con La cultura quechua hoy (1987) y este
junto con sus hermanos, Edwin y Luis, La sangre de los cerros (1987).
Evidentemente se pueden sefialar muchas otras publicaciones mas, sin
embargo, con las mensionadas ya nos podemos hacer una idea clara lo que
buena parte de los estudiosos de esa época les interesaba: “lo andino” o

“mundo andino™

. Mas precisamente estos textos hacen lo que el propio Flores
Galindo calificé al filo de esta década como “recate de la tradicion” (1989),
porque de lo que tratan esos libros, salvando sus diferencias y haciendo eco de
Flores Galindo, es el “redescubrimiento del mundo andino” y por extension “la
cuestion de la identidad” (Ibid., 10). Pero la intension de este rescate, por lo
menos para el caso de Flores Galindo, no era la reivindicacion de una identidad
entendida en los términos que en este trabajo desarrollaré: una identidad sin
fisuras con una conexién ininterrumpida con un pasado prehispénico y hasta
preincaico; sino se trata de un recate que “dominando los recuerdos, utilizando
la carga pasional de la utopia andina y recurriendo a elementos del pasado
(como la tecnologia tradicional), [trata] de fundar un discurso nuevo,
radicalmente diferente, que permita sustentar un proyecto socialista. Es decir,
pensar la tradicion desde el futuro” (lbid., 11). Se trataba de un “rescate” no

para traer al presente elementos de pasado, sino para pensar un futuro

socialista.

En el marco de las publicaciones de historiadores en la década de 1980, para

el caso aimara quiero destacar el texto de la historiadora francesa, Thérése

* Para una critica sobre los trabajos “andinistas” hecho por académicos establecidos en los
Estados Unidos de Norte América y Europa, puede consultarse Stein (2010). Para una
genealogia de la antropologia andinista véase De la Cadena (2008).
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Bouysse Cassagne, La identidad aymara. Aproximacion Siglo XV,
Siglo XVI), publicado en 1987. Se trata de un libro que muestra, por un lado,
como las representaciones del espacio social, histérico y geografico son
organizados a partir de las ideas de un exteior salvaje 0 puruna y un centro o
taypi; y también indica, por otro lado, que, en el contexto de los siglos del
estudio, la identidad aimara se formé y perduré bajo la dominacion inca y
espafiola. Aunque sin duda se trata de una trabajo importante, no obstante,
como bien indica Jan Szeminki (1989) en una resefia critica del texto de
Bouysse Cassagne, no se logra ver que el estudio demuestre que una
identidad llamada aimara haya existido en la época anterior a la conquista, es
decir, que eso que se llama la identidad aimara es un producto del periodo

colonial y ello si se encuentra bien documentado en el libro de Bouysse

Cassagne.

Dentro del marco de la década de 1980 se publicé otro texto un afio después
que el de Bouysse Cassagne, se trata de la compilacion de Albo, Raices de
américa: el mundo aymara (1988). El libro reine un conjunto de diez articulos
de distinto origen cronolégico, de autores de distintas nacionalidades que
incluye a aimaras bolivianos y peruanos. Cada uno de los capitulos son como
pequefias ventanas a eso Albo llama “mundo aymara”: una “parte del mundo
andino [...] que mejor a conservado su vitalidad” (Ibid., 22). El libro presenta un
panorama completo de ese mundo que, no obstante, tiene un tufillo de

idealizacion.

El inicio de la década de 1990 es también el inicio de la tremenda
diversificacion de estudios sobre las identidades indigenas. Con los principales

aparatos y marcos juridicos internacionales ya constituidos y operando
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globalmente —Survival International, Cultural Survival, Internacional Working
Group for Idigenous, el Concevenio 169 de la Organizacion Internacional del
Trabajo— los investigadores encuentran un contexto mas que favorable para el
financiamiento de sus investigaciones. No solo estos aparatos internacionales
comenzaron a operar, sino también los religiosos. En ese sentido, como
antesedente, fue clave el Concilio Vaticano Segundo desarrollado durante los
afos 1963 a 1965 que, luego, motivd el Congreso Mundial de las Iglesias, por
cuya iniciativa se gesté una reunién que culminé con la llamada Declaracion de
Barbados en 1971. En este campo destaca el surgimiento del “catolicismo
popular” que procurdé mostrar la manera en que las sociedades no occidentales
recibieron y se apropiaron de la religién catolica. En este marco sobresale, para
el caso de Puno, el sacerdote aimara Domingo Llanque y su texto La cultura
aymara. Desestructuracion o afirmacién de identidad publicado en 1990 gracias
al impulso y auspicio de la Prelatura de Juli, en Puno, a través de un organismo
vinculado a ella y regentado basicamente por misioneros Maryknoll®, el Instituto

de Estudios Aymaras (IDEA)°®.

Llanque plantea que el pueblo aimara a pesar de que ha sido dominado y
colonizado por agentes externos a él, logr6 mantener constante su cultura y es
partir de ella que surge una plataforma y base para la autodeterminacion y la

autoafirmacién dentro de la sociedad capitalista. ¢Qué es la cultura aimara

® Sobre la presencia de los misioneros Maryknoll en Per(i y mas particularmente en Puno,
véase Fitzpatrick-Behrens (2012).

® Actualmente el IDEA —fundada en 1974— sigue en funcionamiento en Puno, pero convertida
en el Instituto de Estudios de las Culturas Andinas (IDECA). Este organismo se enmarca dentro
del contexto de creacion de institutos de investigacién y promocion pastoral vinculadas a
misiones catdlicas tales como el Instituto de Pastoral Andina (IPA), fundada en Cusco en 1968
y el Centro Amazénico de Antropologia y Aplicacién Pastoral (CAAAP), fundada por obispos de
la selva amazonica en 1973, segin Manuel Marzal (1989, 497); o en 1974, segun la pagina
web de la organizacion (http://www.caaap.org.pe, fecha de consulta diciembre de 2014). Tanto
el IPA como el CAAAP siguen actualmente en funcionamiento, aunque para el caso de CAAAP
hay que anotar el cambio de su nominacion de “Pastoral” a “Practica” que no afectd, no
obstante, el acronimo original de la institucion.
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para Llanque? Responde diciendo que los valores culturales de los aimaras —la
comunitariedad, la solidaridad, la laboriosidad, las relaciones familiares, la
generosidad, la dignidad y el respeto personal, la religiosidad, la fiesta
comunal y la tierra— “son las hormas o medidas que hacen ver al aymara lo que
es mejor hacer o lo que es lo 6ptimo para el individuo y para la comunidad”
(1990, 53 y 54). Asimismo, un valor cultural principal seria la lengua aimara,
pues, segun el sacerdote aimara, ella es la exteriorizacién del pensamiento
humano, en general, y de la cultura aimara, en particular: “La lengua es pues el
indicador de las culturas [...] la lengua aymara [...] compenetra la experiencia
de la vida del hombre aymara” (Ibid., 54). Estas caracteristicas serian los
elementos vitales de la identidad aimara, segun Llanque. Indica, ademas, que
lo caracteristico de lo aimara seria que su pensamiento es “totalmente”
diferente al de la cultura occidental, ya que los aimaras se relacionarian de
manera mas equilibrada con su entorno: “Para el aymara, existe un orden en el
universo, en el que las esferas fisicas, sociales y espirituales tienen una
relacion (desde el punto de vista humano) de equilibrio mutuo de existencia”
(Ibid., 97 y 98). Llanque concluye que estos elementos vitales que reviven la
identidad aimara estan siendo asediadas por la modernidad y el Estado

moderno que “desaymarizan” las identidades aimaras.

Un afio después de la publicacion de Llanque, se publicé un libro sobre la
“cultura aymara” también vinculado a una organizacion religiosa, el Instituto de
Pastoral Andina. Se trata del trabajo de Andrés Arias & Obdulia Polar Pueblo
aymara: realidad vigente aparecido en 1991. La idea central del texto es que el
pueblo aimara tiene una fuerte identidad cultural debido a sus diferentes

valores, expresiones culturales y su lengua que, sin embargo, estan siendo
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afectados por el avance de la modernidad. Esta claro que esta tesis es muy
similar a la de Llanque, quizd se deba a que los autores se basan
principalmente en el libro de este que antes resumi. En este sentido, para ellos
también en la cosmovision aimara se entiende que “el hombre es considerado
una unidad con su medio ambiente, porque su actitud con la naturaleza es de
comunion con ella y no de sojuzgamiento; su trabajo agricola y ganadero es
siempre motivo de fiesta y alegria [...]. Para el aymara existe un orden en el
universo, en que las esferas fisicas, sociales y espirituales tienen una relacion
(desde el punto de vista humano) de equilibrio mutuo de existencia” (1991,
117). Para Arias y Polar la lengua aimara es sumamente importante en la
constitucién de su identidad, pues ha permitido mantenerla, desarrollarla y
resistir a las asimilaciones modernistas occidentales: “La lengua aymara es la
expresion maxima de su cultura, en la medida que se compenetra en la

experiencia misma de la vida del hombre aymara” (Ibid., 128).

Publicaciones como las de Llanque y Arias & Polar, es decir, textos que
procuran destacar las caracteristicas culturas distintivas y propias de un grupo
—que en la actualidad no se han dejado de publicar y que son ya inabordables
sistematicamente—, despertaron el sentido critico de algunos investigadores.
Asi se produjeron sendos libros y articulos sobre lo que se llama identidades
utilitarias y/o construidas versus aquellas primordiales’, como los de Llanque y
Arias & Polar. Se trata de publicaciones principalmente aparecidas a fines de la

década de 1990, pero sobre todo a partir del nuevo milenio. De los muchos

’ Para un deslinde conceptual de estas posturas véase en este trabajo el acapite dedicado al
marco tedrico.
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trabajos en esta direccion®, citare el de Verushka Alvizuri publicado en el ano
2009 vy titulado, nada mas y nada menos, como La construccion de la
aymaridad. Una historia de la etnicidad en Bolivia (1952-2006). El objetivo del
estudio, segun Alvizuri, fue el de “comprender cdmo se pasa de una
representacion biolégica del ‘indio aymara’ a una representacion cultural del
‘grupo étnico aymara’™ (2009, 312); en ese sentido se trata de “una mirada de
historiadora de la etnicidad animada por la ambicién de comprender como la
aymaridad se ha cristalizado en Bolivia hasta convertirse en una realidad
tangible” (idem.). Para lograr su objetivo propone “la deconstrucciéon que [...]
desconecta a la aymaridad de la retorica de sus origenes, para conectarla a
una historia intelectual, social y cultural de los intelectuales que elaboran el
discurso sobre la diferencia étnica aymara” (lbid., 316). Asi, finalmente, esta
diferencia étnica seria “como un lenguaje de iniciados, incluso como la
ideologia de una élite de intelectuales reconocidos, pero no como una
diferencia ontolégica previa al discurso” (Idem.). Esta claro, entonces, que la
categoria “construccion” del titulo del libro hace justicia a lo que propone la
autora. En este sentido considero que el trabajo de Alvizuri tiene un valor
documental muy rico y, por tanto, un esfuerzo loable de recopilacion de
diversas fuentes para el contexto boliviano. Sin embargo, esto no es suficiente,
pues solo se comprende que la “aymararidad” se construye, dicho mas
llanamente, que no existe una cosa asi como la identidad aimara, no obstante,
no se dice nada sobre la naturaleza de esa “aymararidad”, es decir, la
comprension concreta de esta categoria. La aymaridad es una construccion, de

acuerdo, pero ¢qué es esto que se ha construido? Se trata de una pregunta

® Véase, entre mucho otros, De la Cadena (2000), Ulloa (2004), Galinier and Molinié (2006),
Calhoun (2007), Favre (2007), Maiz (s/f), Thorp and Paredes (2011).
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analitica y no unicamente constatativa. Esto es lo que, segun mi perspectiva,
no formula el trabajo de Alvizuri ni, por regla general, los demas trabajos sobre
la construccion de identidades. Hay que documentar, sin duda, pero también
explicar. Asi, mi investigacion se propone dar respuesta a este tipo de
interrogante y para es necesario alejarse de categorias como “construccion” y

eso es lo que precisamente haré en el marco teérico.

1.2. Marco tedrico: elementos para definir una formacion discursiva

El objetivo de esta seccion es realizar el esfuerzo de construir los conceptos
que compongan el marco conceptual que adoptaré en esta investigacion.
Quiero evitar usar un marco teorico predeterminado o elaborar uno a partir de
citas fragmentarias a manera de un bricolage tedrico. Esto no significa, como
es obvio, que no haya que apoyarse en la obra de otros autores, de hecho esto
es lo que se debe hacer, pero con el objetivo de proponer una definicion propia
en discusion con ellos. En este sentido, primero presentaré por separado la
manera en que comprenderé las categorias de “formacion” y “discurso” para,
luego, presentar el modo en que finalmente usaré el concepto de “formacion

discursiva”.

1.2.1. Ni invencidn, ni construccion, sino formacion

Una famosa introduccion del historiador Eric Hobsbawm —a un texto colectivo

que él editd junto a Terence Rangery y que publicaron en 1983- tiene como
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subtitulo -homonimo al titulo del libro— “La tradicion inventada” (2012). Con ese
término Hobsbawm buscé explicitar la naturaleza ficticia de una tradicién en
referencia a un pasado histoérico. “En la medida en que existe referencia a una
pasado histérico, la peculiaridad de las ‘tradiciones inventadas’ es que su
continuidad con éste es en gran parte ficticia” (Ibid., p. 8). A menudo se suele
pasar por alto que Hobsbawm en esa introduccion esta dando los elementos
analiticos para el estudio critico de lo que se considera tradicional en las
sociedades complejas que son distintas de las que los antropd6logos de la
época se ocupaban. En efecto, Hobsbawm se centra en aquel “grupo de
practicas, normalmente gobernadas por reglas aceptadas abierta o tacitamente
y de naturaleza simbodlica o ritual, que busca inculcar determinados valores o
normas de comportamiento por medio de su repeticion, lo cual implica
automaticamente continuidad con el pasado” (idem.); todo esto seria
distinguible “de la ‘costumbre’ que predomina en las denominadas sociedades
‘tradicionales™ (idem.) que, como se sabe, eran el objeto de estudio de los
antropodlogos clasicos. Asi, “tradicion” seria a sociedad compleja como
“‘costumbre” a sociedades tradicionales, lo que correlativamente se
complementa con la distincién “inventado” para la primera versus practicas
reales para la segunda. En ese sentido, segun el afamado historiador, “la
antropologia puede ayudar a dilucidar las diferencias, como minimo, entre las
practicas tradicionales antiguas y las inventadas” (lbid., p. 17). Con esta
diferenciacion se revelan todos los problemas que conllevan las categorias de

“tradicion” y sobre todo la de “invencion”.

Me pregunto, por ejemplo, si un mito no es tan “ficticio” como la tradicion en la

gue piensa Hobsbawm. Acaso el mito sea todavia mas “ficticio” que la tradicion,
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ya que en el por regla general intervienen seres no-humanos (animales,
espiritus, etc.) dotados, no obstante, de humanidad. Sin embargo, tanto el mito
como la tradicion con su estatus “ficcional”, dotan a los sujetos de coordenadas
para la acciéon concreta y empirica. En el caso del mito, estabiliza a una
sociedad o grupo porque “demuestra’ que lo que hay, estuvo siempre ahi;
porque cuenta el origen de las cosas procurando demostrar su existencia. En el
caso de la tradicibn, como el propio Hobsbawm indica, es un “grupo de
practicas” repetidas cuyo “intento de estructurar como minimo algunas partes
de la vida social [del mundo moderno] como invariables e inalterables, lo que
hace que ‘la invencion de la tradicion’ sea tan interesante para los historiadores
[...]" (Ibid., p. 8, las cursivas son mias). En simple y con el mas alto respeto por
el funcionalismo, hay que decir lo obvio: que la tradicién y el mito sirven para

cosas concretas en una sociedad, sea esta “moderna” o “tradicional”.

Esta claro que Hobsbawm no esta cuestionado la utilidad de las tradiciones
inventadas, sino justamente que estas apelen a elementos no objetivos o
reales, es decir, histéricamente no sustentables. En ultima instancia se trataria
de elementos supraestructurales. Una especie de falsa conciencia. Desde mi
perspectiva creo que el punto no esta en demostrar que los sujetos apelan a
elementos inventados para defender o sustentar una determinada tradicion,
sino en explicar las condiciones que hacen posible que exista un espacio en lo
social =y en un momento especifico de su historia— que permita la emergencia
y, sobre todo, el posicionamiento hegemédnico de dicha tradicion. Inventada o
no, lo que interesa saber es ¢cémo esa tradicibn se formé y por qué se

convirtio, en efecto, en algo tradicional?
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Otra categoria frecuentemente usada en los estudios autoproclamados criticos
de lo consideran “identidades indigenas contemporaneas” es el de
“construccion”. Frecuentemente no definida y menos problematizada, el término
“construccién” presenta varios inconvenientes®. ¢ Qué significa cuando se dice,
por ejemplo, “las identidades colectivas indigenas contemporaneas son el
resultado de un complejo proceso de construccién”? Una primera respuesta
puede ser que la identidad indigena es una produccién reciente y no la
exteriorizacion de un estado subjetivo del sujeto ni de un sustrato objetivo del
pasado. En simple seria: no se trata de una identidad primigenia. Con ello
ingresariamos al estéril debate entre los llamados primordialistas (existe una
identidad intrinseca), instrumentalistas (se trata de un uso estratégico de una
identidad) y constructivistas (un proceso complejo). Para los fines que persigo
aqui, desarrollar este debate no es relevante. Lo importante, no obstante, es
indicar que justamente un primer problema de la categoria “construccion” es
que lleva a este debate que, como indiqué, es estéril, porque en el fondo todas

esas posturas podrian ser correctas en determinadas circunstancias.

Mas importante todavia es notar que el enunciado “las identidades colectivas
indigenas contemporaneas son el resultado de un complejo proceso de
construccion” asume siempre la “complejidad” como el punto de llegada, pues
es la conclusion a la que llegan por regla general los estudios sobre la
“construccion”, cuando deberia ser el punto de partida. Nada en lo social es

simple, ni siquiera en las sociedades “tradicionales”, por lo tanto el a priori de

’ Evidentemente no me refiero al tratamiento teérico que ha recibido la cuestion de la
“construccién social de la realidad” desde la fenomenologia, los ecos del interaccionismo
simbdlico y la filosofia del lenguaje, véase Schitz (1972), Berger and Luckmann (1968) y
Searle (2004). Me refiero aqui a los numerosos trabajos cuyos titulo se componen de la frase
“la construccion de...”, pero que en cuyo contenido no se explica ni se problematiza la manera
en que se usara “construccion”.
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todo estudio deberia ser asumir la complejidad de todo fendmeno y no

plantearla como la conclusion de un andlisis.

Si la complejidad de un fenémeno social debe ser un a priori, en cambio la
“construccion” debe ser tomada siempre como un a posteriori, porque es el
resultado de la accion de construir. En ese sentido, la categoria de
construccion remite a la idea de disponer, durante el proceso de construccion,
de una especie de proyecto o una planificacién predeterminada. Dicho de otra
manera, para realizar la labor se debe asumir la accion consciente y coherente
de los sujetos involucrados en el acto de la construccion. No obstante, estas
caracteristicas (consciencia y coherencia) son un efecto a posteriori que viene
luego de finalizar la tarea. En el camino los sujetos tienen dudas,
discrepancias, contradicciones y hasta una grado de “inconciencia” sobre lo
que hacen (no se sabe bien en qué terminara todo eso que estan forjando).
Entonces lo que es interesante de mostrar no solo es la “edificacion” que se ha
logrado, sino también estos elementos heterdclitos que estan en el camino de
la elaboracion, cosa que la categoria “construccién” encubre o por lo menos

relega.

La categoria de “formacién” tiene su propio derrotero aunque con un
nacimiento un poco particular. ElI término ingres6 al mundo académico a
principios del Siglo XX por la via del marxismo luego del descubriendo del
voluminoso manuscrito que Karl Marx redactd entre 1857 y 1858 y que nunca
publicé en vida. Se trata del conjunto de borradores inmediatamente anteriores

a la redaccion de “El capital” que se publico bajo el titulo de Grundrisse der
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. Al Interior de los Grundrisse se encuentran

las secciones tituladas Formen die der Kapitalistischen Produktion'. En ellas
Marx procuré abordar la cuestion de las distintas formaciones histéricas
precapitalistas. Esas secciones tuvieron una importancia fundamental
principalmente, pero no Unicamente, entre los antropologos marxistas
interesados en las relaciones econémicas de lo que se consideraban
sociedades pre-capitalistas’®. Lo importante de sefialar aqui es que Marx
nunca definid lo que luego los marxistas designaron como formacion

econdmica y social apoyandose principalmente en los Formen.

Uno de los esfuerzos mas interesantes de definicion y explicacion de esta
categoria marxista hecho por un antropologo es la de Maurice Godelier (1980).
Este dice lo siguiente: “Definir una formacién econémica y social es producir
una definicion sintética de la naturaleza exacta de la diversidad y de la unidad
especificas de las relaciones econ6micas y sociales que caracterizan una
sociedad en una época determinada” (lbid., p. 176, las cursivas son del autor).
Para ello, segun Godelier, se debe “realizar un determinado nimero de pasos
cientificos” (idem.). Entre los que él menciona me interesa destacar estos:
“Definir la forma y el contenido exactos de la articulacién, [es decir] de la
combinacion de esos diversos modos de produccién que se encuentran entre
si en una relacion de jerarquia, en la medida en que uno de los modos de
produccion domina a los otros y, en cierto modo, los somete a las necesidades

y a la l6gica de su propio modo de funcionamiento [...]" (idem.).

9 En espafiol se publicd bajo el titulo de Elementos fundamentales para la critica de la
economia politica (borrador) 1857-1858.

! Traducido al espafiol como “Formas que preceden a la produccién capitalista”.

12 yéase, por ejemplo, el balance que hace Godelier (1969); entre los historiadores que se
ocuparon del tema se puede consultar la introduccién que Hobsbawm (1971) hace a una de las
primeras publicaciones de las secciones del Formen.
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Dejando de lado los problemas que dentro del marxismo se han planteado
sobre los “modos de produccion” y las “formaciones”, 1o que interesa aqui es
desatacar que en la definicién de Godelier hay un constante esfuerzo por hacer
notar que hay varios tipos de relaciones sociales y econémicas en un sociedad
y que a pesar de esta diversidad es posible establecer sus caracteristicas
propias, lo que en sus palabras es la “unidad especifica”. Se asume, entonces,

como punto de partida la complejidad de una determinada realidad concreta.

Estas unidades especificas se encuentran articulas, combinadas, pero no de
cualquier manera, sino jerarquicamente, es decir, que algunas de ellas se
posicionan por encima de las otras. Determinar, a través del estudio y el
analisis, cudles son las unidades especificas y, luego, cual, cdmo y por qué
una de estas unidades “domina” seria plantear la “definicion sintética” o, lo que
es lo mismo, la formacion social de una totalidad. Asi, una formacion social es

el nombre sintético de una estructura compleja.

Como se podra notar, en la idea de formaciéon social el Unico a priori que se
asume es la complejidad de la realidad y no una supuesta infraestructura
econOmica que condiciona la totalidad. Esto ni siquiera es asi en uno de los
manuales marxistas escrito en espafiol y mas difundido en su tiempo. Me

refiero al texto de Marta Harnecker®® donde se lee lo siguiente:

El estudio de una formacién social es fundamentalmente un
estudio empirico. Es necesario tener datos concretos, estadisticos
o de otro tipo, los que deben ser sometidos a un estudio critico.
Nunca se puede deducir de la infraestructura econdmica las otras
estructuras de la sociedad. Lo economico sélo sirve de “hilo
conductor”, de guia en la investigacion detallada y especifica de
las estructuras ideoldgica y juridico-politica (1971, p. 148, las

¥ Desde su primera edicién en 1969 este manual se encuentraba en su sexagesimoquinta
edicién en el afio 2005. Fue conocido en el Per(i —de hecho existe una impresion peruana del
texto—, pero al parecer fue poco usado debido a su heterodoxia. Al respecto puede consultarse
Degregori (2011).
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cursivas son de la autora).

Llegado a este punto es necesario aclarar que no deseo usar la definicion de
Godelier ni seguir las sintesis de Harnecker, sino inspirarme en ellos para dotar
de contenido tedrico a la categoria de “formacion” que pertenece a un rico
campo tedrico del que me siento parte, pero no en tanto que marxista, sino en
tanto que marxciano: un entusiasta lector de Marx y de sus mas preclaros

seguidores.

En ese sentido retendré de estos marxistas la idea de que la formacion social
no anula la diversidad de elementos que hay en ella ni es reducible, en primera
instancia, a uno de estos elementos y, no obstante, se puede caracterizar su
totalidad. Asi, la “definicion sintética” es pues una unidad jerarquizada en la

dispersion que constituye una formacion social.

1.2.2. Sobre la categoria discurso

Existen diversos enfoques tedricos sobre la manera entender el discurso,
enfoques que tienen distintos niveles de profundidad y complejidad que le han
asignado a este concepto contenidos no siempre equivalentes. Hay muchas
formas, pues, de entender lo que es un discurso. No obstante esta diversidad,
es claro para todos los teéricos contemporaneos que el discurso no se reduce
a una simple reunion de términos que se hablan o escriben. El discurso no es
la uniébn de palabras concatenadas que se expresan de manera oral 0 se

ponen por escrito. Un discurso no es, entonces, un conjunto de palabras.
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En este sentido resulta util traer a colacion la intervencion tedrica de Tzvetan
Todorov quien ha indicado que “el término ‘palabra’ designa algo mas que la
simple serie de palabras” (1971, 121, el énfasis es mio); luego agrega que “no
existe la palabra puramente constatativa” (Ibid., 124) o sea que las palabras
hacen algo més que el mero hecho de designar, referir o nombrar cosas: “Las
palabras crean las cosas en lugar de ser un palido reflejo de ellas” (idem.).
Evidentemente cuando Todorov dice que las palabras crean las cosas no se
refiere a la materia fisica u organica de algo —la madera de una mesa, por
ejemplo—, sino a hecho de que las cosas existen en tanto que se vuelven
significativas —que la madera se hace mesa—. “En consecuencia, las palabras
son méas importantes —y mas dificiles— que las acciones que designan” (Ibid.,

126).

Asi como la mera reunion de palabras no nos pone frente al discurso, tampoco
el hecho de seguir las reglas gramaticales o sintagmaticas que dote de orden a
la escritura nos pone necesariamente frente al discurso, pues en cuyo caso
estariamos ante una oracion, pero no necesariamente frente a una discurso.
Aqui resulta util mencionar a Michael Foucault, pues hizo comprender la “tarea
gue consiste en no tratar —en dejar de tratar— los discursos como conjuntos de
signos (de elementos significantes que envian a contenidos o a
representaciones)” (2006, 81); no porque los signos no sean importantes para
los discursos, pues “es indudable que [ellos] estan formados por signos; pero lo
gue hacen es mas que utilizar esos signos para indicar cosas. Es ese mas lo
qgue los vuelve irreductibles a la lengua y a la palabra. Es ese ‘mas’ lo que hay
que revelar y hay que describir’ (idem., el énfasis es del autor). No podriamos

objetar a Foucault que, en efecto, lo central del discurso es ese “mas”, el plus
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gue no esta en la mera concatenacion de elementos y tampoco en los téerminos

mismos.

¢El “mas” de Foucault es el mismo “mas” de Todorov?, ¢hay un “mas” que
forman discursos y un “mas” que forman palabras? Las respuestas son
evidentemente si y no, respectivamente. Tanto Foucault como Todorov
comprenden bien que los signos hacen algo mas que referir las cosas que
nombran y al mismo tiempo que en la “materia” de estas cosas no habita ni, por
tanto, se deriva de ellas lo que nombran. Esto es lo importante que retendré de
estos autores para el objetivo que en esta seccion persigo: definir lo que

entiendo por discurso que tiene que ver con el “mas” de ambos autores.

Ahora bien, me gustaria continuar con Foucault porque €l formulé una teoria
gue explicitamente llama “formacién discursiva” (2006) que es a lo que también
quiero llegar. Para Foucault el “mas” del que habla es en buena cuenta lo que
llama enunciado y el enunciado no seria otra cosa que una “una funcion vacia”
(2006, 156). “El enunciado es, pues, inatil buscarlo del lado de los
agrupamientos unitarios de signos. Ni sintagma, ni regla de construccion, ni
forma canodnica de sucesion y de permutacion, el enunciado es lo que hace
existir a tales conjuntos de signos, y permite a esas reglas o a esas formas
actualizarse”. (Ibid., 146, las cursivas son mias). “El enunciado no es
inmediatamente visible; no se da de una manera tan patente como una
estructura gramatical o logica [...]. ElI enunciando es a la vez no visible y no
oculto” (Ibid. 183 y 184, las cursivas son mias) . “Ni oculto, ni visible, el nivel
enunciativo estd4 en el limite del lenguaje” (Ibid 189). Y estaria al limite del
lenguaje porque se refiere “al punto solidificado, al punto prendido en el juego

del significante y del significado. [...]. Se trata de suspender, en el examen del
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lenguaje, no solo el punto de vista del significado [...] sino el del significante,
para hacer aparecer el hecho de que, aqui y alla [...], hay lenguaje”. (Ibid., p.
188, la cursiva es del autor). En ese sentido para Foucault el término discurso
es un “conjunto de los enunciados que dependen de un mismo sistema de
formaciéon” (Ibid., 181). En tanto que sistema de formacion, los enunciados,
segun el filosofo francés, tienen una regularidad en su constitucion, son en
namero limitados y “para los cuales puede definirse un conjunto de condiciones
de existencia” (lbid., 198). En suma, a todo esto es lo que llama “una

formacion discursiva” (Ibid., 181, las cursivas son del autor).

Aunque se trata de un resumen sumamente apretado de la propuesta de
Foucault, con lo anterior puedo hacer notar lo que me parecen unos
desplazamientos demasiados rapidos en su propuesta: comprender el
enunciando como un funcién vacia, no visible y, no obstante, no oculta —que
son las caracteristicas que finalmente adquiere el “mas” al que hacia referencia
Foucault— para luego decir que “el enunciado es lo que hace existir a tales
conjuntos de signos” y finalmente sefialar al discurso como conjunto de
enunciados, me lleva a preguntar ¢cémo una funcién vacia dota de existencia
a un conjunto de signos? ¢ Como el conjunto de funciones vacias compone un
discurso? Si acaso estas preguntas encontraran respuesta, se puede hacer
otra de corte mas profunda: ¢de qué manera se constituye la funcién
enunciativa?, es decir ¢como nace esta funcion? Hay una cuota de
“esoterismo” tedrico en la escritura de Foucault que bien puede obedecer al
hecho de que él mismo no terminé de asir aquello que delined muy bien en sus

trabajos’*. Desde mis perspectiva la cuestion clave reside en saber cémo

“ para una critica al trabajo arqueoldgico de Foucault véase Brown and Cousins (1980)
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emerge la funcion enunciativa, si no se comprende esto no se puede tampoco
comprender la naturaleza del discurso, no podemos saber como se forma un

discurso™®.

En la antropologia se puede encontrar algunos ejemplos concretos sobre lo
que tanto Todorov y Foucault designaron como algo “mas” que poseen las
palabras y los discursos. Bronislaw Malinowski (1954) identific6 lo que
caracteriz6 como comunién fatica’®: “Un tipo de lenguaje en el cual los lazos de
unién se crean por un mero intercambio de palabras” (ibid., 330, las cursivas
son mias). Un espacio abierto en la conversacion no para comunicar
propiamente, sino para mantener una relacion social mediante formas
ritualizadas, puesto que se trata de un uso no cognitivo del lenguaje, la
intencion es mantener abierto el canal de comunicacion. La vacuidad de la
conversacion con el Unico objetivo de mantener hablando a los sujetos para
generar comunién'’. Por otro lado y en otro contexto, Philippe Descola
encontré una manera ceremoniosa de hablar que tienen los hombres Achuar
de la Amazonia ecuatoriana que se asemeja a la idea de “comunion féatica” de

Malinowski. Los Achuar lo llaman yaitias chicham o “discurso lento™:

Un modo candnico de convencion entre dos hombres, una suerte
de reposo que se desarrolla segun una linea melddica especifica,
marcado por férmulas estereotipadas que sirven para sefalar las
diferentes etapas del didlogo y las alternancias de palabra entre

1> Preguntar c6mo se constituyen las funciones enunciativas no es lo mismo que preguntar por
su origen temporal o topoldgico; de esto fue conciente el propio Foucault cuando indicé que no
se trata de buscar “las coordenadas espacio-temporales de su nacimiento” (2006, 176).
Tampoco estoy preguntando por las condiciones que hacen que algo sea considerado y
analizado como enunciado, condiciones que el propio Foucault también se encarg6 de anotar.
Lo que pregunto es la condiciéon de las condiciones, es decir, cbmo es posible que estas
condicionantes puedan constituirse. La respuesta de esto tiene que ver con un despliegue
mayor de lo que Foucault llamé “funcién vacia”. ¢ De qué se trata este vacio?

* Roman Jakobson (1975) tomé la idea de comunién fatica y llamé funcién fatica en la
linguistica estructural.

Y Puede verse un interesante desarrollo sobre la teoria del lenguaje de Malinowski en Gellner
(1998).
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ambos interlocutores. Esta forma de expresion se usa sobre todo
para entrar en tema en ocasion de las visitas de parientes
cercanos; pero también, en cuanto una charla normal comienza a
tratar sobre un tema grave o importante, es decir, susceptible de
provocar un conflicto, los hombres caen de manera automatica en
las entonaciones sostenidas y las frases repetitivas
caracteristicas del discurso lento. (2005, 62)

En estos ejemplos se ve que existen formas de hablar “vacias”, es decir, que
no transmiten propiamente un mensaje, pero cumplen un cometido: abrir un
espacio social para la comunién. Un ejemplo mas sofisticado en esta misma
direccion se encuentra en la introduccion que hace Claude Lévi-Strauss a la
obra de Marcel Mauss (1968)'®. En efecto, cuando Lévi-Strauss discute la

naturaleza de la categoria mana dice que esta nocién actia:

Pour représenter une valeur indéterminée de signification, en elle-
méme vide de sens et donc susceptible de recevoir n'importe quel
sens, dont l'unique fonction est de combler un écart entre le
signifiant et le signifié, ou, plus exactement, de signaler le fait que
dans telle circonstance, telle occasion, ou telle de leurs
manifestations, un rapport d'inadéquation s'établit entre signifiant
et signifié au préjudice de la relation complémentaire antérieure.
(1968, 39, las cursivas son mias)

[Para representar un valor indeterminado de significacion, vacio
de sentido en si mismo y, entonces, susceptible de recibir
cualquier sentido, cuya Unica funcion es de cubrir la distancia
entre el significante y el significado, 0 mas exactamente, sefialar
el hecho de que en una circunstancia u ocasion, o en una de sus
manifestaciones, se ha establecido una relacion de inadecuacion
entre el significante y el significado, en perjuicio de la relacion
complementaria anterior] (traduccidén mia).

'8 En esta ocasién usaré la cuarta edicion del original en francés de la obra reunida de Mauss
en Sociologie et Anhtopologie y, por lo tanto, también la Introduction de Lévi-Strauss. Entonces
las traducciones de las citas que haré serdn mias. La razon de usar el original es que en el
Unico texto disponible en espafiol de esta obra no solo se cometen varios errores de
traduccion, sino que irresponsablemente, en algunas ocasiones, se cambian las categorias que
usa Lévi-Strauss. Es el caso del término signifiant que se traduce en el texto en ciertos
momentos como “significaciéon” y en otro —en donde ademas tiene un rol fundamental- como
“significado”, como si se tratara del término signifié. La traduccion correcta, a todas luces, debe
ser “significante” que tiene un contenido tedrico fundamental en la linguistica que sirve de base
a la teoria del antropélogo estructuralista francés.
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Este vacio de sentido del mana no seria privativa de las sociedades llamadas

tradicionales, sino —como el propio Lévi-Strauss lo indica— una forma del

pensamiento universal presente en todas las sociedades:

Nous croyons que les notions de type mana, aussi diverses
gu'elles puissent étre, et en les envisageant dans leur fonction la
plus générale (qui, nous l'avons vu, ne disparait pas dans notre
mentalité et dans notre forme de société) représentent
précisément ce signifiant flottant, qui est la servitude de toute
pensée finie [...], bien que la connaissance scientifique soit
capable, sinon de [I'étancher, au moins de le discipliner
partiellement. [...]. Dans ce systeme de symboles que constitue
toute cosmologie, ce [le mana] serait simplement une valeur
symbolique zéro, c'est-a-dire un signe marquant la nécessité d'un
contenu symbolique supplémentaire a celui qui charge déja le
signifié, mais pouvant étre une valeur quelconque a condition
gu'elle fasse encore partie de la réserve disponible, et ne soit pas
déja, comme disent les phonologues, un terme de groupe. (Ibid.,
42 y 43, las cursivas son del autor).

Creemos que las nociones tipo mana, por muy diversas que
puedan ser, y considerandolas en su funcion mas general (que
como hemos visto no han desaparecido en nuestra mentalidad y
en nuestra forma de sociedad), representan precisamente ese
significante flotante que es la servidumbre de todo pensamiento
acabado [...], aunque el conocimiento cientifico sea capaz, si no
de estancarlo, al menos de disciplinarlo en parte. [...]. Dentro del
sistema de simbolos que constituye toda cosmologia, [el mana]
seria simplemente un valor simbdlico cero, es decir, un signo que
sefala la necesidad de un contenido simbdlico suplementario al
que ya tiene la cosa significada pero que puede ser un valor
cualquiera siempre que forme parte de la reserva disponible y no
sea ya, como dicen los fondlogos, un término de grupo.
(traduccién mia).

El mana como vacio de sentido, como significante flotante y de valor simbdlico

cero se pone al servicio de un pensamiento acabado. Dicho de otra forma, la

totalidad de un sistema de pensamiento no es, no podria serlo, siempre
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coherente y limitado al juego de correlaciones de un sistema de signos que
constituyen un universo completo en si mismo, en donde todos los significantes
se conectan bien con todos los significados. La totalidad de un sistema de
pensamiento es justamente total —acabado, como dice Lévi-Strauss— no por su
regularidad intrinseca, sino por el “efecto” de regularidad que se produce al
resolver las contradicciones en su interior con categorias “vacias” tales como el

mana.

¢,De qué se trata finalmente ese vacio que se encuentra de diversas maneras
en autores tan distintos tedricamente hablando como Malinowski, Foucault y
Lévi-Strauss? Un respuesta la encontramos en Jacques Lacan®® y su
tratamiento del discurso®. La importancia de la intervencién teérica del
psicoanalista francés reside en comprender el “vacio” — que lo llamé Lo Real-y
presentarla como el limite de todo lo simbdlico o lo que lo excede, la idea es
asumir el vacio como hecho fundamental. Esto significa que para poder decir
algo o aun existir como sujetos sociales tenemos que intervenir en ese vacio
de no-significacion y la Unica forma de hacerlo es a través signos o simbolos.
Con esta intervencion es posible crear una especie de efecto de totalidad o
estabilidad que, segun Lacan, crea el lazo social y que es a fin de cuentas lo
gue él llama discurso. Es un efecto de totalidad y no simplemente una totalidad
a secas, porque la intervencién en el vacio, en esa falta de significacion, es
siempre precaria y susceptible de entrar en crisis, por lo que la totalidad

también se desestabiliza.

9 La principal fuente de desarrollo de este autor sobre el discurso esta en Lacan (1992).

% De hecho Lacan retoma la formulacién de Lévi-Straus sobre el “significante flotante” y lo
desarrolla en conexién con el psicoandlisis. Para ver la influencia de las Ciencias Sociales, en
general, y de Lévi-Strauss, en particular, en el trabajo de Lacan puede consultarse Zafiropoulos
(2002; 2006) vy, sobre todo, Lucchelli (2014).
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La capacidad de generar una estabilizacion mas o menos prolongada en medio
de una falta de significacion no le ha sido extrafia a la antropologia. Ya de
algun modo esta enunciado en las reflexiones sobre el mana que hace Lévi-
Strauss, pero también en el trabajo de Mary Douglas. En efecto, ella sefiala lo

siguiente:

Concediendo que el desorden destruye la configuracion simbdlica,
hay que reconocer que igualmente ofrece los materiales de ésta.
El orden implica la restriccion; entre todos los materiales posibles.
se ha hecho una limitada seleccion y de todas las relaciones
posibles se ha usado una serie limitada. Asi que siendo el
desorden, por deduccion ilimitado, en €l no se puede realizar una
configuracion simbolica. Pero su potencial de configuracion es
indefinido. Tal es la razén por la cual, aunque pretendemos crear
el orden, no condenamos sencillamente el desorden.
Reconocemos que es destructor con respecto a las
configuraciones simbdlicas existentes; igualmente reconocemos
su potencialidad. Simboliza a la vez el peligro y el poder. (1973,
129)

¢, Qué es el desorden del que habla Douglas sino otra forma de llamar al vacio
al que se refiere Lacan? Si se entiende bien, el vacio-desorden es parte

inherente del proceso de estabilizacion o de significacion.

Ahora bien, hasta aqui he desplegado un serie de ideas que es necesario
articular mejor. Con Malinowski y Descola vimos que las formas de hablar
“vacias”, es decir, en las que no se transmite propiamente un mensaje, cumple
el cometido de abrir un espacio social para la comunion de los sujetos. Con
Lévi-Strauss, el mana que es un termino vacio de sentido y por tanto
susceptible de recibir cualquier significado, cumple con la tarea de cubrir la
distancia de inadecuacién entre un significante y un significado, es decir, los
mantiene unidos con lo que se transforma en un significante flotante que

posibilita la constitucién de pensamiento total o acabado. Este “valor simbdlico
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cero” puede ser cualquier término, como indica Levi-Strauss, “siempre que
forme parte de la reserva disponible”. La forma acabada de pensamiento es
otra forma de referirse a el universo ideoldgico que el conjunto de coordenadas
sociales para la vida en comun de un grupo de sujetos determinados. Crea a
nivel del pensamiento la comunion de los sujeto. Lacan trata directamente con
el vacio —que lo llama, como dijimos, Lo Real- para decir que en la medida que
se lo cubre o llena —siempre precariamente— se genera el lazo social que es lo
que finalmente llama discurso. Finalmente, Douglas, salvando las distancias,
sefiala una cosa similar a Lacan: el desorden desbordante en donde se erige
un configuracién simbdlica que no condena al desorden, sino que solo lo

restringe.

Visto esquematicamente lo que se tiene en el parrafo anterior es la
constatacion de que en diversos autores, con distintos grados de desarrollo y
conciencia, comprendieron que en el universo social existen elementos “vacios”
que hacen, para unos, existir la comunién de los sujetos y, para otros, es lo que
justamente este universo se constituya en tanto que social o total; no obstante,
el abordaje de la naturaleza de esa totalidad es lo que los distingue: una
ontologia del saber, poder y la verdad en el caso de Foucault; la estructuras
inconcientes de Lévi-Strauss; y lo Real, lo imaginario y lo simbdlico en Lacan.
Asi la comprension general de lo que implica el “vacio” se ha revelado complejo
y nos lleva a desarrollos que nos trasladan al terreno de la epistemologia, lo
que evidentemente esta fuera de los marcos de esta investigacion. Sin
embargo, dejaré anotado que mi compresion de esa totalidad o vacio tiene que
ver con los desarrollos contemporaneos de lo que se viene llamando realismo

especulativo que postula la posibilidad de comprender la realidad sin pasar por
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la correlacion sujeto — objeto y, asi, explicitar la existencia de leyes de la

existencia contingentes®*,

Me gustaria reducir las implicancias teéricas de tratar el “vacio” para hablar de
discurso. Propongo reemplazar el término por uno menos problemaético: se trata
de la categoria promesa entendida como aquello que se manifiesta siempre en
estado potencial y que por su potencialidad de concrecion permite abrir un
terreno de especulacion o diputa que, no obstante, agrupa o congrega a un
conjunto de sujetos. Nietzche en el “Tratado segundo” de La genealogia de la
moral, refiriéndose al acto de no olvidar y por tanto crear una memoria entre los
sujetos, dice lo siguiente: “Criar un animal al que le sea licito hacer promesas
[...] ¢no es este el autentico problema del hombre?”; un poco mas adelante
sefala: “Aquella tarea de criar un animal al que le sea licito hacer promesas
incluye en si como condicién y preparacion [...] la tarea mas concreta de hacer
antes al hombre, hasta cierto grado, necesario, uniforme, igual entre iguales,
ajustado a regla, y, en consecuencia, calculable” (2001, 75 y 77 las cursivas
son mias). No es el espacio adecuado aqui para desarrollar el contrapunto que
establece Nietzche entre la “memoria de la voluntad”, esa promesa que hace
consciente a los humanos de su pertenencia a un grupo y que siempre, segun
Nietzche, es tiranica, pues “se lo graba a fuego”; y el “individuo soberano”, el
que no depende de la “memoria de la voluntad”®’. Lo que interesa destacar
agui es que la promesa como potencialidad es siempre de naturaleza
contenciosa. La potencialidad es el indice de la disputa, pero a fin de cuentas

es una disputa que redne, junta, agrupa, convoca a un grupo de sujetos.

2 yvéase Meillassoux (2006), Dolphijn and Van der Tuin (2012) y Bryant, Harman, and Srnicek
(2011).
“2 Al respecto puede consultarse Lemm (2009).
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Cuando la disputa desaparece, lo hace también la potencialidad, con eso
también se esfuma la promesa y el grupo, en tanto que colectividad, se
individualiza. Aqui estariamos tentados de decir: la promesa desaparece
cuando la promesa se cumple. En efecto, esto es un posibilidad pero no es lo

central.

El linguista Mario Montalbetti ha desarrollado un interesante argumento sobre
las palabras entendidas como promesas. Me interesa retener de él lo que llama
“objeto de la promesa”. Para Montalbetti “las palabras prometen algo” y lo “que
prometen no es visible” (2012)%. Para hacer entendible esto el lingiista recurre
a la metafora de las cajas y nos dice que hay cajas de tres dimensiones (3D),
de dos dimensiones (2D) y de una dimension (1D). Para nuestros fines es
suficiente poner el caso de la caja 3D. Se trata de una caja 3D que no sea
transparente y que su interior promete un contenido; el objeto que en concreto
puede estar en la caja, dice Montalbetti, no es lo mismo que la promesa, al
primero lo llama objeto a secas —que para abreviar diremos (OS)- y al

segundo, objeto de la promesa (OP). Por tanto:

Preguntar de una caja [3D] cerrada “¢qué promete?” no es lo
mismo que preguntar “¢qué hay adentro?”

Lo que la caja cerrada [3D] promete es el objeto de la promesa, lo
gue suponemos que hay dentro. Lo que hay adentro es el objeto
a secas (si lo hay).

Lo que la caja promete no es lo que hay adentro, aunque puede
coincidir (mientras la caja esté cerrada).

Al abrir la caja y ver lo que hay adentro, el objeto de la promesa
se desvanece.

Si el objeto de la promesa es lo que un sujeto supone que hay
adentro de una caja 3D, entonces si el sujeto abre la cajay ve lo

% Las paginas del libro de Montalbetti no tienen numeracion, por tanto las citas textuales que
hago no seran numeradas.
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que hay adentro, el objeto de la promesa se desvanece porque e
sujeto ya no puede suponer dicho objeto. (Las cursivas son mias).

En este sentido para Montalbetti el OP estd escondido l6gicamente, pues “el
objeto de la promesa no se descubre abriendo la caja y viendo lo que hay (o no
hay) adentro”. La propiedad fundamental del OP, dice el linglista, es no ser
visible y — afiadiria yo— siempre estar en estado potencialidad. Dije un poco
mas arriba que se puede caer en la tension de decir que la promesa
desaparece cuando la promesa se cumple. En efecto, esto, como también dije,
es una posibilidad pero no es lo central, porque —cumplida o no— la promesa u
OP nunca puede ser conmensurable con su cumplimiento, lo que con
Montalbetti diriamos, la promesa cumplida es el OS, pero no el OP que seria la

promesa en estado “puro”.

Definida la promesa como aquello se manifiesta siempre en estado potencial y
que por su potencialidad de concrecion permite abrir un terreno de
especulacién o diputa que, no obstante, agrupa o congrega a un conjunto de
sujetos, desde mi perspectiva resulta sumamente Gtil porque ese terreno de
especulacién o disputa es lo que hace emerger la discursividad sobre algo y
este “algo” puede ser una obra de arte, una fotografia, un texto, una identidad o
una nacion. ¢No esto lo que Jorge Basadre queria decir con “la promesa de un
vida peruana’?, ¢no esta la promesa la que esta detras de la nocion de
“comunidad imaginada” de Anderson?, ¢no es la disputa sobre una “promesa”
lo que esta en juego en los actuales conflictos por la pluridacionalidad? Diré,

asi, que un discurso es un conjunto de promesas.
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1.2.3. Formacion discursiva

Lo que queda es establecer la manera en que la combinacién de las categorias
“formacién” y “discurso” componen lo que finalmente entenderemos por
formacion discursiva. Dije que retendré de los marxistas la categoria de
formacidn social en tanto que ella procura establecer una definicidn sintética de
la diversidad de unidades especificas —o modos de produccion—. La sintesis no
anula la existencia de estas unidades especificas sino que las articula
dotandolas de sentido —caracterizadolas— en la medida que una de estas
unidades se posiciona como hegemoénica —domina a los otros— y hasta cierto
punto las somete a las necesidades y la légica de funcionamiento. A esas
unidades especificas las llamaré promesas. Al esfuerzo de establecer la
articulacion de estas lo llamo discurso. Y a la identificacion de uno de estas
promesas que se posiciona como hegemoénica y que hasta cierto punto
condiciona y somete a las otras promesas retroalimentadolas, la llamaré
formacion discursiva. Es necesario aclarar que esa promesa hegemonica no es
por si sola una formacion discursiva, sino el elemento que articula a las demés
retroalimentandolas y posibilitando al mismo tiempo la formacién discursiva.
Definida mas esquematicamente diré que una formacion discursiva es producir
un definicidn sintética de la diversidad de promesas que articuladas componen

un discurso.
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2. La “Unién de Comunidades Aymaras” (UNCA)

En este capitulo documentaremos la manera en que los elementos
reivindicativos aimara emergieron en una organizacion que articula a distintas
multicomunales?* aimaras y la manera en que luego lo difundié. Para ello
estudiaremos las actas de reuniones de la “Unién de Comunidades Aymaras”

(UNCA) que corresponden a un periodo de 18 afios, es decir, desde el afio

? Las llamadas empresas multicomunales fueron una de las formas en que se materializaron
en Puno las empresas asociativas impulsadas en el contexto de la Reforma Agraria
velasquista. El “modelo” de las multicomunales luego fueron implementadas también en Cusco
y Ayacucho (Fajardo 2009). Durante el segundo gobierno del presidente Fernando Belaunde
(1980 — 1985) perduraron la mayoria de las reformas hechas durante el gobierno militar,
aunque sin mayor continuidad ya que Belaunde las dejo a su suerte (Contreras & Cueto, 2004).
Asi las multicomunales pervivieron hasta el primer gobierno de Alan Garcia (1985 -1990)
contexto en el que la UNCA se funda. Aunque sus funciones iniciales ya no perviven, las
multicomunales como forma asociativa de comunidades aun existen en la zona aimara de
Puno.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 gz_:_\ésﬁgﬁm

DEL PERU

1986 hasta el afilo 200425, La lectura paciente, atenta y analitica de estos
registros permitirdn rastrear la manera en que se posiciono la cuestion de la
reivindicacion identitaria en esta organizacion y la forma en que la ella la

difundio en distintas comunidades de la zona aimara de Puno.

Las actas contienen la condensacion de aquello que resulta importante de
mantener registrado por escrito; aunque se procura hacer esto de la manera
mas articulada, no siempre el registrador logra escribir de manera “coherente”.
Muchas veces anota fragmentos de lo dicho e incluso escribe frases unas tras
de otras sin conectores légicos. Entonces, las actas proporcionan datos
fraccionados de una deliberacion o exposicion y no necesariamente una
descripcion narrativa ordenada. Los fragmentos se ordenan y cobran
significancia cuando los leemos tomando en cuenta el objetivo de nuestra
investigacion, a saber: comprender la formacién de un discurso que reivindica

una identidad. Bajo este criterio presentaremos la informacion de este capitulo.

La razdén de centrarnos en la UNCA es clara: no existe en Puno una
organizacion aimara mas antigua que articule a comunidades y multicomunales
y que, ademas, aun se mantenga vigente. La UNCA, como toda organizaciéon
gue pervive, ha tenido altas y bajas a causa del dispar impetu y experiencia de
sus dirigentes, por el cambiante contexto politico y econémico de los agentes
de cooperaciéon o por todo esto a la vez. Lo central es que se trata de una
organizacion que desde sus inicios se reafirma a si misma como aimara y que
progresivamente va adoptando y difundiendo la reivindicacion de una particular

concepcion de la etnicidad aimara.

% La UNCA es una organizacion que existe hasta la actualidad (junio del 2014), de manera que
su historia institucional continua. Aqui solo abordamos un periodo lo suficientemente
significativo para hacer patente la formacién del discurso identitario reivindicativo aimara.
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2.1 La promesa de la produccién

2.1.1 La Fundacion de la UNCA

La UNCA se creo6 en la ciudad de Juli, capital de la Provincia de Chucuito, el 21
de noviembre de 1986; fue fundada por Bonifacio Cruz Alanguia, Nicolas Diaz
Mendoza, Juan Baustista Carpio Torres, Tedfilo Lauracio Ticona, Maglio
Aguilar Olivera, Cripriano Quenta Yucra, Edmundo Valencia Carpio y Manuel
Serrano Poma. Ellos tenian como consigna vigorizar la produccién
agropecuaria a través de la unificacion de las distintas asociaciones
multicomunales aimaras. En se sentido redactaron los objetivos de la UNCA.
En ellos se puso énfasis repetidas veces en cuestiones técnicas, busqueda de
financiamiento y fomento de actividades y de investigacion para elevar la
productividad. El tema de la identidad y su “recuperacion”, escasamente
mencionados en el acta de fundacion, estaban subordinadas también a la

produccion.

De los objetivos de la Asociacion.

a. Integracion organica y socio-econOmica de las comunidades
multicomunales [sic] Aymaras, asi como de organizaciones
populares constituidas, y personas naturales afiliadas a ella
sin discriminacion alguna.

b. Fomento de las actividades de produccién, investigacion,
extension, transformacion, seguridad social, socorro
agropecuario y demas servicios en las comunidades socias,
multicomunales aymaras, organizaciones populares vy
personas naturales, afiliadas, dentro del aspecto amplio de la
ciencia y tecnologia.

c. Realizacién de acciones orientadas a la recuperacion de la
identidad cultural, mediante el uso de técnicas tradicionales en
lo referente a la produccion.
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d. Coordinacion y gestion de apoyo estatal, privado y/o de
organizaciones de  cooperacion  técnica  financiero
internacional.

e. Realizacién de otras acciones que no se contraponen a los
intereses de las entidades afiliadas, y que sean determinadas
por la asamblea general de la “UNCA”".

f. Busqueda de la autofinanciacion de la asociacion, valorando
las colaboraciones técnico-financieras que pudieran lograrse,
siempre gue no mellen la autonomia de la “UNCA”

(Acta de Fundacion UNCA 21/11/1986, las cursivas son mias).

La organizacién interna de la UNCA estaba conformada por la asamblea
general, el directorio, los comités de ejecucidn y el equipo técnico. Se crearon
cuatro comités para realizar las actividades especificas: comité de servicios,
comité de produccion, comité de investigacion, planificacién, evaluaciéon y
control, y el comité de socorro y seguridad social. Estos comités, entre otras
funciones, debian fomentar “sistemas de trabajo comunitarios reciprocos” (Acta
de Fundacion UNCA 21/11/1986) tales como “la faena, aymi, minka y otras
formas que vigoricen las relaciones de desarrollo integral” (lbid.). Mas
concretamente, el comité de produccion debia “coordinar, proponer, ejecutar y
controlar proyectos relacionados con el area productiva, principalmente en las
areas agricolas, pecuaria, artesanal, pesquera, minera y talleres de oficios”
(Ibid.); por su parte el comité de investigacion tenia como primera funcion
“elaborar, proponer y desarrollar las actividades de investigacion de las
diversas areas de la ciencia relacionadas a la actividad socio-economica,
politica y cultural del mundo andino en un esquema compatible con la realidad”
(Ibid.). Asi mismo, se prohibié explicitamente “intervenir en asuntos de tipo
politico-partidario” (Ibid., la cursiva es mia) y no “establecer diferencias entre

sus asociados por razones de orden politico, religioso y étnico” (Ibid.).
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La UNCA se fundo, pues, como una organizacion técnica, apolitica y tolerante
a la diversidad enfocada en mejorar las actividades de produccién. Congruente
con todo esto, la “recuperacion de la identidad cultural” no podria consistir sino
en recuperar las “técnicas tradicionales en lo referente a la produccién”. ¢ Como
se puede explicar la aparicidon de una organizacion con estas caracteristicas en

Puno?

Para responder esta interrogante es necesario considerar varios elementos
histéricos importantes. En primer lugar debemos remontarnos al contexto
punefio de las décadas de 1950, 1960 y principios de la de 1970. Entre esos
afios convergieron una desfavorable combinacién de desastres naturales:
ocurrieron fuertes sequias en 1955-1956, 1957 y 1964; y excesos de lluvia que
causaron inundaciones en 1960, 1962 y 1963 (CVR 2003). Para enfrentar
estas dificultades climatolégicas se cred en diciembre de 1961 la Corporacién
de Fomento y Promocién Social y Econémica de Puno (CORPUNO)Z2¢, un
organismo estatal con autonomia administrativa instalada en julio de 1962 y
cuyo encargd hasta 1972 fue el de organizar y planificar las inversiones de
fomento en esa region (Rénique 2004). Al interior de CORPUNO se cre6 una
Gerencia de Desarrollo Comunal (GEDECO). Bonifacio Cruz, uno de los
fundadores de la UNCA y —como veremos— su primer presidente, fue el
responsable de GEDECO. La implementacion de un organismo como
CORPUNO a causa de los desastres naturales y una dependencia de esta
como GEDECO enfoca en las zonas rurales, suponen la existencia de personal
gque posee o0 adquiere progresivamente capacidades de gestion vy

administracion. En ese sentido podemos decir que Bonifacio Cruz adquirié por

%6 Se puede ver en Bolton 2010 un ejemplo del accionar de CORPUNO en una zona quechua.
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lo menos minimamente estas capacites y acumulo experiencia valiosas que le

fueron utiles luego para presidir la UNCA.

Un segundo dato histérico que es necesario considerar es el contexto
posreforma agraria en Puno. Como se sabe, en 1968 las fuerzas armadas
dieron un golpe de Estado que llevé al general Juan Velasco Alvarado al
gobierno. Este en junio de 1969 promulgd la Ley de Reforma Agraria que
generd un proceso de cambios radicales en la estructura agraria del pais. Las
comunidades de indigenas redefinidas como comunidades campesinas serian
las propietarias de la tierra que antes estaban en manos de los hacendados.
Sin embargo, en la practica las cosas fueron un poco distintas, pues ante la
falta de madurez productiva de las comunidades, el gobierno optdé por un
modelo transitorio de adjudicacion de las tierras llamado “adjudicacién mixta” y
se optaron modelos empresariales asociativos tales como la Cooperativa
Agraria de Produccién (CAP), la Empresa Rural de Propiedad Social (ERPS) y
la Sociedad Agricola de Intereses Social (SAIS). Este ultimo tenia la
particularidad de fusionar las tierras mas productivas de un grupo de haciendas
para ser puestas bajo administracion estatal, las comunidades de su alrededor
debian incorporarse como socias para que asi ellas se pudieran beneficiar de
sus servicios y tecnologia (Rénique 2004). Las empresas asociativas
velasquitas en Puno poseian el 89% de tierras y pastos naturales del
departamento, mientras que las comunidades campesinas recibieron

solamente el 2.5% de las mismas (Ibid.).

Las SAIS fueron particularmente numerosas en Puno: de las cincuenta y ocho
creadas entre 1971 y 1988, veintitrés se establecieron en territorio punefio

(Hunefeldt 1997). Las SAIS punefias en la practica funcionaron como
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Cooperativas que favorecian solo a los trabajadores de las ex haciendas
(Fajardo 2009). Las comunidades campesinas creadas en Puno fueron también
numerosas: de las 3, 312 comunidades reconocidas en 1986, 487 pertenecen a
Puno (Ibid.). Con ese numero de comunidades y con las mayoria de tierras
fuera del acceso de los campesinos, las comunidades campesinas en Puno,
por impulso de oficinas locales, se asociaron y formaron empresas

multicomunales (lbid.). Estas multicomunales agrup6 luego la UNCA.

En 1974 el gobierno de Velasco cre6 la Confederacién Nacional Agraria (CNA)
que se dedicé a la organizacion de Ligas Agrarias. En la practica el objetivo de
la CNA fue frenar el avance de las organizaciones de izquierda que reactivaron
la Confederacion Campesina del Peru (CCP) bajo la hegemonia de Vanguardia
Revolucionaria (Rénique 2004). Una de las ligas creadas por el gobierno fue la
Liga Agraria José Carlos Mariategui (JCM) en Chucuito-Juli. La presidencia de
esta Liga caydé en manos de Bonifacio Cruz. De manera que Cruz antes de
fundar y presidir la UNCA, no solo acumul6é capacidades y experiencia en
GEDECO sino también en a la Liga Agraria JCM de Juli. Ademas, esto nos
hace notar que la experiencia de Cruz antes de fundar la UNCA fue la de un
funcionario estatal regional antes que un cuadro ideologizado de izquierda. Al

parecer su preocupacion central era la gestion y no la revolucion.

En el contexto posreforma agraria en Puno, entonces, se crearon empresas
asociativas que formaran a su vez multicomunales que luego pasaran a ser la
principal base social que articulara la UNCA. Asimismo, la creacion de
organizaciones estatales regionales tales como las ligas agrarias permitieron al
futuro primer presidente de la UNCA, Bonifacio Cruz, adquirir mas experiencia

en la conduccién y gestion de organizaciones.
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Un tercer elemento historico que debemos considerar para explicar la paricion
de una organizacién como la UNCA es el contexto de los estudios superiores
en Puno. Hasta antes del inicio de la década de 1960, la mayoria de los
jovenes punefios migraban a estudiar a universidades de Cusco y Arequipa. El
escenario comenzé a cambiar en Puno con la creacion en 1961 de la
Universidad Técnica del Altiplano (UTA)?7 y su Unica carrera de ingenieria
agropecuaria. La UTA paso a llamarse en 1972 Universidad Nacional Técnica
del Altiplano (UNTA)28 que para entonces ya contaba adicionalmente con las
carreras de Sociologia y Trabajo social. Hacia fines de la década de 1970 y
principios de la de 1980, en la UNTA, con el decidido impulso de su rector Julio
Bustinza Méndez, se incrementé la oferta de carreras tales como tropicultura,
nutricibn humana, estadistica y las ingenierias quimica, agricola, geolégica y
metallrgica. Junto con estas carreras también se cre0 la de “Antropologia y
Turismo”. La apertura e implementacion de esta carrera jugd un rol central para

la futura fundacion de la UNCA.

En 1981 se aprobd la creacién de la especialidad de antropologia en la UNTA,
con sede en la ciudad de Juli, capital de la provincia de Chucuito, que es el
mismo lugar donde se funddé la UNCA. Hasta ese afio existian siete
universidades en el Perl que ofrecian la carrera de antropologia a nivel de
pregrado, entre ellas se encontraba la Universidad Nacional San Agustin
(UNSA) de Arequipa, que creo la especialidad en 1974 (Degregori, Avila, and

Sandoval 2001; Degregori and Sandoval 2009). Uno de los fundadores de la

2" Existi6 un universidad decimonénica en Puno, la Universidad San Carlos creada en agosto
de 1856 por el entonces presidente Ramoén Castilla (Carpio Torres et al. 2009). No se sabe las
razones exactas, pero esta universidad fue cerrada poco tiempo después. Se puso
nuevamente en funcionamiento con el nombre de Universidad Técnica del Altiplano en 1961.

%8 posteriormente la UNTA cambié al nombre de Universidad Nacional del Altiplano (UNA), que
es la denominacion que actualmente tiene.

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 gz_:_\ésﬁgﬁm

DEL PERU

UNCA, Juan Bautista Carpio Torres, estudio en su natal Arequipa la carrera de
antropologia. Luego, cuando la UNTA de Puno cre6 esta misma especialidad,
Carpio Torres fue uno de los tres primeros antropélogos contratados para que
laboren como docentes de la novisima carrera creada. A inicios de 1982 se
convocO a examen de admisidn; entre los ingresantes de la que seria la
primera promisiéon de antrop6logos formados en Puno estuvieron Bonifacio
Cruz, el futuro fundador y primer presidente de la UNCA y Héctor Velasquez
Sagua, que afios mas tarde —como veremos— se convertiria en el segundo
presidente de la UNCA. Es mas, el propio Carpio Torres fue profesor de Cruz y
Veldsquez; en ese entonces Cruz era aun presidente de la Liga Agraria JCM,
posicion que ademas permitié6 a Cruz ayudar con el mobiliario necesario para
las aulas de antropologia; como recordd Carpio Torres: “La Liga Agraria José
Carlos Mariategui de Chucuito-Juli, nos otorgd a perpetuidad 20 carpetas
unipersonales. Esta organizacion campesina estuvo bajo la presidencia del

alumno nuestro Bonifacio Cruz Alanguia” (Carpio Torres et al 2009, 52).

La especialidad de antropologia en Juli en ese entonces debié ser mas un
espacio de reunion que una carrera profesionalizante. Los estudiantes no se
sentian propiamente universitarios al estar en una sede distante de la principal
de Puno y menos aun tenian en claro en qué consistia su formacion
profesional. No hubo cursos propiamente antropolégicos, sino lecciones de
historia y arqueologia. Las cosas fueron asi por lo menos para Héctor
Velasquez Sagua, futuro segundo presidente de la UNCA, quien en una

publicacién sobre los inicios de la antropologia en Puno dijo lo siguiente:

¢, Como percibian los estudiantes [de antropologia] la filial de la
UNA-Juli? La vida universitaria en la Provincia de Chucuito Juli
era percibida semejante a una pequefia “escuela rural”, desde la
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Infraestructura, el ambiente academico, la presencia del
coordinador académico con todo el poder semejante al que
ejercian los hacendados del tiempo de la colonia. Muchos
estudiantes decian: “Estando en la filial no se sentian
universitarios tan igual como pasaba en la ciudad de Puno”.

[...]

Los primeros docentes que formaron a los antropélogos punefios
habian sido educados con teoria y metodologia de la antropologia
clasica. Con esa teoria dificilmente podian entenderse la cultura y
sociedad de las poblaciones alto andinas. Los planes de estudios
de ambas escuelas reflejaban esta realidad y muchos estudiantes
no tenian claro de la funcion [sic] y tareas profesionales que
debian asumir al término de sus formacién profesional. El pueblo
identificaba a los docentes y alumnos como estudiosos de lo
pasado, de lo antiguo, de los restos humanos, liticos, ceramicos y
también debian organizar la promocion de estos hallazgos para el
turista nacional y extranjero. Existia un desconocimiento total de
la antropologia como ciencia social especializado en comprender
el problema de la cultura y sociedad contempordnea en su
conjunto.

La poblacién Julefia [sic] tenia razon pues las préacticas de los
recursos se desarrollaban en el area arqueolégica de “Tuma
Tumani”, un laboratorio a campo libre para el curso de
arqueologia, donde los estudiantes pacientemente escuchaban
las lecciones de los docentes. El primero de los planes de
estudios contemplaba en su mayoria cursos de historia y
arqueologia. No existian cursos que generen teorias vy
metodologias para entender la cultura y tecnologia de las
sociedades alto andinas. Muchos de los temas eran analizados
con categorias propias de la antropologia clasica y de la
sociologia. Los antropélogos punefios debiamos formarnos en los
parametros de la antropologia clasica: en el estudio del otro
diferente y exatico. (Carpio Torres, et al 2009, 163, 166 y 167, las
cursivas son mias).

Entonces, el paso de Bonifacio Cruz y de Héctor Veladsquez por la especialidad

de antropologia les sirvid6 probablemente mas para acceder a un titulo

universitario y establecer redes de contactos que a convertirse en antropélogo

propiamente dicho. En todo caso, al estar los estudios enfocados en la historia

y la arqueologia, era poco lo que podia ofrecer la nueva disciplina para hacer

frente a los problemas inmediatos por los que atravesaban los aimaras de ese

entonces. No obstante, si bien la carrera de antropologia no parece haber

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis

PONTIFICIA
UNIVERSIDAD

CATOLICA
DEL PERU




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 gz_:_\ésﬁgﬁm

DEL PERU

estado bien implementada en sus Inicios, el hecho de haber estudiado esta
disciplina les dard un capital educacional que sera utilizado tanto por Cruz
como por Veladsquez en las siguientes décadas, cuando la etnicidad tenga un

sitial preeminente en las organizaciones de cooperacién internacional.

Un cuarto elemento explicativo que tenemos que tener en cuenta es la
creciente politizaciéon de la década de 1980 en Puno. En efecto, la primera
mitad de esta década se caracterizO —entre otras cosas— por el retorno a la
democracia luego del militarismo de los afios anteriores y el consecuente
incremento de la participacion electoral. Esta a nivel regional adquirié un mayor
impulso con el inicio de la primeras elecciones municipales y la subsecuente
aparicion de partidos politicos de izquierda como el Partido Unificado
Mariateguista (PUM) e Izquierda Unida (IU), ambos bien establecidos en Puno,
pero encabezados por gente foranea, basicamente limefios. Asi mismo, fue la
época en la que nacieron una serie de Organismos No Gubernamentales
(ONGs), varios de ellos vinculados a organizaciones de izquierda que
funcionaron como “brazos técnicos” (Rénique, 2004, p. 232). En ese sentido en
Puno fue significativo el accionar del Taller de Capacitacion e Inversion Rural
Andina (TECIRA) que en esa época canalizo e implemento la cooperacion mas

grande en términos econdémicos de Suecia en el Pert (Nyberg et al. 2010).

La segunda mitad de la década del 1980 se caracterizoé por el estallido de la
violencia interna a causa del Partido Comunista Peruano Sendero Luminoso
(PCP-SL) y del Movimiento Revolucionario Tupac Amaru (MRTA). En Puno la
presencia de del PCP-SL se concentré principalmente en la zona norte de la
region que es predominantemente quechua, mientras que en el sur, donde la

poblacién es mayoritariamente aimara, el PCP-SL nunca logré establecerse
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solidamente. El MRTA tuvo una mayor presencia en Puno debido a sus
vinculos con los partidos de izquierda de Bolivia, pero tampoco tuvo presencia

significativa entre los aimaras (CVR 2003).

En el mismo momento es que toda esta coyuntura politica se amalgamaba en
Puno, los problemas climatolégicos, como en décadas anteriores, volvieron a
causar problemas. En 1983 ocurrié una severa sequia y entre los afios 1985 y
1986, inundaciones (Lescano 1987). Una de las provincias mas afectadas fue

precisamente Chucuito.

Frente a los problemas climatologicos, la politizacion creciente y el conflicto
armado cuyos organizaciones subversivas en Puno se establecieron
principalmente en la zona quechua, los aimaras con capacidades para articular
las organizaciones comunales aimaras existentes y, ademas, con capacidades
para gestionar recursos dirigidos a paliar los problemas causados por el clima,
optaron por crear una organizacion “técnica” que se mantenga al margen de

asuntos politicos.

En suma, esquematizando un poco todo lo dicho anteriormente podemos decir
que los desastres naturales recurrentes en Puno obligaron a crear
organizaciones (como GEDECO) dirigidas a paliar sus consecuencias
desfavorables para la produccién agropecuaria. Estas organizaciones formaron
cuadros administrativos locales como es el caso de Bonifacio Cruz quien,
ademas, incrementard su experiencia luego cuando se haga cargo de una de
las Ligas Agrarias de Puno. Las Ligas fueron una creacion del tiempo de la
Reforma Agraria velasquista, momento en el que también se crearon empresas
asociativas, como las multicomunales que luego pasaran a ser articuladas por

la UNCA. La apertura de la universidad y con ella la apariciéon de una disciplina
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como la antropologia dio acceso a los estudiantes, entre ellos Cruz y
Veldsquez, a titulos universitarios y a redes de contactos, estas redes
permitiran luego la reunién de un grupo de personas que fundara la UNCA.
Aunque la presencia de partidos de izquierda y las organizaciones subversivas
del momento lograron asentarse con diferente éxito en Puno, estos fueron
organismo exdgenos a la region e integrada basicamente por gente no punefia
y menos aun aimara. La coyuntura de nuevas complicaciones climatologicas
terminé por cristalizar la aparicion de una organizacion como la UNCA
enfocada en cuestiones de gestion y desarrollo para las comunidad, dejando al

margen las cuestiones politicas.

2.1.2. “La etapa desarrollista” de la UNCA (1986—-1994)

El primer presidente de la UNCA fue, como dijimos, Bonifacio Cruz quien para
estonces ya habia concluido su formacion como antropdlogo. Cruz ocupé el
cargo de presidente desde su creacion en noviembre de 1986 hasta inicios de
abril de 1994. Héctor Velasquez, compafiero de clases en la especialidad de
antropologia y futuro segundo presidente de la UNCA, calificé el periodo de
Cruz como la “etapa desarrollista” de la organizacion. Esto debido al énfasis
gue puso en las cuestiones productivas y al mejoramiento de la calidad de vida

de las comunidades.

Cruz logré gestionar el apoyo del Fondo de las Naciones Unidas para la
Infancia (UNICEF, por sus siglas en inglés), que fue el primer apoyo financiero

conseguido por la UNCA. Se tratd basicamente de la asignacion de un
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presupuesto entre 20 y 50 mil Intis —moneda de la época— para las
multicomunales asociadas. El dinero debia ser invertido en el mejoramiento de
sus actividades agropecuarias tales como: compra de ovinos, adquisicion de
equipos, limpieza de pozos, etc. Asi mismo, con el apoyo de la UNICEF se
realizaron capacitaciones a través de talleres sobre aspectos de salud,
planificacion familiar, desarrollo y enfermedades del nifio, el cuidado de los
hijos por parte de las madres, entre otros. El apoyo de la UNICEF durante la
gestidon de Cruz se focalizo principalmente sobre estos aspectos. A medida que
la UNCA se fue consolidando organizativamente se fueron afiadiendo otras
entidades como el Fondo de Desarrollo Agro Alimentario, el Programa Conjunto
de Apoyo a la Nutricidn, Tierra Nueva de Italia, la Agencia Canadiense para el
Desarrollo Internacional (ACDI), la Agencia de los Estados Unidos para el
Desarrollo Internacional (USAID), entre otros. También la UNCA comenzé a
ejecutar algunas acciones derivadas de instituciones del Estado como el
Ministerio de Agricultura y FONCODES, asi como convenios con algunos
concejos provinciales para llevar a cabo acciones de desarrollo
socioecondémico y canalizar becas de estudio para alumnos provenientes de las

comunidades aimaras.

La cuestidon de la identidad aimara y su reivindicacién no estuvo en el horizonte
de los objetivos de la UNCA durante la presidencia de Cruz. EI 30 de julio de
1988, casi dos afios después de la creacidon de la organizacion, se realizé una
reunion que tuvo entre uno de sus puntos de agenda una especie de balance
de las actividades de la UNCA, en medio de ello uno de los presentes, Julio
Bustinza Menéndez que en ese entonces era el rector de la Universidad

Técnica del Altiplano (UTA) y principal impulsor, como vimos, de la creacion de
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la especialidad de Antropologia en Puno en 1982, planted la necesidad de que
la UNCA realice seminarios sobre “ldentidad Cultural’. La respuesta que se
consigna en el acta correspondiente a esa reunion fue la siguiente: “Estas
acciones todavia no es [sic] prioritario por lo que se quedo [sic] tratar en otra
oportunidad dijeron los asistentes” (Acta UNCA 30/07/1988). En el transcurso

de los afios siguientes esta “otra oportunidad” no volvié a ocurrir.

El 12 y 13 de abril de 1993, a cinco afios de esa respuesta, se realizd6 una
reunién para analizar la situacion de la UNCA y establecer las actividades que
debian de priorizar. Los rubros prioritarios fueron los siguientes: agropecuario,
salud, educacién, microempresa y pesqueria. También debia darse prioridad a
la creacion de fondos rotatorios para los campesinos, el desarrollo integral del
nifio y la electrificacion rural. Entre los temas prioritarios no aparece nada
ligado a cuestiones de identidad. En medio de todo esto, en la reunién se
indic6 que se debia solicitar la colaboracion de entidades tales como el
Programa Mundial de Alimentos (PMA), la Agencia Internacional de Desarrollo
(AID) y al Fondo para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas de América Latina
y el Caribe, llamado mas brevemente como Fondo Indigena (Fl). Esta fue la
primera mencion registrada del Fl en las actas de la UNCA. Como veremos
mas adelante, esta organizacién que jugé un rol central en el fortalecimiento
institucional de la UNCA. El registro sobre el FI fue en los siguientes términos:
“Después de exposicion y debate se procedia a solicitar la colaboracién y poyo
del [...] Fondo Indigena como que ya tiene su sede en la ciudad de La Paz de
Bolivia [sic]. Todas las actividades y lineas que propicia el fondo” (Acta UNCA
12 y 13/04/1993). La mencion al FI no volvid a repetirse en las actas del

periodo de la presidencia de Bonifacio Cruz en la UNCA ni se hizo referencia a
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alguna ayuda recibida de dicho Fondo. El apoyo del FI se Iniciaria tiempo

después.

Aunque la UNCA no a haya recibido apoyo en ese entonces del Fl, esa
referencia resulta significativa por varias razones. En primer lugar se trata de
una mencién bastante temprana —inicios de 1993— de una organizacion que no
tenia ni un afio de existencia y aun no contaba con un comité directivo. En
efecto, la aprobacion de la creacion del FI ocurrié durante la Segunda Cumbre
Iberoamericana?? realizada en Madrid, Espafia, en julio de 1992, y la primera
reunion del comité directivo del Fl se realiz6 en México el 28 de abril de 1993
donde se aprobd el plan de trabajo y se designé al influyente socidlogo
nacionalizado mexicano, Rodolfo Stavenhagen, como presidente del Fondo y a
Diego lturralde, abogado y antropdlogo ecuatoriano, como secretario técnico.
Esto quiere decir que el primer comité directivo se formo quince dias después
de la mencion al Fl registrada en las actas de la UNCA, es decir, el Fl ain no
tenia junta directiva ni secretario técnico, pero los miembros de la UNCA ya

pensaban en solicitarle apoyo.

En segundo lugar, la sola mencién al FI es importante, porque se trata de un
organismo que usa la categoria “indigena” y que comienza a hablar en
términos de “derechos” y de “pueblos indigenas” que contrasta con todas las
anteriores organizaciones que apoyaron a la UNCA30, Y, finalmente, se hace

referencia a un pais, Bolivia, que es mencionado por primera vez en las actas

» Las Cumbres Iberoamericanas son la reuniones anuales de los jefes de Estado y de
Gobierno de los paises miembros de la Organizaciéon de Estados Iberoamericanos para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura (OEI).

% Solo tres afios antes, en 1989, se habia aprobado el Convenio 169 sobre “Pueblos Indigenas
y Tribales” de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT) que en contraste con otros
instrumentos anteriores, establecio con claridad los principios de consulta y consentimiento, asi
como de reconocimientos de derechos especiales para los pueblos indigenas. La mencion a la
OIT aparecera varios afios mas tarde en los registros de la UNCA. Sobre la creacion del
Convenio 169 y influencia de la OIT véase Rodriguez-Pifiero (2005).
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de la UNCA y que se convertira —como tambien veremos— paulatinamente en

un referente en temas de la identidad aimara y su reivindicacion.

Otra entidad a la que se hizo referencia en la reunion de abril de 1993 fue el
Instituto Indigenista Peruano (IIP) que era la filial nacional de Instituto
Indigenista Interamericano (I11)31. Al IIP se le debia solicitar lo siguiente:
“Proyecto lecto-escritura computarizado de lengua aymara y el proyecto de
etno desarrollo aymara” (Acta UNCA 12 y 13/04/1993). No encontramos
evidencia en las actas de que el proyecto se haya implementado. Sin embargo,
la referencia al 1IP y al Ill nos permitio descubrir datos relevantes sobre las
redes que la UNCA comenzaba a establecer a nivel internacional, 1o que a su
vez le permitié tener acceso a informaciéon sobre fuentes de cooperacion para

“indigenas”.

El lll se cre6 en 1940 durante el Primer Congreso Indigenista Interamericano
en la localidad de Patzcuaro que pertenece al estado de Michoacidn en México
(Giraudo 2011). En 1993, afio de la mencion del IIP en las actas UNCA, el Il
tenia 53 afios de existencia y su director era el antropélogo peruano José
Matos Mar. En ese afio el Instituto atravesaba por una dura crisis econémica y
organizacional. Matos Mar propuso una reestructuracion general de tal manera
que se conformara “un nuevo Sistema Interamericano que, eliminando el
término indigenista, la califigue de modo adecuado” (Matos Mar 1993, 72, las
cursivas son mias). La categoria “indigenista” ya no estaba acorde con el
nuevo panorama indigena que se inauguré en la década de 1990, su

connotacion asimilacioncita y paternalista desentonaban, por ejemplo, con el

3L El Il fue un organismo intergubernamental creado en 1940 durante el Primer Congreso

Indigenista Interamericano en Patzcuaro, México; y el IIP, la filial nacional del Ill, se cre6 en
1946. Sobre el lll véase Giraudo (2011) y sobre el IIP véase Gonzales (2011) y Martin-Sanchez
(2011).
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contenido del Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo
(OIT)32 que comenzaba a adquirir importancia a nivel global y también con el
recién creado FI que planteaba su retérica y cooperacion en términos de
“pueblo indigena”. De hecho, Matos Mar en su calidad de director del Ili
participé en la primera reunion del comité directivo del FI que, como dijimos
arriba, se realiz6 el 28 de abril de 1993, en donde se aprobd el plan de trabajo
y se designd a Stavenhagen, como presidente del Fondo y a lturralde como
secretario técnico; lturralde, ademas, antes ya habia sido Secretario General
del Ill. A Matos Mar le debié parecer que se hacia cargo de una organizacion

anacrénica comparada con el Fl.

A pesar de las severas restricciones financieras, el Ill logré impulsar varias
actividades y acciones concertadas. Entre ellas destaca el proyecto que el
Instituto preparé a pedido del gobierno peruano y presentado por este al
Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD). En palabras de

Matos Mar:

El proyecto es de etnodesarrollo y se basa en una metodologia de
aproximaciones sucesivas, a partir de nucleos de etnodesarrollo,
integrados por maestro bilingties y las organizaciones indigenas,
que empiezan a dinamizar al grupo étnico hacia su desarrollo
autodefinido y sustentable, empezando por la lecto-escritura
computarizada de las correspondientes lenguas indigenas. Se ha
propuesto aplicar el proyecto en 4 areas indigenas: Quechua, del
Valle de la Convencion y Lares (Zona productora de coca);
Aguaruna-Guambisa, de la provincia de Condorcanqui; Aimara,
del Altiplano punefio, y Shipibo del Ucayali. (1993, 76 las cursivas
son mias).

De la cita anterior se deduce que el proyecto de la UNCA sobre “lecto-escritura

computarizado de lengua aymara” y el proyecto de “etno desarrollo aymara”

%2 Es verdad que la OIT también tuvo una actitud asimilacionista hacia fines de la década de
1950, no obstante, dio marcha atras en 1989 (Rodriguez-Pifiero 2005).
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fueron aquellos que preparo el Instituto para el gobierno peruano y enviado al
PNUD. Esto nos sugiere que la idea de un “etnodesarrollo” no fue una iniciativa
de la UNCA ni debe ser considerada, por tanto, como una primera

manifestacion de un incipiente intento de revalorizacién identitaria.

Ahora bien, la UNCA tenia que canalizar el pedido de estos proyectos a través
del Instituto Indigenista Peruano (lIP). ¢Cual era el estado del IIP en 19937
Entre el 22 y 26 de noviembre de 1993 se realiz6 en Managua, Nicaragua, el Xl
Congreso Indigenista Interamericano donde se presenté un informe sobre la
situacion del IIP hasta ese afio. Pero antes veamos algunas caracteristicas

importantes de este Congreso.

Segun Matos Mar, en el Congreso se atendid la demanda de mayor
participacion de los indigenas, pues “la casi totalidad de las delegaciones
oficiales se acreditaron como integradas por delegados del gobierno y
delegados indigenas” (Matos Mar 1993, 71). Como la lI6gica asimilacionista se
agotaba, habia que incorporar a los indigenas como actores de su propio
desarrollo. En ese sentido, Matos Mar destacO que en el Congreso se habia
logrado integrar “la voluntad de los pueblos indigenas” en las resoluciones y
acuerdos del mismo, porque, segun él, “cuando debié conocerse el voto de
cada pais, ambas partes [delegado de gobierno y delegado indigena] lograban
un acuerdo que decidia la posicién del pais” (idem.). La integracion de “la
voluntad de los pueblos indigenas” en el Congreso organizado por el lll fue
mas la explicitacion del voluntarismo de Matos Mar que una accién real. En
efecto, los “delegados indigenas” presentes en el Congreso muy
probablemente fueron elegidos por funcionarios de gobierno de manera

arbitraria y ain cuando esto no fuera asi, es muy poco probable que dichos
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delegados poseyeran alguna legitimidad representativa como para hablar por la
totalidad de los “indigenas” de su pais. Este fue el caso de la delegacion
peruana que asistio al Congreso; el representante “indigena” fue nada menos

gue Bonifacio Cruz.

La delegacién peruana estuvo conformada por el “ingeniero Eduardo Mendoza”
y el “sefior Bonifacio Cruz Alanguia” (Mendoza and Cruz 1993). Mendoza hizo
el informe de la “representacion gubernamental” y Cruz, el informe de “las
organizaciones indigenas”. Aunque en ninguna parte de los informes se
explicita, se entiende que el delegado “indigena” fue Cruz. Pienso que este no
debid estar muy de acuerdo con ese calificativo y por eso figura como “sefior” y
no como “indigena”. De hecho, en las actas de los ocho afios de actividades de
Cruz en la presidencia de la UNCA, nunca uso dicha etiqueta para referirse a si
mismo ni a los miembros de la organizacion. Como maximo llegé a emplear en
una sola ocasion el término “campesino” al referirse a la UNCA como una
asociacion “donde nos reunimos los campesinos aymaras” (Acta UNCA

13/01/1994).

Llamaremos indigeneicismo al acto unilateral y deliberado de los organismos
internacionales y/o instituciones del Estado de calificar como ‘“indigena” a
sujetos que no se autocalifican asi. Esta asignacion por lo general no coincide
con los etnénimos con los que se refieren a si mismos los sujetos, aunque en
ocasiones estos pueden usar el término “indigena” estratégicamente en arreglo
a sus propios intereses.33 No obstante, lo central del indigeneicismo es que se

trata de una categoria con la que queremos hacer referencia al hecho de

* En caso de la Amazonia si bien el término indigena es usado por los propios sujetos, no
obstante, en sus vidas cotidianas el término pasa a un segundo plano. Para el caso awajun
véase Greene 2009. En los Andes tampoco se usa dicha categoria en la cotidianeidad, para el
caso de Huancavelica véase Landeo 2014.
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atribuir la etiqueta de “indigena” a sujetos que de forma cotidiana no se
nombran asi.3* El lll es un claro ejemplo de indigeneicismo, pero no el unico.
Desde 1994 organismos como el Banco Mundial (BM), el Banco Interamericano
de Desarrollo (BID) e incluso el Banco Asiatico de Desarrollo comenzaron a
implementar en sus apoyos mecanismos de salvaguarda de derechos para
colectividades que comenzaron a ser llamados “pueblos indigenas”. Asi mismo,
veremos como el indigeneicismo también se hizo presente de manera mucho

mas extendida en la UNCA a través de la presencia del Fl.

Retomando el estado del IIP en 1993, el informe del funcionario del gobierno, el
ingeniero Mendoza, resulta ser revelador. Mendoza hizo un recuento del marco
legal del IIP desde su creacién en 1946 durante el gobierno de José Luis
Bustamante, pasando por la division que sufrio en 1969 en el gobierno de
Velasco Alvarado, por su reapertura en 1981 por el presidente Fernando
Belalunde, por el intento de desactivacién durante la Gltima etapa del primer
gobierno de Alan Garcia, hasta llegar a su restitucion en 1992 ya con Alberto
Fujimori en la presidencia. Recordemos que el Congreso en que participo
Mendoza se realizé en noviembre de 1993 y para ese entonces la Constitucion
Politica del Pera tenia apenas un mes de aprobada mediante referéndum. El
Perl se encontraba en un contexto de cambio constitucional. La restitucion del
[IP en 1992 no significé su vigorizacion institucional. En ese afo, segun el
informe de Mendoza, el Instituto fue transferido al Ministerio de Agricultura, en
marzo de 1993 se aprobd la transferencia de sus bienes a este Ministerio v,

finalmente, en agosto de ese mismo afio se decreto la inclusion del Instituto en

% Sji se quiere, podemos decir que el indigeneicismo es el extremo opuesto de lo que
actualmente se viene llamando indigeneidad o indigeneity. Sobre esta Ultima categoria véase
De la Cadena and Starn 2007.
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la estructura organica de ese Ministerio. Queda claro como el IIP durante el
gobierno de Fujimori fue dejado a su suerte3>. De manera que si el presidente
de la UNCA tenia que gestionar algo con el IIP, era muy probable que su

pedido se entrampara entre tramites burocraticos.

En lo que respecta a las acciones gubernamentales, Mendoza mencion6 que
se procederia con “la suscripcién de los convenios 169 de la OIT y el Fondo
Indigena [...]" (Mendoza and Cruz 1993, 534). Esto, en efecto, se concreto
poco tiempo después: el Pera ratific6 el Convenio 169 en 1994 y también
comenzé a hacer los aportes econdémicos al Fl. Entre las “acciones de politica”,
indic6 que el gobierno “impulsard proyectos de investigacién-diagnostico,
destinados a gestionar, ejecutar y supervisar proyectos de desarrollo integral
[...] de la poblacion rural indigena andina, amazoénica y de la cuenca del
Pacifico” (Idem.). Para ello, seguin el funcionario, se suscribieron convenios con
varias “instituciones indigenas” entre las que se encontraba la UNCA. Como el

[1l, el indigeneicismo también es identificable en el IIP.

Otra de las “acciones de politica” anotadas en el informe fue el compromiso del
[IP, en tanto que filial del Ill, de “impulsar le programa de etnodesarrollo,
dirigido a los pueblos indigenas no disponen de lecto-escritura en su idioma
materno. [...]. Se proyecta impulsar siete centros de etnodesarrollo,
comprendiendo a quechuas y aimaras en el area andina y, en la Amazonia, a
aguarunas, ashaninkas y shipibos” (ibid., la cursivas son mias). Volvemos a
encontrar evidencia que la solicitud de los proyectos de “lecto-escritura” y

“etnodesarrollo” registradas en la acta de la UNCA del 12 y 13 de abril de 1993,

% E| Instituto fue finalmente disuelto en octubre de 1996.
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fue iImpulsada por el gobierno, es decir, dichos proyectos no fueron creaturas

de la UNCA.

Mas arriba dijimos que estos proyectos fueron elaborados por el lll a pedido del
gobierno peruano y ahora vemos que, en efecto, iban a implementarse a través
del 1IP. También dijimos que el “etnodesarrollo” no debia ser pensado como
una insipiente manifestacién del inicio de un discurso identitario reivindicativo.
En este momento de la historia institucional de la UNCA, sus miembros no
apelaban —como lo haran mas adelante— a una discursividad identitaria
distintiva ni exclusiva. Los elementos constitutivos de lo aimara no existian aun
en la atmosfera social. Lo que mas bien hay es una especie de busqueda de
articulacion con las instancias nacionales e internacionales indigeneicistas que
proveen o canalizan fondos econdmicos susceptibles de ser ejecutados
directamente por la UNCA, es decir, sin intervencion de instancias de gobierno
local. Se trata de una especie de bypass a los gobiernos locales que no
necesariamente ejecutan sus recursos economicos de la mejor manera en sus

respectivas localidades.

Veamos ahora el informe de Bonifacio Cruz. El titulo exacto del informe es:
“Informe de las Organizaciones Indigenas” (Mendoza and Cruz 1993, 543).
Uno podria pensar, por semejante titulo, que se trata de un texto elaborado por
todas las organizaciones “indigenas” del Peru. Obviamente esto no es asi. Se
trata mas bien de un breve recuento historico de la “sociedad aimara” escrito
por el presidente de una organizacion subnacional. El informe comienza con
una particular parafrasis de una referencia bibliografica que Cruz utiliz6 para

decir lo siguiente:
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La sociedad aimara es uno de los pueblos o culturas de America,
cuyo origen no tuvo lugar en este continente, porgue no hubo el
tronco ancestral de primates que en el viejo mundo condujo a las
lineas antropoides y humanas que derivan de una raiz comun
desde del [sic] miocenco [sic] inferior (Shapiro 1985). (idem., las
cursivas son mias).

Varias cosas hay que destacar de esta cita. Veamos en primer lugar la fuente
que citd Cruz. Se trata del libro que Harry Lionel Shapiro, un eugenista y
antropologo norteamericano, edité y publicd originalmente en inglés en 1956
con el titulo Man, Culture, and Society. El libro fue un éxito en inglés, pues tuvo
numerosas reediciones. El texto tiene la virtud de reunir en un solo volumen
articulos introductorios sobre distintos temas de antropologia escritos
especialmente para esta publicacion por los mas destacados investigadores de
la época. En efecto, se encuentran, por ejemplo, articulos de Gordon Childe,
Ruth Benedict, Mary Douglas, Lévi-Strauss, el propio Shapiro, entre otros. La
segunda edicién del libro en inglés se publicd con algunas modificaciones en
1971. La filial mexicana de la editorial Fondo de Cultura Econémica, encargé la
traduccion al espafiol de esta segunda edicion y lo publicé en 1975 con el titulo
homologo Hombre, cultura y sociedad. Desde entonces la edicion en espafiol
tuvo dos reimpresiones: una en 1985 y otra en 1993. La edicién que cita Cruz
en su informe es la de 1985. ;Como tuvo acceso Cruz a este libro? Sin duda
su formacion como antropdlogo y el contacto con el medio universitario de

Puno fueron indispensables.

Ahora bien, por la forma en la que Cruz cit6 la fuente, uno entiende que esta
parafraseando alguna parte del contenido del articulo de Shapiro, es decir, del
texto “Los comienzos del hombre” que estd dentro de Hombre, cultura y

sociedad. Sin embargo, cuando uno lee el articulo de Shapiro no encuentra
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nada de lo que parafrase6 Cruz. Esto es asi porque el articulo en el que se
apoy6 no fue el de Shapiro, sino en el del arquedlogo norteamericano Luther
Sheeligh Cressman titulado “El hombre en el Nuevo Mundo” que también esta
dentro del libro Hombre.... Esto se comprueba rapidamente con la siguiente

cita:

Es una conclusion firmemente establecida de la antropologia que
los primeros pobladores del Nuevo Mundo fueron inmigrantes. A
veces se pregunta como sabemos que el hombre no evolucion6
agui. La respuesta es, brevemente, que en el Nuevo Mundo no
hubo tronco ancestral de primates que correspondiera al que en
el Viejo Mundo condujo a las lineas evolutivas antropoides y
humanas, las cuales se derivan probablemente de una forma
ancestral comun que existio en el Mioceno Inferior o tal vez antes
en Africa oriental. (Cressman 1975, 188, las cursivas son mias).

Si comparamos el parrafo inicial de lo escrito por Cruz en su informe vy la cita
anterior de Cressman, queda claro que el presidente de la UNCA parafrase6 a
este y no a Shapiro. Se entiende que lo que paso fue que Cruz cit6 al editor del
libro y no al autor del articulo que ley6.3¢ Lo importante de esto no es,
evidentemente, si Cruz cité bien o no una fuente, sino en la manera en que se
apropi6 de lo escrito por Cressman, es decir, en los filtros por los que paso la
lectura. Cruz us0O, como cualquier otro antropdlogo lo haria, una fuente
secundaria para argumentar que los primemos pobladores prehistoricos del
Nuevo Mundo vinieron del Viejo Mundo. Esto le sirvio para deducir que “la
sociedad aimara” debié emerger, muchos afios después, de esos inmigrantes
prehistéricos, de lo que se sigue que ella “no tuvo lugar en este continente”.
Mas alla de la falacia no intencional en la que incurre Cruz, lo importa de

subrayar es que nadie que tenga en mente la prioridad de destacar algun rasgo

% Es de mas evidente que también hay un error tipografico en la parafrasis de Cruz, pues
donde escribié “miocenco” debié decir mioceno.
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distintivo y exclusivo de una sociedad o identidad, comienza diciendo que su
origen “no tuvo lugar en este continente”. Lo que probablemente estaba en la
mente de Cruz a la hora de redactar, fue el deseo de mostrarse como alguien
gue sabe de lo que habla, es decir, como una voz autorizada y docta. En este
sentido podemos decir que el presidente de la UNCA fue al Xl Congreso
Indigenista Interamericano no tanto como un “delegado indigena”, sino como

un antropologo aimara comprometido con sus coterraneos.

Sin embargo, nada en la forma de escritura del texto de Cruz deja inferir que su
autor es aimara y menos un “indigena”. De hecho, en ninguna parte del escrito
— salvo por el titulo que a todas luces no fue eleccion de Cruz— se usa esta
categoria. El uso de la tercera persona a lo largo del texto contribuye a
establecer una dicotomia entre un “ellos” aimara y un “yo” del autor. Como se
puede ver en el extracto que presentamos en el recuadro de abajo, Cruz dice
que “el pueblo aimara” estd buscando una “nueva identidad” que les permita
“resolver sus algidos problemas”; inmediatamente después expone “algunas
hipotesis” sobre por qué “los aimaras” mantuvieron vigente “su cultura” a pesar
de que atravesaron por distintos momentos histéricos. Hay, pues, como
dijimos, una dicotomia entre el “ellos” aimara y el “yo” del autor. En ningun
momento dice, por ejemplo, “nosotros los aimaras” o alguna otra construccion

gramatical que evidencia su procedencia aimara.

Extracto del informe de Bonifacio Cruz

A pesar del intenso impacto de destruccién y sometimiento, producto del colonialismo, después de 500

afios el pueblo aimara cobra mayor vigencia y esta en la bisqueda de perspectivas y nueva identidad,

capaces de resolver sus algidos problemas. ¢ Cuales son los elementos que han permitido a los aimaras

mantener la vigencia de su cultura? Permitanme exponer algunas hipotesis:

- La cultura aimara estimula la reproduccion de sus organizaciones sociales y sus sistemas de
produccién. Es un registro sistematico que crea y recrea una ideologia que permite legitimar un
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pensamiento y organizaciones relativamente autonomas, respecto a la sociedad dominante

moderna.

- La cultura aimara se encuentra sistematizada en la cosmovisién o la forma como perciben la
naturaleza, la sociedad y el pensamiento. Esa cosmovisién esta organizada por un especifico
modelo social-cultural y estilo tecnolégico andino.

- Los incas, al integrar a los pueblos aimara y quechua como parte del Tahuantinsuyo, formando el
espacio Kollasuyo, respetaron la vigencia de sistemas de relaciones socio-econémicas y culturales
de los reinos locales o suyos, y aplicaron tributos, incluidas las mejores primogénitas de los Kuracas,
asi como la dotacion de contingentes para el ejército imperial.

- En el coloniaje ibérico, por fuerza de la resistencia aimara se vieron obligados a respetar sus
organizaciones sociales y sistemas de las relaciones econémicas. Y algo mas importante:
introdujeron en el ayllu aimara, los elementos de las comunidades ibéricas, mas sus leyes de
proteccion de las Indias, instrumentos que mas tarde han servido a las comunidades para protegerse
y defenderse de la expansion latifundista. Sin embargo, aplicaron tributos excesivos y humillantes, e
impusieron el sometimiento en las minas y obrajes de la colonia, considerando a los aimara [sic]
como mano de obra descartable.

- Los movimientos campesinos del area altiplanica aimara, en especial en la época republicana, en
todo momento han defendido la vigencia de las comunidades y sus sistemas de organizacion, en
abierta confrontacién con el sistema latifundista.

- Los sistemas de reciprocidad y ayuda mutua andinos (aimaras) ancestrales son aun plenamente
vigentes (aini, minka, apiara, tutaji, etc.)

- Los sistemas de infraestructura agropecuaria andina (terrazas, andenerias, sistemas de waru waru,
canales de riego, reservorios, zanjas de infiltraciones de agua, muros de contencién para evitar
erosiones asociados con el control natural del clima[)], son y siguen siendo utilizados.

- Las especies de animales nativos, domésticos desde hace 8 a 10 mil afios, como son: llamas (Lama
glama), alpacas (Lama pacus), vicufias (Vicugna vicugna), son recursos pecuarios muy importantes
para las familias aimara [sic] de hoy. Ademas de constituir patrimonio de la humanidad, son el aporte
mas valioso al mundo moderno, en términos econdémicos y culturales.

- En un medio natural poco prédigo, ecolégicamente pobre y frente a una tragica disyuntiva de
desarrollar una agricultura y tecnologia productivas de primer orden o simplemente perecer, los
aimaras optaron por domesticar y extraer frutos de alta calidad de la selva tropical, las mesetas
montafiosas escarpadas y la costa arenosa, para alimentar a millones de habitantes, hoy son
productos alimenticios de primer orden, no sélo para ellos mismos sino como contribucién importante
al resto de la humanidad. Este sistema de trabajo fue denominado por John V. Murra como “El control
vertical de un maximo de pisos ecolégicos”, refiriéndose a los lupakas, aimaras.

- La medicina andina, por su alta capacidad de prevencion y promocién de la salud, constituye otro
elemento de vigencia.

- La COCA, simbolo sagrado, medicina e instrumento de relaciones socioculturales.

- La textileria, utilizando la fibra de camélidos (llamas y alpacas), de formidables disefios, textura y
acabados de primer orden, tanto mas la cerdmica variada.

- En cuanto al medio ambiente y su diversidad biol6gica, son considerados como recursos de
aprovechamiento, reproduccion y conservacion.

- Finalmente, la lengua aimara que reproduce, recrea y reoriginaliza [sic] la cultura.

(Mendoza and Cruz 1993, 545 y 546, todas las cursiva son de Cruz y las negritas son mias)

Si nos concentramos en el contenido del extracto que presentamos, lo primero
gue llama la atencién es la declaracion de Cruz sobre la busqueda del “pueblo
aimara” de “perspectivas y nueva identidad”. El subrayado que hace en “nueva
identidad” es sumamente significativa, pues indicaria que él no busca —como
se hara en la UNCA mas tarde— la revalorizacién de una identidad, es decir, no
pretende traer de vuelta algo que se tuvo para ponerla nuevamente en vigor.
Lo que si parece buscar es hacer notar que “el pueblo” aimara conserva

vigente una cultura. Se entiende esto cuando formula su interrogante sobre los
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“elementos” que habrian permitido mantener vigente la cultura aimara y, sobre
todo, cuando expone lo que llama sus hipoétesis. En la mayoria de ellas, Cruz
enfatiza la “relativa autonomia” que permitio al pueblo aimara mantenerse

como una unidad cultural a través de los avatares historicos por los que paso.

Conservar mas no revalorizar una identidad era lo que proponia Bonifacio
Cruz. En una entrevista que dio Cruz a la politéloga norteamericana Deborah
Yashar en julio de 1997, cuatro afios después de la realizacion del Congreso

del I, dijo lo siguiente:

In UNCA we understand identity as something of our own, as
something innate... We don’t want to rescue tradicional forms.
Tradicional forms are a referente for affirming our identity. But we
can’t re-take these models now. Rather, identity is a form of
access. We want to be equal access to education, and we want
representatives in government... But to be a leader, one has to
have discovered one’s identity and to have practiced it publicly.
We don't pressure the people to follow particular rules... It is
important to have freedom of expression (Yashar 2005 274, las
cursivas son mias).

La identidad es algo propio de uno, es algo innato, dice Cruz, y que en la
UNCA no se quiere rescatar formas tradicionales, no se pretende retomar esos
modelos ahora. No hay, pues, la busqueda de una reivindicacion identitaria,
sino la conciencia de que se parte de una identidad hacia el logro de objetivos
como el acceso igualitario a la educacion o el llegar a tener representantes en

el gobierno.

Ahora bien, es necesario ponderar el contenido de la ultima cita teniendo en
cuenta la fecha de la entrevista Cruz. En 1997, afio de la entrevista, este ya no
era presidente de la UNCA, pues su periodo en ese cargo fue de noviembre de
1986 hasta inicios de 1994, es decir, hacia tres afios que Cruz habia dejado la

presidencia cuando fue entrevistado por Yashar, por lo tanto su opinién es
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valida en la medida que sea tomada como una opinion de lo que para el fue la
UNCA en su periodo y no para lo que en ese momento, 1997, estaba
ocurriendo en esta organizacion; porque en ese afio las ideas reivindicativas de

una identidad aimara tradicional o ancestral habia comenzado a emerger.

2.1.3. Las primeras referencias sobre la recuperacion de la identidad aimara en

la UNCA (abril de 1994)

En los primeros meses del afio de 1994 los integrantes de la UNCA
comenzaron a pedir una reestructuracion del directorio. Era el inicio del final del
periodo de Bonifacio Cruz. Se planted realizar un congreso con todos los
miembros. Asi el 12 de abril de 1994 se reunieron los asociados a la UNCA en
la comunidad campesina de Picchu Santa Rosa, socia de la multicomunal
Wifiaymarca Intiwara, en el distrito de Yunguyo, en la provincia del mismo
nombre, para realizar el “Primer Congreso de la Unibn de Comunidades
Aymaras”. Una de las primeras cosas que se manifestdé en ese congreso fue lo
siguiente: “Los aymaras de hoy tenemos una historia matriz en nuestra cultura
ancestral ‘lupacos’ [sic], por ese motivo debemos sentirnos los aymaras
orgullosos porgue nosotros no tenemos limites en nuestro espacio geografico”
(Acta UNCA 12/04/1994). Esta es la primera vez, después de poco mas de
siete afios de creada la UNCA, que en una de las reuniones registradas en las
actas se habla en estos términos sobre “los aymaras”. Algo en la auto

percepcion de los miembros de la UNCA habia comenzado a cambiar.
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Otra evidencia del inicio de este cambio se encuentra en la formacion de uno
de los cinco grupos de trabajo que se establecieron en este primer congreso.
Un grupo se encargd de elaborar un nuevo estatuto, otro se encargé de
analizar los roles de la UNCA y las multicomunales, un tercer grupo analizo el
“rol de la UNCA frente a organismos estatales, privados sociales y culturales,
rol de la UNCA frente a OEA y/o ONU, Derechos Humanos, cooperacion
internacional”, el cuarto grupo examiné la experiencia de su trabajo sobre las
organizaciones de base, conduccién de pequefios proyectos econdmicos,
sociales y su relaciéon con otras organizaciones, finalmente “el quinto grupo
[fue] sobre la identidad del pueblo aymara y su perspectiva”. En lo que respecta

a los acuerdos de este ultimo grupo se registré lo siguiente:

El quinto grupo tratd sobre el tema identidad del pueblo aymara y
su perspectiva, llegando a los siguientes acuerdos, recuperar y
mantener el mundo aymara y su lengua (lecto-escritura) con una
tecnologia para la mejor produccion agropecuaria en base al
avance cientifico; crear una ley, doctrina ley [sic] sobre la base de
nuestra vivencia, valorar nuestras plantas medicinales con el
conocimiento cientifico a través de capacitaciones, intercambio
entre comunidades, distritos y provincias, regiones.

(Acta UNCA 12/04/1994).

Varias cosas destacan de la cita anterior. La primera es el uso de la categoria
“pueblo aymara”, en ninguna de las actas de los siete afios anteriores se la usé
para referir al conjunto de la poblacion aimara. Progresivamente, con el paso
de los afios, dicha categoria se hara recurrente en las reuniones. La segunda
cosa a destacar es que nuevamente, como en uno de los objetivos del acta de
fundacion de la UNCA, se indicé la intencion de “recuperar y mantener el
mundo aymara y su lengua (lecto-escritura)”, pero a diferencia del acta de

fundacién, ahora se indica que esta recuperacion se haria “con una tecnologia
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para le mejor produccion agropecuaria en base al avance cientifico”. Se
deduce, entonces, que la recuperaciéon y el mantenimiento del mundo aimara y
su lenga no serian incompatibles con el avance cientifico y que dicha
recuperacion esta pensada en términos de produccion agropecuaria. Todavia
el tema de la recuperacion identitaria esté ligada a cuestiones de produccién y
no parece estar contrapuesta al conocimiento “occidental” en la medida de que
se busca su compatibilidad con el “avance cientifico”. Asimismo, vemos que la
cuestion de la “lecto-escritura” formulada por el Ill a pedido del gobierno
peruano y cuyo registro en las actas de la UNCA se hizo a 1993, aun forma
parte de las aspiraciones de esta organizacion. Un tercer elemento destacable
es la declaracion de “crear una ley” que esté basada en las vivencias; una ley
aimara se creara, como veremos, diez afios después pero por procesos Yy
actores distintos que no tienen relacion directa con esta declaracion. No
obstante, lo remarcable es que la intencion manifiesta de contar con una

normatividad propia ya tenia un espacio en la UNCA a principios de 1994.

Al dia siguiente de realizado el Primer Congreso, el 13 de abril de 1994, se
llevaron a cabo las elecciones de la nueva junta directiva. Se presentaron dos
listas, la “lista uno” encabezada por Héctor Velasquez Sagua y la “lista dos”,
por Modesto Chambi Lona. La ganadora fue las “lista uno” y, asi, la presidencia

de la UNCA qued6 en manos de Veldsquez.

2.2 Una promesa indigeneicista

2.2.1. La presidencia de Velasquez en la UNCA v los inicios de la presencia del

Fondo Indigena (1994-1998)
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Hector Velasquez Sagua, como vimos mas arriba, también estudio antropologia
como Bonifacio Cruz y de hecho fueron compafieros de clase. Velasquez en su
periodo en la presidencia de la UNCA enfatiz6 un poco mas en el tema de la
identidad aimara que su antecesor Cruz, aunque sin relegar, como ya dijimos,
las cuestiones productivas. Como Cruz, Velasquez también organiz6 equipos
técnicos —a las que luego las llamara “secretarias”—, pero con el afiadido de
gue estos “deben tener identidad aymara” (Acta UNCA 09/05/1994), sin que se
especifique en qué consistiria esta. Asimismo, continué el pedido de apoyo
para temas ligados a la produccién, pero esta vez también a cuestiones ligadas
a la identidad aprovechando el contexto favorable de la cooperacién
internacional indigeneicista. En este sentido destaca el inicio del apoyo dado

por el FI.

El FI, como dijimos, se cred en julio de 1992 y casi un afio después de esto se
registro en las actas de la UNCA —en abril de 1993- el interés de pedir apoyo a
este organismo, aunque, como vimos, sin éxito. No sera sino a poco mas de
afio y medio de la primera referencia al FI que se volvio a evidenciar la
presencia de este organismo y que perdurara hasta los primeros afios de la
década del 2000. Asimismo, el hecho de que la sede del FI se haya establecido
en la ciudad de La Paz, en Bolivia, también contribuyé —como veremos— a
incrementar la influencia de este pais vecino en lo que respecta a la formacion

del discurso reivindicativo aimara.

El 17 de octubre de 1994 el presidente de la UNCA, Héctor Velasquez Sagua,
a su retorno de un viaje a Bolivia, “informdé que de todas maneras el Fondo
Indigena trabajara en Pert con zona aymara [...]. Para el efecto de Fondo

indigena se necesita un aval del Gobierno Central por esta razén es necesario
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hacer un viaje a Lima; comision a Lima y a La Paz [para reunirse| con el Dr.
Diego lturralde [secretario ejecutivo del FI]” (Acta UNCA 17/10/1994). De este
modo los dirigentes y asociados de la UNCA se comenzaron a familiarizar con

un nuevo cooperante y a aprender el modo de hacer uso de él.

Un mes después del informe de Velasquez, en noviembre de 1994, el primer
contacto concreto del FI con la UNCA se materializé con la llegada a Puno de
José Pinelo, consultor del Fondo, quién estuvo encargado de dar a conocer los
objetivos de esta organizacion, asi como realizar un primer diagndstico de la
organizacion de la UNCA, con el fin de ver si ella reunia los requisitos de
organizacion, estructura y estrategias suficientes como para pueda gestionar
los proyectos que eventualmente el Fl podia encargarles. Para cumplir con
estos objetivos, Pinelo programé una estadia del 20 dias. Durante este tiempo,
visitd algunas comunidades aimaras, dio charlas sobre la manera en que
debian disefiar los proyectos e identific6 las fortalezas y carencias

organizativas de la UNCA. Al finalizar su visita, Pinelo concluyé lo siguiente:

En la estructura de UNCA no aparece el lugar que deben ocupar
las organizaciones de mujeres. Asunto que es importante para la
calificacién ante el Fondo, para ello es necesario clarificar en su
estructura y normas su funcionamiento desde el congreso,
asamblea, consejo directivo, multicomunales y comunidad. Las
comunidades deben estar seguras de que estan representadas
en la asamblea, congreso, consejo, directiva y deben existir
normas que especifiguen que las comunidades son las que
ejecutan los proyectos en forma directa. Porque como conclusiéon
se ve que UNCA quiere representar al pueblo aymara, pero tiene
una estructura de tipo occidental.

Otro aspecto importante es necesario clarificar el ambito
geografico territorial y los beneficiarios, los duefios o los clientes.
Asi como se requiere clasificar el organigrama de cada una de las
estructuras.

Luego, fundamentalmente las comunidades deben saber manejar
el aspecto administrativo o0 manejo econémico. Con mayor razén
UNCA, aungue no tenga presupuesto debe manejar ingresos,
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egresos. Deben estar prestos a una auditoria sobre proyectos que
ha conducido.

UNCA debe presentar un presupuesto para su funcionamiento.
No existe a la fecha documento firmando sobre convenios, ni de
reuniones de consejo directivo firmado por sus integrantes;
informacion que debe realizarse periédicamente para su
supervision y seguimiento.

Sobre el autofinanciamiento de UNCA debe estar normado,
puede tener sus remuneraciones para sus viajes o salidas y debe
gastar solo lo presupuestado, no debe estar en déficit.

[...]

Finalmente el consultor en su informe ha valorado que UNCA
tiene 7 afios de vida y en momentos dificiles ha sabido mantener
las unidad hasta el actual [sic]; aunque a los dirigentes les falta la
capacidad gerencial. (Acta UNCA 19/12/1994).

De manera que la UNCA debia que crear una organizacion de mujeres,
garantizar que era una organizacion representativa aimara legitima, establecer
su area de influencia y aprender a gerenciar adecuadamente la institucion tanto
organizacional y econdémicamente. En suma, la UNCA debia fortalecerse

institucionalmente atendiendo los requerimientos del FI.

Por otro lado, la presencia del consultor Pinelo también tuvo otro objetivo:
promover la presencia de la UNCA en la Primera Asamblea General Ordinaria
del FI que se realiz6 en mayo de 1995 en el pais vecino de Bolivia; es decir,
casi medio aflos después de la primera visita de Pinelo a la UNCA. En otras
palabras, para el FI era importante que la UNCA supere las observaciones
anotadas -y las superd, como veremos— por el consultor Pinelo para que
pudiera ser presentada ante esa Asamblea como una organizacion “indigena”
fortalecida. La UNCA, en efecto, estuvo presente en dicha Primera Asamblea a
través de un delegado, esto permitié decir al FI que entre los participantes de la
delegacion peruana estuvo presente un “observador indigena” (Acta de la
Primera Asamblea General Ordinaria de Fl, 22-25/05/1995). Como en el caso

del Congreso del Instituto Indigenista Interamericano organizado por Joseé
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Matos Mar en 1993, en la Primera Asamblea del FI también encontramos
manifestaciones del indigeneicismo, con la diferencia que esta vez fue el propio
FI y no el gobierno peruano a través de uno de sus ministerios quien se
encargé de elegir y sobre todo fortalecer la institucion que proveeria a un
“observador indigena”. Un Fondo creado para los indigenas no podia
arriesgarse a invitar a su Primera Asamblea General a una organizacién que no
sea en la practica eso, es decir, que no esté organizada y que no esté
integrada por “indigenas”. Esto ultimo parece que Pinelo lo dio por descontado,
porque en los registros de su visita solo se encuentran actividades vinculadas a

la identificacion de fortalezas y debilidades organizativas.

Una vez realizado el diagnéstico sobre el grado de institucionalidad de la
UNCA, Pinelo realiz6 una segunda visita a la UNCA a principios de enero de
1995, es decir, a menos de un mes de la primera, con el objetivo de realizar el
primero de tres talleres sobre “planificaciéon estratégica” (Acta UNCA
13/01/1995). El primer taller se realizo en la ciudad de Puno del nueve al trece
de enero, cinco dias dedicados al “curso taller de planificacion estratégica”
(Ibid.). En las actas de este periodo no se menciona concretamente los temas
desarrollados, pero se registré lo siguiente: “Asimismo hizo recomendaciones y
encargos a los participantes del primer curso taller de parte del Doctor José
Pinelo en adelante todos los participantes tienen la misién de difundir con sus

organizaciones” (lbid.).

El segundo taller, también con Pinelo como expositor, se realizd en el distrito
de Pomata de la provincia de Chucuito. Se inici6 cinco dias después del
primero, el dieciocho de enero, y durd hasta el veintiuno del mismo mes, cuatro

dias de taller “con la participaciéon de 56 delegados de 17 multicomunales
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bases de UNCA de las provincias Collao, Chucuito y Yunguyo” (Acta UNCA
18/01/1995). El mes siguiente, el siete de febrero, se realiz6 una reuniéon con
seis directivos de la UNCA y Pinelo para tratar sobre la “mision de UNCA
analizando las oportunidades y amenazas” (Acata UNCA 07/02/1995). Debido
la cantidad reducida de personas y el tema tratado, se entiende que no se tratd
de otro taller, sino de una tertulia para llegar a un acuerdo sobre lo que deberia
ser esa “mision”. Lamentablemente el acta no registra el acuerdo al que se
habria llegado. Pero se menciona, entre otras cosas un tanto dispersas, que se

debe “hacer respetar los derechos del pueblo aymara” (Ibid.).

Dias después, el quince de febrero, se realizé en tercer taller en Puno, en el
local de la UNCA y tuvo una duracion de tres dias. “Para el presente taller se
ha tratado los siguientes puntos: 1) proceso relaciones FDI [Fondo de
Desarrollo Indigena, que es otra manera en que se refieren en la UNCA al
Fondo Indigena], 2) andlisis proceso diagndstico, 3) seleccion, 4) fortalezas y
debilidades, 5) otros” (Acta UNCA 15/02/1995). “El Dr. J. Pinelo ha comenzado
a detallar punto por punto todos los puntos [sic] asignados en esta agenda,
resaltando que se debe tomar por programa, y que el programa puede contar
varios proyectos. Los pasos a seguir, a desarrollar en programacion,
planificacion, implementacion, seguimiento, evaluacion. Todo esto debe
ejecutar los integrantes de UNCA” (lbid.). De manera que el fortalecimiento
institucional de la UNCA promovida por el Fl, pasaba por la generacion de
mejores capacidades para el manejo de proyectos: programarlos, planificarlos,
etc. Ello suponia “analizar problemas de cada comunidad” (Ibid.) y por eso una
de las tareas fue realizar diagnosticos. En el taller se entregaron “176

diagnésticos que es bastante saludable para que siga adelante” (Ibid.). Esto
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permitiria a la UNCA “tomar decisiones sobre qué perfiles gestionamos ante el

Fondo” (Ibid.).

El dltimo dia de este tercer taller “se llegé a las siguientes conclusiones. De
acuerdo al consolidado de las necesidades prioritarias como estan en
diagnésticos fue: primera prioridad fue agua en diferentes programas, segunda
prioridad crédito, tercera prioridad mejoramiento de ganado, cuarta prioridad
agricultura. [...]. Cada presidente de la multicomunal se manifesté agradecido
al Dr. José Enrique Pinelo quedando conforme establecido las prioridades de
Agua — Crédito” (Acta UNCA 18/02/1995). No figura como prioridad algan tema

vinculado a la identidad aimara ni mucho menos su reivindicacion.

Entonces, los talleres sobre “planificacion estratégica” desarrollados por el FI
tuvieron como resultado el establecimiento de prioridades vinculadas a
cuestiones de la productividad agropecuaria. Los posteriores registros de la
presencia del Fl, durante la presidencia de Héctor Velasquez Sagua en la
UNCA, estan vinculados con aspectos que se derivan de este resultado:
coordinaciones para que el gobierno de ese entonces haga efectiva la
presencia formal de Fl en Puno a través de la implementacion de las instancias
requeridas por este; distintas gestiones y coordinaciones para la ejecucion de
un programa de crédito rural y un programa de agua financiados por el FI.
Asimismo, en las actas se registré la participacién de la UNCA en la Primera y
Segunda Asamblea General Ordinaria del Fondo para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas de América Latina y el Caribe realizados en 1995 y 1997
respectivamente, ambas asambleas efectuadas en Bolivia, la primera en Santa

Cruz de la Sierra y la segunda en La Paz. Los cuatro afios de la presidencia de
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Velasquez serian, pues, en buena cuenta un periodo de fortalecimiento

institucional a la medida de los requerimientos del Fl.

2.2.2. La creacion de la AMPY

En el contexto de este fortalecimiento institucional promovido por el Fl en la
UNCA, se cre0 la “Asociacion de Mujeres del Pueblo Aymara” (AMPY). Vimos
gue segun el Fl “en la estructura de UNCA no aparece el lugar que deben
ocupar las organizaciones de mujeres” (Acta UNCA 19/12/1994); esto era una
de las cuestiones que la UNCA debia subsanar y asi lo hicieron con la creacién
de la AMPY cuya presidencia recay6 en la sefiora Lucila Cruz. Durante todo el
periodo de la presidencia de Velasquez en la UNCA, la AMPY fue considera
COmMO una organizacion perteneciente a las mujeres aimaras y en un momento
incluso cobr6é autonomia respecto de la UNCA; pero lo central de esta nueva
organizacion fue que a través de ella se introdujeron los primeros elementos

explicitos de una reivindicacion identitaria aimara. Veamos.

Iniciemos destacando el propio nombre de esta nueva organizacién de
mujeres. Se trata de una asociacion de mujeres del “pueblo aymara”. Como
dijimos mas arriba, la categoria “pueblo aymara” se uso6 por primera vez en las
actas de la UNCA durante su primer congreso donde se eligié a Velazquez
como presidente de esta organizacion, no obstante, dicha categoria nunca fue
usada para dar nombre a una organizacion. La AMPY fue la primera en hacerlo
y con ello esta nueva organizacion llevaba en parte de su nombre los términos

que se convertirdn en adelante de uso corriente y generalizado para designar a
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la colectividad de aimaras. Esto sera asi hasta que emerja, mas adelante, la
categoria “nacion” aimara, momento en que “pueblo aimara” alternara como
etiqueta para nombrar a una colectividad que se piensa distinta y distinguible

en términos identitarios.

El primer evento registrado en las actas que involucra a la AMPY se refiere a
su participacion en la Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer realizada en
Pekin, China; cuya convocatoria fue socializada en la UNCA por el Fl a través
del consultor Pinelo (Acta UNCA 04/07/1995). Lucila Cruz, en tanto “presidenta
del pueblo aymara” (Acta UNCA 16/10/1995), participé en dicha Conferencia y
formo parte de la elaboracion “[d]el documento ‘declaracion del movimiento de
las mujeres indigenas™; y con “la hermana Rigoberta Menchi comprometio
apoyar a las organizaciones de mujeres” (Ibid.). N6tese que en estas citas la
presidenta de la AMPY es llamada presidenta del “pueblo aymara”, luego
cuando se menciona que formo parte de la elaboracion de un documento el
registrador tiene el cuidado de poner comillas al titulo del documento que
evidentemente hace alusion a una cita textual en donde de escribe “mujeres
indigenas” y luego cuando de menciona a Rigoberta Menchu se la califica
como “hermana”. En los registros siempre se cuida de no auto calificarse como
indigenas y cuando esta categoria aparece se explicita el hecho de que se
trata de un uso ineludible, como en el caso de la cita “declaracion del

movimiento de las mujeres indigenas”.

Otro de los eventos registrados de la AMPY que evidencia que esta tuvo un rol
activo en la introduccion de los primeros elementos explicitos de una

reivindicacién identitaria aimara al interior de la UNCA, fue la participacion en el

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 gz_:_\ésﬁgﬁm

DEL PERU

1Izamiento del pabellon nacional el quince de enero de 1995. El titulo del escrito

es “Acta de izamiento del pabellon nacional” y se dice lo siguiente:

La Uniébn de Comunidades Aymaras UNCA, iza el pabell6n
nacional con participacion de todas sus bases y delegado a
invitacion [...] de la 4ta Divisiébn de Puno, quienes cumplieron con
toda satisfaccion, dejando para su historia un peldafio de
identidad del pueblo aymara, UNCA, por primera vez realiza una
actividad civica y patridtica; por lo que son muestra de valor y
fervor de patriotismo en la participacion conjunta con el gobierno y
del mismo estado, UNCA. Se reuni[eron] después del desfile en
su local institucional para renombrar [sic] con todos sus
participantes a la actividad realizada donde se deja firmado el
presente acta firmado [sic] horas doce del medio dia de mismo
dia [sic]. Antes de finalizar el presente acto se felicitdo a la Sra.
Lucila Cruz de la comitiva de mujeres de Chucuito por haber
presentado en el acto de desfile a nuestra bandera “Wifala” que
ha resaltado a UNCA asi finalizando con el presente acto. El
sefior Luis Gallegos recientemente fue premiado por su obra
“Nacionalidad Oculta”, lo que comparte con UNCA (Acta UNCA
15/01/1995, las cursivas son mias).

Se entiende que la presencia de la UNCA en dicho izamiento debié mostrar
elementos distintivos que resaltaron contundentemente la etnicidad aimara, lo
que llevo al registrador del acta a escribir efusivamente que ello marcé un
“peldafnio” en la “identidad del pueblo aymara”. Esto mezclado con un fervor
patriético. De manera que los elementos distintivos no fueron, en principio,
entendidos como desvinculados de la nacién peruana, a pesar de que se habla
de la posesién de una bandera propia: la “wifala”. Esta todavia no es percibida
completamente como un simbolo que les permite pensarse como una
colectividad diferenciada de los peruanos pues la reivindicacion de lo aimara
pasa por distinguirse —al menos retéricamente— de ser peruano y para ello la

“wifala” es central.
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Asimismo, se registro la presencia de Luis Gallegos, escritor puneno nacido en
llave en 1919, quién compartié su libro cuyo titulo, “Nacionalidad oculta”, es
sumamente sugerente: hace referencia a la existencia de una nacidn
(¢ aimara?) encubierta. Lamentablemente no logramos acceder a un ejemplar
del texto ni tener informacion sobre si este es una novela o mas bien de un
ensayo; no obstante, podemos decir que Gallegos es considerado en los

circulos literarios punefios como un narrador que:

Desde su primer libro (1983) hasta su ultima publicacion: la
novela ‘El coronel de la espada virgen’ (2005), no ha podido aun
deslindar la linea que separa la ficcion de la realidad. Sus
narraciones pretenden reflejar la realidad tal cual es y con esta
actitud hace de que [sic] su literatura abdique a su condicion
literaria o artistica. [...]. Gallegos aborda los problemas
econdémicos y politicos tanto de la ciudad como del campo, con
una vena y sonrisa sarcasticas, utilizando todos sus recursos para
satirizar las lacras de la burocracia y las mezquindades de los
politicos, que a decir del discurso politico inserto en el texto, ‘con
su demagogia han sumido en el atraso al Departamento de
Puno™ (Padilla 2005, 255, las cursivas son mias).

Esto no lleva a pensar que los textos de Gallegos pueden contener elementos
denunciatorios y aun contestatarios, pero no podemos decir si ellos estan
articulados a algun tipo de discurso identitario reivindicativo. Sin embargo, y al
margen de especulaciones, lo que nos interesa remarcar es la presencia de un
escritor con esas caracteristicas ofreciendo su libro: algo debio ver Gallegos en
ese desfile que le hizo pensar que el contenido de su texto bien podria ser
compatible con lo exhibido por la UNCA. Pensamos que ese “algo” tiene que
ver con el hecho de que los aimaras que participaron en el desfile hicieron

notar elementos distintivos vinculados a lo aimara.

La introduccidon de elementos reivindicativos identitarios en la UNCA a través

de la AMPY tuvo su maxima manifestacion en la “I Convencion de mujeres del
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Pueblo Aymara” realizado en julio de 1996. Ademas de la UNCA y la AMPY,
estuvieron presentes en esta convencion “presidentes y dirigentes de las
organizaciones de mujeres de las diferentes comunidades y parcialidades de
los distritos y provincias de Collao, Yunguyo, Chucuito, Huancané y Moho,
presidentes de multicomunales, compareras representantes de Bolivia y otras
autoridades” (Acta UNCA 15/071996). Los objetivos de la reunién fueron
“fortalecer [los] niveles organizativos, levantar proyectos de desarrollo integral
de la mujer aymara y revalorar el derecho de la mujer, nuestra cultura,
identidad y el medio ambiente” (lbid., las cursivas son mias). En concordancia
con dichos objetivos opinaron algunas presidentas de las centrales de mujeres;
por ejemplo, la de Juli opind diciendo que “debemos tener reconocimiento de la
mujer, derecho de la mujer, decreto ley de la mujer, estatuto, costumbres,
idioma, danza y a pacha mama”; en otro momento “la sefiora presidenta [de la]
central de mujeres del distrito de Huacullani [de la provincia de Chucuito], opin6

que no seamos engafiados por los grandes que ya son 500 afios” (Ibid.).

En medio de estas opiniones “algunas participantes piden [que se informe]
como es el avance de los proyectos y trabajos del Fondo Indigena. [...]. De
igual manera el Presidente Héctor Velasquez Sagua informd [sobre] los
proyectos que esta presentando al Fondo Indigena son cinco: 1) proyecto de
agua, 2) crédito, 3) fortalecimiento y organizacién del UNCA, 4) conservacion
del medio ambiente y por ultimo el 5 es programa de desarrollo de la mujer del

pueblo aymara” (Ibid.).

Por un lado las mujeres aimaras pedian una especie de toma de conciencia
sobre lo aimara: “revalorar” la cultura y la identidad; “tener reconocimiento” o

“derecho” al idioma, danza y a la pachamama; ya no vivir bajo el engafio de

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 22}‘3{’:2?‘\“

DEL PERU

“los grandes”, pues ya habria sido suficiente con los “500 anos” que, se
entiende, hace referencia al arribo de Col6n o los espafioles al Nuevo Mundo.
Y al mismo tiempo se pidi6 informacion sobre los proyectos que en ese
entonces se estaban gestionando en el Fl, proyectos que estan plenamente
vinculados a cuestiones relacionados con la produccién y no con la identidad o,
en todo caso, se trata de proyectos productivos mencionados en “clave”
identitaria: simplemente se podria decir “desarrollo de la mujer”, pero como se
trata de un Fondo para Indigenas es necesario poner las cosas en términos
“indigenas” y, entonces, se agrega “del pueblo aymara”. Habia que acomodar

la retérica para que entre en sintonia con el indigeneicismo del FI.

La creacién de la AMPY fue, entonces, la consecuencia directa del pedido
expreso del FI para que la UNCA tenga en su estructura un lugar para la
organizacion de mujeres aimaras. Un vez creada la AMPY, esta comenz0 a
participar y a realizar actividades en donde emergieron con claridad algunos de
los elementos que componen la discursividad reivindicativa como la categoria
“pueblo aymara”, la bandera propia o “wifala”, leyes propias y el idioma, pero
todavia de manera desarticula. No obstante, la preocupacién sobre temas
vinculados a la produccion, como vimos, era aun mas importante que el de la
identidad. AUun no habia cristalizado en la UNCA la importancia de la

reivindicacién como lo haria afios mas tarde.

2.2.3. La interacciéon de la UNCA con otras organizaciones “indigenas”
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Las acciones de fortalecimiento institucional realizadas por el FI en la UNCA
repercutieron favorablemente al momento de relacionarse con otras
organizaciones vinculadas a la etnicidad. La UNCA capitalizd sus fortalezas
ingresando a las redes institucionales indigeneicistas o vinculadas a las
cuestiones étnico-identitarias a nivel nacional e internacional (principalmente

con Bolivia).

Po ejemplo, en agosto de 1996, después de casi dos afios del contacto inicial
del FI con la UNCA, se realiz6 una “Asamblea extraordinaria” en donde se

llegd, entre otras cosas, a los siguientes acuerdos:

Solicitar a ADECAP (Asociacion de Defensa y Desarrollo de las
Comunidades Andinas del Per) para que nos facilite un ambiente
en su local de Lima para la oficina de enlace de UNCA en Lima,
debiendo rotar cada dos meses los directivos de UNCA y
Multicomunales y organizacion de mujeres.

Romper relaciones con OBAAQ [Organizacion Nacional de
Comunidades Aymaras, Amazénicas y Quechuas] en su forma
definitiva, porque constantemente viene chantajeando a UNCA y
rechaza las propuestas de trabajo que fue presentado por UNCA
a OBAAQ

Se aprobd la afiliacion a la Coordinadora Agroforestal Indigena y
Campesina del Pert (COICAP) [...].

Solicitar a la Cooperacién Indigena de Chile, que nos auspicie la
permanencia de diez delegados (varones y mujeres) de base,
durante la realizacion de la Il Asamblea del Fondo Indigena. (Acta
UNCA 12/08/1996).

La cita nos muestra la interaccion de la UNCA con otras organizaciones que
incluyen en sus denominaciones la categoria de “indigena” o que apelan a la
etnicidad; este es, ademas, el primer registro de este tipo en las actas de la
UNCA. Se trata de organizaciones con distintos rangos: la Asociacion de
Defensa y Desarrollo de las Comunidades Andinas del Perd es una
organizacién que trabaja en la provincia de Tayacaja, en Huancavelica, se

fundo a fines de 1985 y, hasta donde pudimos averiguar, se mantiene vigente
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hasta actualidad; la Organizacion Nacional de Comunidades Aymaras,
Amazodnicas y Quechuas, como el nombre lo indica ya, se concibe como una
plataforma de articulacion y que fue, junto con la UNCA, la otra organizacion
gue particip6é en la Segunda Asamblea General Ordinaria del FI en calidad de
observadores indigenas; también se mantiene vigente en la actualidad con
sede en Lima y bases en algunas provincias; la Coordinadora Agroforestal
Indigena y Campesina del Pera, también con sede en Lima; y, finalmente, un
organizacion indigena en Chile que prestaria ayuda para que los
representantes de la UNCA asistan a la Segunda Asamblea del FI37. Mas alla
del tipo y/o calidad de las relaciones entre la UNCA y estos organismos de
distintos niveles, lo importante a remarcar es justamente la posibilidad de la
UNCA de relacionarse con otras organizaciones, pues esto no resulta censillo

si no se cuentan con fortalezas institucionales que, como vimos, fue promovida

por el FI.

2.2.4. Organizaciones bolivianas presentes en la UNCA

La posibilidad de lograr relaciones se torné todavia mas importante si
consideramos las interacciones con organizaciones bolivianas que, como
veremos mas adelante, influyeron en la formacién de lo aimara. Durante la
presidencia de Velasquez en la UNCA se efectud el “| Encuentro Internacional
de Organizaciones Aymaras” (Acta UNCA 19/11/1997), realizado en el distrito

de Desaguadero que esta estratégicamente situado en el extremo oriental de

¥ La Segunda Asamblea del FI se iba, en efecto, a realizar en Chile, pero este pais pidi6
postergar el evento; ante ello el Consejo Directivo del FI cambid la cede del evento y acordo
realizarlo sin mayores contratiempos en La Paz, Bolivia.
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Puno, es decir, justo en la frontera con Bolivia. La reunion se realizo con “la
participacion de autoridades de diferentes organizaciones aymaras de las
nacionalidades, Pert y Bolivia” (Ibid.), que sumaron alrededor de noventa
participantes. La reunion fue encabezada por la UNCA “con la finalidad de
establecer una coordinacion internacional con miras a emprender acciones
conjuntas para el desarrollo de organizaciones de base aymaras” (Ibid.). Esta
primera reunién debia ser “el cimiento para luego en adelante fortalecer al
pueblo aimara de los paises de Peru, Bolivia y Chile” (Ibid.). Toma la palabra el
presidente de la UNCA, Héctor Velasquez, quien es su “exposicidon hizo resaltar
sobre la [importancia] del territorio, cultura y el idioma del pueblo aymara”. En
este sentido, acordaron “organizar seminarios” y “fijar el encuentro continental

del pueblo aymara” (Ibid.).

A menos de un mes de este encuentro, se realizé una asamblea en el local de
la UNCA en Puno con la Organizacion de Integracion de Comunidades
Aymaras de Bolivia en donde se acordd, entre otras cosas, “recuperar,
promover los valores y patrimonio de la cultura aymara” (Acta UNCA
03/12/1997). Luego de un mes de este encuentro, en enero de 1998, se
registré la reunion entre los directivos de la UNCA, la AMPY y del Servicio
Integral para el Desarrollo de la Mujer (SIPADEM) de Bolivia, entre quienes se
elaboré un “cronograma de actividades en el trabajo de medicina natural” (Acta
UNCA 09/01/1998), cuyo ambito de trabajo —que fue definido en esa reunion—
seria: Yunguyo, Zepita, Pomata, Huacullani, Moho, llave, Acora, Huancané,

Mazo Cruz y Pisacoma.

Como se puede notar, es en las actividades con las organizaciones bolivianas

gue encontramos registros que hacer referencias a temas como el territorio, la
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cultura y el idioma del “pueblo aymara”, asi como acuerdos para recuperar y
promover los valores del “patrimonio de la cultura aymara”, ademas,
conjuntamente con estas organizaciones se planificaron realizar seminarios de
difusiébn. Aunque no encontramos registros de que estos planes se hayan
llevado a la préctica, lo interesante es ver cdmo la presencia boliviana motivo
temas identitarios, acicated reivindicaciones que antes de su presencia no
aparecieron en los registros de las actas. La influencia de Bolivia sobre

cuestiones identitarias reivindicativas comenzaba a manifestarse en la UNCA.

Una organizacion aunque no especificamente boliviana, pero si establecida en
Bolivia, en Cochabamba, y ademas de gran importancia —como veremos— en la
UNCA fue el Programa de Formacion en Educacion Intercultural Bilinglie para
los Paises Andino (PROEIB Andes). Se trataba de un proyecto regional para
mejorar la calidad de la educacion financiado por la Cooperacién Técnica
Alemana (GTZ); las actividades oficiales del PROEIB iniciaron en 1996 y el
primer registro que se tiene de este en las actas de la UNCA corresponde muy
probablemente a una reunién de enero o febrero —no se especifica el mes— de
1998. Como dato que permite ver el grado de involucramiento de la UNCA con
el PROEIB, hacia fines del afio 200738 el directorio de este estaba conformado
por la GTZ, el Consejo Educativo Aimara de Bolivia, el Consejo Regional
Indigena del Cauca de Colombia, la Universidad Politécnica Salesiana del

Ecuador y la UNCA. Desarrollaremos mas adelante los vinculos entre el

% En este afio finaliz6 la cooperacion del gobierno aleman al proyecto PROEIB. Debido a ello el
consejo directivo de ese entonces considerd necesario la constitucion de la Fundacion para la
Educacion en Contextos de Multilinglismo y Pluriculturalidad (FUNPROEIB), esto con la
finalidad, segin este organismo, de “contribuir al mejoramiento de la calidad de vida de los
pueblos indigenas, facilitando su desarrollo humano sostenible con identidad y su acceso al
ejercicio de sus derechos ciudadanos diferenciados, impulsando procesos y politicas de
Interculturalidad con equidad de género, sin exclusiones politicas, sociales, econémicas Yy
culturales” (“FUNPROEIB Andes” 2013).
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PROEIB y la UNCA; no obstante, en lo que atarne al primer registro de este en
las actas, el registrador se limitdé a escribir lo siguiente: “Referente a PROEIB
Andes se encarg0 al presidente Héctor Velasquez para su tratamiento en la
reunion” (Acta UNCA ¢, ?/¢,?2/1998). Aunque la primera mencién del PROEIB en
las actas de la UNCA ocurre en los meses iniciales de 1998, es probable que el
vinculo entre ellos se haya iniciado mucho antes, pues el PROEIB en ese
entonces tenia por lo menos ya un afio de existencia. El tema del PROEIB no
volvera a aparecer en las actas durante la presidencia de Velasquez en la

UNCA, que en ese afio de 1998 ya esta en la su etapa final.

En suma, los inicios de la presencia del FI en la UNCA durante la presidencia
de Velasquez consisti6 en acciones para fortalecerla institucionalmente y
explorar la posibilidad de implementar proyectos vinculados principalmente a
cuestiones productivas (agua, crédito, etc.). La organizacion de mujeres
aimaras AMPY fue el resultado de una de las sugerencias dadas por el Fl a la
UNCA y fue a través de ella que emergieron, aunque desarticulados, los
primeros elementos explicitos que constituirdn el discurso reivindicativo
identitario aimara. Asimismo, el fortalecimiento institucional de la UNCA le
permitio acceder y relacionarse en mejores términos con otras organizaciones
vinculadas a las cuestiones étnico-identitarias a nivel nacional e internacional,
en este sentido destacan los lazos tendidos con Bolivia. Con las
organizaciones provenientes de este pais, la UNCA realiz6 encuentros,
seminarios y actividades en donde los temas giraron en torno al territorio, la
cultura, el idioma y medicina natural y se hicieron propuestas para recuperar y

promover lo que consideran es el “patrimonio de la cultura aimara”. Con esto
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Bolivia comenzo a ejercer la influencia que luego se hara mucho mas explicita

a través del PROEIB-Andes.

2.3. El trdnsito de la promesa de la producciéon a la promesa de la identidad

2.3.1. La presidencia de Modesto Chambi y la etapa politica de la presencia del

Fl en la UNCA (1998-2001)

El 10 de mayo de 1998 se realiz6 el Segundo Congreso de la UNCA con la
participacion de trecientos cuarenta y ocho socios, mas del doble de los que
asistieron al Primer Congreso. Fue elegido como presidente Modesto Chambi,
que ya habia postulado, como vimos, a dicho cargo en la eleccion anterior en
donde fue derrotado por Velasquez. Durante la gestion de Chambi los
proyectos impulsados por el FI se concretaron: se hicieron los desembolsos
econdémicos para la implementacién de los mismos, pues el Fondo “considera a
UNCA como una organizacion sélida y fortalecida a nivel de organizaciones”
(Acta UNCA 15/11/1998). A la par de la concrecion del apoyo, en el FI

ocurrieron algunos cambios que tuvieron implicancias en la UNCA.

2.3.2 Cambios en el FI

A mediados de febrero de 1999, a casi un afio de iniciada la gestion de
Chambi, el Fl inicié procesos para cambiar al Secretario Técnico que desde su
creacion habia sido Diego Iturralde. Entre los veinticuatro postulantes al cargo

figuraban cuatro peruanos, de estos —segun el acta de la VIII reunion del
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Consejo Directivo del FI- tres tenian como legua materna el aimara y uno el
cocama, que, como se sabe, pertenece a la familia linglistica Tupi y que es
hablada por aproximadamente mil indigenas de la amazonia occidental. Los
peruanos aimara hablantes eran Teodocio Lupa Quisocala, Pedro Ramos
Mendoza y Teofilo Lauracio Ticona; el peruano de lengua cocama fue Julio
Ruiz Murrieta. De estos, nos interesan destacar a Ruiz y a Lauracio: el primero
fue el que finalmente ocupd el cargo de la Secretaria Técnica del FI durante el
periodo comprendido entre 1999 y 2002 y el segundo, aunque no gano el
secretariado, no obstante, ocupd el cargo de “Especialista Administrativo
Financiero” dentro de la Secretaria Técnica.3° Recordemos, ademas, que

Lauracio fue uno de los fundadores de la UNCA.

Otro cambio importante en el FI ocurrié en septiembre de 1999: la eleccion del
ecuatoriano Luis Maldonado como nuevo presidente de Consejo Directivo para
el periodo 1999-2001. La importancia radica en que a diferencia de los dos
anteriores presidentes —Rodolfo Stavenhagen y Victor Hugo Cérdenas-,
Maldonado era —segun el registro de acta numero Xl de Reunion del Consejo
Directivo del FI- un “indigena”, 40 pues se trata de un oriundo del Pueblo

Kichwa-Otavalo

¥ auracio Ticona ya habia estado relacionado con la Secretaria del FI, pues fue uno de los
colaboradores de lturralde. La colaboracién fue fruto del pedido que hicieron varios de los
delegados “indigenas” durante la Primera Asamblea General Ordinaria del FI del afio 1995 —en
la que, como vimos, la UNCA participé—, en donde se manifesté “que se integre a técnicos y
profesionales indigenas a la planta del Secretariado Técnico y a las areas de consultoria” (Acta
Fl Mayo 1995).

“* Lo mismo se pudo haber dicho de Victor Hugo Céardenas, el saliente presidente del consejo
directivo del FI, pues por regla general este es identificado por varios estudiosos bolivianistas
como el primer indigena aimara en ocupar el cargo de vicepresidente de su pais —solo
superado posteriormente por Evo Morales—. No obstante, en los registros que consultamos del
Fl, Cardenas no es presentado o destacado como indigena o al menos no en el grado en el
gue se hizo con Maldonado. En todo caso aqui tenemos una manifestacion mas en Fl de lo que
llamamos indigeneicismo.
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A primera vista podriamos decir que el Fl estaba indigenizandose, es decir, los
“indigenas” estaban haciéndose cargo, por fin, de un Fondo que habia sido
creado para ellos. Sin embargo, mas que una indigenizacion lo que ocurrié en
el FI fue la manifestacion de lo que llamamos indigeneicismo. En efecto, el
nuevo secretario técnico, Julio Ruiz, fue presentado como cocama en el FlI,
pero en un programa de maestria en biodiversidad y ecosistemas tropicales
financiado por la Comisién Europea (TROPIMUNDO) fue presentado como un
profesional que habla tres lenguas a un nivel “excelente”: ingles, francés y
portugués; uno mas a nivel intermedio, el aleman; ademéas de su lengua
materna el espafiol. El cocana en este contexto no es mencionado como
lengua materna. También el programa TROPIMUNDO indica que Ruiz, tiene
doble nacionalidad: peruana y francesa; que se gradu6é en 1969 como
ingeniero forestal en la Universidad Nacional de la Amazonia de Iquitos; que en
1978 realizo estudios en la University of Toronto en Canada; que obtuvo en
1982 un Master Degree en International Relations and Development en el
Institute of Social Studies de The Hague en Los Paises Bajos; y que,

finalmente, obtuvo un doctorado en la Université Sorbonne Nouvelle de

Francia.

Aunque podemos discutir la naturaleza cocama de Julio Ruiz, lo que es
indiscutible es que con él el Fl comenzd a adquirir un rol politizante, ademas de
continuar promoviendo el desarrollo. En la reunién en que fue elegido Luis
Maldonado como presidente del Consejo Directivo del Fl, Ruiz pronuncidé un
discurso en donde dijo lo siguiente: “[Se refirid] al contexto politico, social y
econdémico que viven los pueblos indigenas de la regién, destacando las

lecciones aprendidas en la era que esta por terminar y enfatizando en el reto
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gue representa el nuevo milenio para los pueblos indigenas particularmente en
la participacion activa de estos pueblos en la vida politica y en la gestion de los
Estados y en la consolidacion de la democracia en América Latina” (Acta FlI
Septiembre 1999, las cursivas son mias). Este impetu politizante de Ruiz tuvo
un efecto concreto su el Plan de Trabajo para el bienio 1999-2001 pues “el
documento presentado en la Asamblea General fue redisefiado por el Grupo de
Trabajo que se reunid a orillas del lago Titikaka” (Ibid.). Aunque no se sefalan
explicitamente las acciones del Plan de Trabajo, no obstante, encontramos
indicios en las actas de la UNCA del impulso politizante que Ruiz le imprimié al

FI.

2.3.3. El Fl y el intento de politizar la UNCA

A fines del afio 2000 el consejo directivo de la UNCA realiz6 una reunién con
Teofilo Lauracio Ticona, que como dijimos era entonces parte del equipo de la
Secretaria Técnica del Fl y, ademas, fundador de la UNCA. La agenda de la
reunion fue discutir sobre el proyecto sobre medio ambiente que el Fondo

impulsaba y discutir en lo referente a un proyecto politico.

Primero: se comenz6 la reunién con la explicacion del Dr.
Lauracio sobre el funcionamiento de la organizacion y relacion
que tiene UNCA con el Fondo Indigena que tiene actividades
especificas tales como 1) recursos para autodesarrollo sostenible,
2) derechos indigenas que son: alimentacion, educacion, salud;
dentro de los cuales se considera participacion ciudadana que
involucra el proyecto politico que necesitamos la participacion de
la poblacion para que los proyectos de desarrollo sea sostenible;
por lo que el Fondo Indigena sugiere formar un partido politico
para participar en el gobierno central, 3) formacion vy
fortalecimiento de los pueblos indigenas y 4) identidad y cultura.
Todo esto es el trabajo del Fondo Indigena, por tanto se
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compromete a apoyar a la formacion
indigena.

Segundo: con respecto al proyecto politico de UNCA se habian
reunido el Ing. Ruiz [Secretario Técnico del FI], Modesto Chambi,
Javier Lajo y otros, para formar un partido politico de los pueblos
indigenas.

Tercero: el Sr. Modesto Chambi, presidente de UNCA informd
que [...] hubo muchas reuniones en la ciudad de Lima donde nos
encontramos con el Ing. Julio Ruiz y los representantes de las
diferentes organizaciones a nivel nacional. [...] Se presenté la
solicitud al Jurado Nacional de Elecciones con el nombre de
PACHACUTI del Peru y se adquirié los 130 mil planillones para
adherentes que en la actualidad estamos marchando bien con la
recoleccion de firmas con lo que el pueblo Aymara debemos
llegar al poder central.

Cuarto: con la intervencion de los asistentes se llegé a un
acuerdo unanime de seguir adelante para inscribir dicho partido
politico en bienestar de la sociedad Aymara, Quechua vy
Amazodnica con el propdsito de llegar o participar en el gobierno
central para reclamar nuestro derecho como pueblo. (Acta UNCA
29/11/2000).

de un nuevo partido politico

Vemos, pues, la materializacion de la declaracion que Julio Ruiz hizo en la
reunion del Fl a fines de 1999 sobre “la participacion activa de estos pueblos
en la vida politica y en la gestion de los Estados”: se comenzé a formar un
partido politico cuyo nombre hace eco, evidentemente, del partido politico
indigena de Ecuador “Movimiento de Unidad Plurinacional Pachakutik-Nuevo
Pais”, que se formdé en 1995 y que desde entonces tuvo una importante
presencia en ese pais y una amplia repercusion internacional hasta por lo
menos en afio 2002, cuando este partido —en alianza con el ex coronel Lucio

Gutiérrez— gano las elecciones presidenciales ecuatorianas.

El partido “Pachacuti del Perd” aun en ciernes, ademas de recolectar las firmas
para lograr su inscripcion, debia tener una ideologia y socializarla. En ese
sentido, en enero del 2001 Teofilo Lauracio Ticona volvio a sostener una
reunion con los directivos de la UNCA para, entre otras cosas, mencionar que

se realizara “un taller ideologico para asi fortalecer el trabajo encaminado”
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(Acta UNCA 09/01/2001). Luego de esto, Lauracio reaparecio en otra de las
actas de la UNCA, en la de febrero de ese mismo afo, pero ya no se registrd
nada concerniente al partido, sino solo las cuestiones que tienen que ver con el
proyecto de medioambiente financiado por el FI. Después de esto, ni Lauracio
ni el partido en ciernes vuelven a figurar en las actas. Fue, pues, un proyecto
politico que no se concretd, entre otras razones, porque Julio Ruiz tuvo que
renunciar al cargo se Secretario Técnico del FI hacia noviembre del afio 2001 —
meses después del ultimo registro de la presencia de Lauracio en la UNCA-
debido a que el presidente el Presidente del Consejo Directivo del FI acuso a
Ruiz de poner en riesgo “el prestigio institucional del Fondo Indigena, la
continuidad de la Cooperacién Técnica no reembolsable y el aporte de los

Estados miembros” (Acta FI Noviembre 2001).

Aunque el FI, o por lo menos un sector de este, no logré formar un partido
indigena en el Perd, lo que si hizo a nivel de la UNCA, fue, una vez mas, poner
a los directivos de esta en relacion con otras organizaciones nacionales
vinculadas al tema de lo indigena, pero esta vez con organizaciones que ya
tenian como consigna la reivindicacion identitaria. Evidencia minima de esto
fue la reunion en la que estuvieron presentes el presidente de la UNCA,
Modesto Chambi y Javier Lajo. Lajo en ese entonces —fines del afio 2000-
ocupaba el cargo de secretario técnico de la Conferencia —luego cambiada por
Coordinadora— Permanente de los Pueblos Indigenas del Pera (COPPIP), una
organizacion nacional panétnica que se cred en un foro sobre derechos
indigenas realizado en Cusco en 1997. Ademas de esto, Lajo habia ya
elaborado un discurso de “deslinde cultural completo con la cultura occidental”,

gue, segun él, se inicia con una critica a la filosofia occidental:

Tesis publicada con autorizacién del autor

No olvide citar esta tesis




PONTIFICIA

TESIS PUCP 5 22}‘3{’:2?““

DEL PERU

Lajo considera que el concepto central de todos los filosofos
occidentales (desde los neoplatonicos hasta Marx) “es la idea
creadora o de origen en el uno, sea ésta la materia, el espiritu, la
idea, Dios, etc.”. Compara las tesis neoplatonicas de Proclo con
Hegel y Marx para concluir que todos “se basaban en el concepto
primario de la estructura del pensamiento occidental, que es el
concepto de la unidad creadora, del ‘unitarismo’ o de un
‘generador’ del todo a través del origen”.

[...]

En contraste con la filosofia occidental, se situa, segun Lajo, la
sabiduria andina. Y frente al monismo de la primera, se presenta
el dualismo complementario de la segunda. Sin embargo, segun
explica, la estructura basica es tripartita. Las tres modalizaciones
temporales mas obvias (pasado, presente, futuro) se
corresponden con tres mundos: el uku pacha (el adentro
subterraneo), el kay pacha (el mundo visible) y el hanan pacha (el
mundo de arriba y eterno). Esta triparticion espacio temporal se
corresponde con otras tres partes del cuerpo humano, a saber: el
Munay (o principio del “querer”, del “amar” o de la voluntad
consciente), que se ubica en “la zona pubica o aparato sexual o
reproductor”; el Llankay (el “hacer” o “laborar”) “es la esfera del
Kay Pacha, que en el organismo humano lo ocupa la zona del
estdbmago (ombligo) y del corazon...”; el Yachay (“el saber” o
“sabiduria”), que es la cabeza en el cuerpo humano y la zona del
Hanan Pacha en el Cosmos.(Gutiérrez Estévez 2003, pp. 8y 9).

S