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RESUMEN

Este trabajo estudia los cambios de las practicas espaciales que se han llevado a cabo
durante su larga existencia histérica de la asociacidn china de miembros de habla
hakka® llamada la Sociedad Tong Sing® con el fin de arrojar luz sobre su
metamorfosis sociocultural e histérica. Existen valiosas investigaciones historicas
sobre el tema de la inmigracidn china al Perd y los templos y sociedades de la colonia
china en el Perd. Por otro lado muchos trabajos antropolégicos dialogan acerca del
tema del espacio, la memoria y la identidad asociadas con él. Es de esperar que una
lectura antropoldgica del espacio de la Sociedad Tong Sing en su historia y
contemporaneidad se daria con hallazgos inesperados.

Abstrac

This paper studies the changes of spatial practices that have taken place during its
long historical existence of the Chinese association of Hakka-speaking members [One
of the main subdivisions of the Chinese language spoken mainly in southern China by
the Hakka people.] called the Tong Sing Society [In Mandarin Chinese it is
pronounced as Tong Sheng which means to prosper together.] in order to shed light on
its sociocultural and historical metamorphosis. There are valuable historical
investigations on the subject of Chinese immigration to Peru and the temples and
societies of the Chinese colony in Peru. On the other hand, many anthropological
works dialogue about the theme of space, memory and identity associated with it. It is
hoped that an anthropological reading of the space of the Tong Sing Society in its
history and contemporaneity would occur with unexpected findings.

! Una de las principales subdivisiones del idioma chino hablado principalmente en el sur de China por el
pueblo hakka.
2En chino mandarin se pronuncia como Tong Sheng y significa “prosperar juntos”.


https://es.wikipedia.org/wiki/Idioma_chino
https://es.wikipedia.org/wiki/Hakka
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La metamorfosis sociocultural e histérica de la Sociedad Tong Sing revisada en
funcion de los cambios de las précticas sociales en el Espacio

SUMILLA

Siendo una antigua asociacion dialectal® china con una existencia historica de 150 afios en el Perq,
La Sociedad Tong Sing* ha atestiguado gran parte de la historia de inmigracion china al Per(.
Esta Sociedad se distingue aun de las demas ubicadas en los barrios altos por el hecho de tener un
templo abierto al publico y concebido de igual manera como en China. Junto con la edificacion
del templo estan las pequefias viviendas de la quinta que abrigaron muchas familias chinas de
varias generaciones. a través de los afios la Sociedad Tong Sing ha pasado por su propio ciclo de
vida con vaivenes historicos. Sus funciones como un lugar de arraigo expiritual de los
compatriotas, un escenario de vida religiosa, politica y social de la comunidad china, etc. se han
ido cambiado junto con las distintas practicas espaciales durante el paso del tiempo.
Lamentablemente los importantes registros de la historia de esta Sociedad se desaparicieron. El
intento de este trabajo antropoldgico consiste en salvaguardar las memorias o historias personales
asociadas con el espacio de la Sociedad Tong Sing y restaurar a grandes rasgos los aspectos de
esta Sociedad estrechamente vinculados con su funciéon en diferentes épocas. Ademas, con el
analisis de los diferentes agentes quienes se han apropiado a su manera de este espacio, se
enriquecerd el discurso espacial en cuanto a la Sociedad Tong Sing y se desentrafiaran las redes
personales y los conflictos sociales que se presentan en ella. La Sociedad Tong Sing ha
sobrevivido a muchas personas quienes eran activos protagonistas en la intervencion espacial de
este lugar. Hoy en dia ella carece de vida por haber perdido sus agentes que la sepan leer, tratar y
vivir. Este trabajo se valdra como instrumentos de analisis del estudioso Henri Lefebvre porque
sus tres conceptos del “espacio percibido”, el “espacio concebido” y el “espacio vivido™ prestan

para mejor estudiar el espacio de la Sociedad Tong Sing en diferentes dimensiones.

3 Generalmente las asociaciones chinas en el Peru se fundaron con la iniciativa de paisanos chinos pertenecientes a
un mismo lugar de origen. Tenemos en este caso especial una asociacion china compuesta por miembros que
comparten un mismo lengua dialectal: el hakka.

4En chino mandarin se pronuncia como Tong Sheng y significa prosperarse juntos.
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INTRODUCCION

Problema de investigacién

En los afios 70 del siglo XIX se construyeron sociedades chinas dispersas entre los barrios altos y
el Cercado de Lima’. Estas se agruparon después en dos calles principales que son la de Paruro y
la de Capon. La mayoria de estas sociedades chinas se han formado en funcién del lugar de origen
de sus miembros en la China. La Sociedad Tong Sing®, en cambio, se fundd por integrantes chinos
que compartian no un mismo lugar de origen, sino un mismo dialecto: el hakka’. Alejada de las
demas instituciones chinas por la zona, esta Sociedad, unicada en la calle Huanta, no solo se
distingue de los demas por su régimen de agrupamiento dialectal, sino también porque es la tinica
que tiene un templo concebido tal cual como en la China. Abierto al publico, como antiguamente
era costumbre en China, este templo ocup6d un rol protagonista en la vida religiosa de sus
miembros. La importancia que se le otorga a la procesion del dios mayor de este templo es un fiel
reflejo de ello. Cabe mencionar que los primeros dirigentes de esta Sociedad, siendo conocidos
hombres de negocios, han sido muy activos en los asuntos relativos a los inmigrantes chinos al
Perti y han contribuido bastante en la integracion de la comunidad china a la sociedad peruana.
Actualmente, lo que llama la atencion es que la Sociedad no solamente se encuentra en un estado
deplorable, sino que también tiene problemas internos. Parece que ha bajado el niimero de sus
socios. Podria ser que esta Sociedad haya sufrido de una pérdida de miembros a causa de un
menor aporte inmigratorio hakka en el curso de estos veinte afios pasados. Pero podria ser también
por la indiferencia e indolencia de los nuevos integrantes. Como se vera en este trabajo, en cierto
sentido los dirigentes han perdido el control de la Sociedad por la negligencia y han dejado de
albergar y ayudar a inquilinos chinos que hubieran podido participar en el mantenimiento del
edificio y contribuir en la vida comunitaria como se solia hacer. Estos factores contribuyeron en

deteriorar la situacion general de la Sociedad Tong Sing.

Sobre este tema, véase Isabelle Lausent Herrera, Sociedades y templos chinos en el Perd, p. 115.

5En chino mandarin se pronuncia como Tong Sheng y significa “prosperar juntos”.

7Una de las principales subdivisiones del idioma chino hablado principalmente en el sur de China por el
pueblo hakka.


https://es.wikipedia.org/wiki/Idioma_chino
https://es.wikipedia.org/wiki/Hakka

El titulo de mi proyecto de investigacion es “La metamorfosis sociocultural e historica de la
Sociedad Tong Sing revisada en funcion de los cambios de las practicas sociales en el Espacio”.
Siendo una de las sociedades chinas mas antiguas® del Pert, la Sociedad Tong Sing ha acogido
mas de cinco generaciones de miembros chinos de habla hakka y sus descendientes durante su
larga historia de existencia. Hay que precisar que una de sus funciones era alojar a los demas

hakka viviendo en provincia que venian a Lima para asuntos comerciales o familiares’.

A grandes rasgos, la misma Sociedad consiste en una construccion de dos plantas: la primera
designada originalmente como la zona residencial(la quinta) para los miembros chinos, con sus
edificaciones anexas como los bafios publicos, el mortuario, etc; y la segunda planta que da cabida
al templo de Guangong, la cocina del templo, unos depdsitos de dragones y leones y algunas
habitaciones. Para los miembros chinos quienes convivian en la quinta, este espacio les resultaba
no solamente como una residencia, sino también como un lugar de refugio espiritual y de
arraigamiento cultural. Administrada durante afios por un consejo directivo cuyos integrantes se
seleccionan dentro de los miembros, esta Sociedad ha vivido gran parte de la historia inmigratoria
china al Peru pasando por los vaivenes historicos y ha atestiguado eventos y sucesos significativos
tanto para los inmigrantes chinos de habla hakka como para el barrio chino en su conjunto. Por
otro lado, el templo dedicado al dios Guangong!® siempre ha sido un lugar religioso sagrado para
los creyentes, un sitio de reunion para los miembros de la sociedad y un espacio de acogida para
los visitantes. Este albergd también en tiempos antiguos una biblioteca y una oficina dedicada a
las actividades politicas a favor del Guomingdang'', sin dejar de mencionar que en multiples
ocasiones tuvieron lugar alli rodajes de peliculas, telenovelas, cortometraje de tematicas turisticas,

etc.

8Se fundo en el afio 1868, junto con las otras de igual antigiiedad como la Sociedad Cu Con Chau, la Sociedad
Long Sing Sea, la Sociedad Pun Yui, etc. véase Isabelle Lausent Herrera, Sociedades y templos chinos en el Peru,
p. 115. Como es una asociacion china dialectal, sus miembros pueden al mismo tiempo pertenecer a otras
sociedades chinas correspondientes a su lugar de origen.

?La funcion de estas sociedades consiste en "...brindar ayuda y proteccion a los viajeros en busqueda de trabajo,
ofrecerles la posibilidad de reanudar el culto a sus dioses tutelares, cubrir los gastos funerarios de sus integrantes
mas pobres, impartir justicia y apaciguar los conflictos entre sus integrantes...”. Lausent Herrera, Sociedades y
templos chinos en el PerG. p. 112.

9 General militar del Periodo de los Tres Reinos(220-280) de la antigua China. Es venerado por los comerciantes,
policias y sociedades secretas.

1 El partido politico nacionalista chino de la Republica de China fundado tras la Revolucion de Xinhai de 1911.
Esta revolucion corresponde a la rebelion contra la ultima dinastia imperial china y llevo al establecimiento de la
Republica de China.


https://es.wikipedia.org/wiki/Tres_Reinos
https://es.wikipedia.org/wiki/Antigua_China
https://es.wikipedia.org/wiki/Partido_pol%C3%ADtico
https://es.wikipedia.org/wiki/Partido_pol%C3%ADtico
https://es.wikipedia.org/wiki/Rep%C3%BAblica_de_China
https://es.wikipedia.org/wiki/Revoluci%C3%B3n_de_Xinhai
https://es.wikipedia.org/wiki/1911

Lamentablemente en la actualidad esta Sociedad con mas de 150 afios de historia ha periclitado.
Su declive hubiera sido menos alarmante si no teniamos indicios de que la situacion estd
empeorando mas aun. La nueva directiva de la Sociedad se ha compuesto de miembros
relativamente jovenes'? quienes asumen un rol pasivo en la gestion de la Sociedad. La mayoria de
ellos descuidan la conservacion de la quinta y del templo. Se preocupan mas por sus propios
negocios que por realizar actividades religiosos o patrocinar encuentros comunitarios. El nimero
de los visitantes al templo ha disminuido y por consiguiente disminuyeron también los
ingresos(donaciones) del templo. La vida comunitaria entorno a la quinta se perdi6 y el espacio
del templo dejé de desempefiar un rol integrador para sus miembros. Estos bruscos cambios nos
hacen pensar en la época actual: ;Se ha degenerado la raiz cultural y religiosa? ;Se ha perdido el
sentido de pertenencia a dicha Sociedad? ;La modernizacion de la sociedad y la capitalizacion del
espacio han alienado la identidad no solo a nivel individual, sino también a nivel comunitario?

Son preguntas por indagar en este trabajo.

La Sociedad esta como lo dijimos en un estado arruinado: largas y profundas grietas de las paredes
atestiguan los estragos de los sucesivos acontecimientos del terremoto; el desprendimiento del
tarrajeo de cemento de los muros denota una imcompatibilidad de materiales que se han utilizado
para la resanacion'3 durante afios; el crujir sordo que se produce de entre el entramado de vigas de
madera a cada paso parece suspiros graves del mismo templo; el olor mezclado del hongo humedo,
la madera carcomida y el polvo arcaico asalta a cualquier intruso ajeno por su caracter inefable.
En cuanto a los habitantes de la quinta, murieron las primeras generaciones de los inmigrantes
chinos, miembros de esta Sociedad, quienes compartian ese espacio en tiempos antiguos. Con el
tiempo sus descendientes se dispersaron, lo cual provocéd la disolucion de las fuerzas sociales
propias de la Sociedad y la desunién o ruptura de los ritmos de una vida comunitaria como lo
describe Lefebvre'*. De alli el tiempo y el espacio empezaron a desgajarse. Qué lastima que en el

imaginario de la gente los recuerdos a los cuales hemos recurrido no sean suficientes para

12 Alrededor de treinta afios, edad joven en consideracion del desempefiamiento de un rol tan importante como
integrante de la directiva de una sociedad.

13En este caso, es un término arquitectonico y significa quitar de la pared las partes dafiadas y volver a
cubrirlas con otro material.

14 Tal como razona Lefebvre en cuanto a la problematica de la dominacion y la apropiacion del espacio: “El
tiempo desempefia un papel importante en este proceso y la apropiacion no puede llegar a comprenderse sin el
flujo del tiempo, sin los ritmos de la vida“. Véase Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 214.



restaurar el pasado de esta Sociedad.

El decaimiento que hemos descrito puede leerse a través de un estudio del espacio inspirado por el
trabajo de Lefbvre. Asi, los usos espaciales de la Sociedad Tong Sing se han transformado durante
el paso del tiempo. Por ejemplo, antes se velaba a los difuntos en un mortuario que se ubicaba por
el lado derecho del pasillo de la entrada principal, a pocos metros de la escalera que da subida al
templo. Seglin cuentan, se sacaron las piedras enormes que habia bajo la tierra y ese espacio fue
remodelado como un pequefio departamento que después fue traspasado de unos inquilinos a otros;
unos bafios publicos en la primera planta de la quinta fueron demolidos después de que se
sucedieron algunos casos horrorosos de suicidio de miembros “chinos en quiebra’™. Varias
personas o familias sin mucho conocimiento de esas tragedias han tomado ese espacio como
vivienda unas tras otras; cuando se les pregunta del pasado de la Sociedad, las pocas familias o
personas que fueron alojadas cincuenta afios o mas en dicha Sociedad evocan con nostalgia “la
Bonita Quinta” que desaparecié casi por completo. Muy pocos habitantes resucitan con sus
recuerdos los depositos de dragones y la pileta de concreto con peces dorados en el segundo piso.
En comparacion con tiempos antiguos, semejantes cambios anotan un mayor grado de

disfuncionamiento del espacio la Sociedad Tong Sing.

En realidad antes, el espacio de la Sociedad significaba para los miembros un espacio privado, una
escena de la vida social-comunitaria, un testigo del arraigo espiritual-religioso, un centro de
informacion y de charlas comerciales o politicas. Hoy en dia se han perdido estos usos espaciales.
Lo que ha sobrevivido a los cambios sociopoliticos y a las dinamicas historicas son los signos u
objetos significativos: la bandera de la Republica de China y la fotografia del fundador del partido
Kuomingtang'®, Sun Yatsen!’, que brillan por sus presencias en una pared de la antesala; un reloj
sin estilo colgado a la pared que sigue dando la hora a cada quince minutos; las fotos en blanco y

negro de los primeros fundadores de la sociedad; gruesos dlbumes amarillentos; lienzos con

15 Tal caso es comprensible porque posiblemente dichas personas quienes estaban en quiebra habian gastado toda
la plata de sus socios. No tenian otro remedio que cometer el suicidio a fin de librarse de las culpas.

16 Partido nacionalista que fue derrotado en el afio 1949 por el Partido Comunista en la Guerra Civil China. Este
tomo las riendas de la Reptiblica China después.

17(12 de noviembre de 1866-camino a Pekin, 12 de marzo de 1925), fue un politico, estadista e idedlogo chino.


https://es.wikipedia.org/wiki/12_de_noviembre
https://es.wikipedia.org/wiki/1866
https://es.wikipedia.org/wiki/Pek%C3%ADn
https://es.wikipedia.org/wiki/12_de_marzo
https://es.wikipedia.org/wiki/1925
https://es.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtico
https://es.wikipedia.org/wiki/Estadista
https://es.wikipedia.org/wiki/China

estrofas chinas de preciosa caligrafia; cuadros bordados de hilo de seda con motivos culturales

tradicionales; muebles de madera primorosamente elaborados's, etc.

En la actualidad, gran mayoria de los inquilinos de los 38 alojamientos distribuidos en los dos
pisos de la Sociedad Tong Sing es peruana. Las familias descendientes directamente de los
antiguos miembros chinos son poquisimas. Muchas otras tienen vinculos de padrinazgo,
matrimonio y amistad [compadres chinos con ahijados peruanos, patrones chinos con empleados
peruanos, matrimonios entre descendientes chinos y peruanos, primos peruanos lejanos de chinos
descendientes, etc.] con los antiguos miembros de la Sociedad y sus descendientes.
Lamentablemente se observa un antagonismo pasivo entre la directiva compuesta de tusanes!'® de
la Sociedad, muchos ellos comerciantes, y los inquilinos en cierto sentido “precarios” de la quinta,
peruanos en su mayoria. Si bien estos conflictos originados entre ambas partes desde el antafio han
ido socavando la empatia de la comunidad y ha inferido en la decaimiento en la quinta, es de
enfatizar que la descomposicion de los vinculos espirituales e identidarios que atan a los miembros
a la Sociedad y la dispersion de las familias de descendencia china de la quinta a otros barrios e
inclusive a otros paises conllevan como corolario el declive de la Sociedad. Poco a poco los
miembros chinos de la Sociedad han procurado un mejor posicionamiento social. Por otro lado,
sus actividades comerciales o empresariales dependen cada vez menos de las gestiones
comunitarias propias originalmente de la Sociedad. Dichos factores hacen entender que un mayor
grado de desinterés de la Directiva por la preservacion de la Sociedad y una mejor gestion de la

quinta, con familias inquilinas “ajenas” en su percepcion, no puede ser mas logico.

En realidad los intereses sociales de los miembros de la Sociedad van potencialmente en contra de
lo que reclaman los inquilinos establecidos desde mucho tiempo o recientemente en la quinta.

Obviamente diferentes grupos sociales se apropian a su manera del espacio. Cada manera distinta

8 Hay que notar que en todas las otras sociedades todavia quedan los muebles chinos de ébano, madera negra
encrustada muchas veces. Se presume el robo y la venta escondida de estos objetos por miembros de la misma
sociedad o inquilinos, lo que agudiza el sentimiento de pérdida.

Y Definicidn de tusan: término chino con pronunciacion cantonesa empleado en el Pert para designar a los hijos
de padre y madre chinos nacidos en este mismo pais. “Tu” en chino significa “tierra”, y "san”, "nacer”. Y por
extension, se empled también para los hijos de padres chinos con madres peruanas, de la primera hasta tercera
generacion, y ahora hasta mas generaciones. Véase Isabelle Lausent Herrera, Tusans(tusheng) and the changing
Chinese community in Peru, p. 115.



corresponde a un imaginario del espacio, un espectro de la vida y un interés social distinto. En
nuestro caso, en diferentes épocas el espacio de esta Sociedad se ha prestado para variados usos
conforme a las contingencias histdricas, politicas y sociales; cada uno de los cuales se descifrara
con una explicacion concreta. Junto con ello, los miembros de la Sociedad, inquilinos o no, mas
las personas que se alojan en estas 38 viviendas se han apropiado de dicho espacio seglin sus
concepciones, necesidades e intereses asignandole multiples dimensiones de significados. Estos
significados se relacionan con la acomodacion del espacio segun los ritmos de vida y las practicas
sociales de cada uno de ellos, conllevan dimensiones importantes como las construcciones
conceptuales y memoriales de las personas y encierran dimensiones connotativas de redes

interpersonales, la convivencia y los conflictos sociales entre diferentes grupos de personas.

Justificacion

En primer lugar, he elegido como tema de investigacion el espacio de la Sociedad Tong Sing
porque, como lo vimos se presta a una exploracion fina y compleja. La larga existencia historica
de la Sociedad y la importancia simbdlica religiosa que tiene el templo de Guangong hacen
resaltar sus multiples funcionalidades y ponen en valor la fuerza emana de este lugar. Es un
ejemplo maravilloso de como se ha venido construyendo un espacio imbricado entre una
dimension religiosa simbdlica, conceptual y abstracta y otra dimension del habitat tangible,
sensorial y concreto. Por un lado, las reliquias materiales y los simbolos religiosos y culturales que
se han conservado hasta ahora en el Templo merecen estudiarse como cristalizacion de la
religiosidad y de la historicidad de este espacio. Por otro lado, el hecho de que los inquilinos viven
en la quinta aporta otra dimensién de gran importancia al espacio de la Sociedad Tong Sing. En
vez de simplificar la Sociedad reduciéndola a un espacio de soporte de los susodichos objetos y
simbolos, uno debe prestar atencion a la dimension del habitat de los inquilinos que permite
desentrafiar conceptuaciones individuales del espacio y los factores del poder que siempre estan en
juego. Lefebvre lo comprueba en estos términos: “El espacio es la morfologia social, es a lo vivido

lo que al organismo vivo es su propia forma, intimamente ligada a funciones y



estructuras®®”(Lefebvre, 2013: 145). El espacio vivido de los habitantes presenta una textura mas
tangible e incoherente que cohabita con el espacio abstracto en cuanto a lo religioso y a lo
historico de la Sociedad Tong Sing. Con el estudio de tal morfologia, el espacio social se
presentara estructurado por redes interpersonales, regulado por ritmos de vida y penetrado por

conflictos sociales y juegos del poder.

En segundo lugar, el tema que escogimos necesita ser estudiado con la ayuda de instrumentos
antropoldgicos. Yaque en gran parte la metamorfosis sociocultural e histdrica de la Sociedad Tong
Sing solo se deja desentrafiar apartir de las memorias y recuerdos de las personas que se
relacionan con el espacio por estudiar. Por eso, la memoria ocupara un lugar importante en este
trabajo. Ella conserva el aspecto temporal del espacio:”...(Ia memoria) es un tiempo?! perdido y
recobrado, en una simultaneidad que ya recordaba Proust en su obra como memoria
involuntaria??” (Lopez, 2002: 207). La memoria se imbrica con el tiempo: la primera restaura el
tiempo siendo su material primaria; el segundo presta razon de existir a la primera y le prolonga la
vida. Por otro lado, la apropiacion del espacio y la produccion de sus nuevos significados siempre
estan ligadas a las fuerzas activas de los recuerdos y memorias. Si bien la memoria se conforma a
partir de un espacio concreto, y “toda memoria colectiva tiene por soporte un grupo limitado en el
espacio y en el tiempo?*” (Halbwachs, 2005: 217), las memorias ¢ identidades grupales o
individuales constituyen una fuerza original que empuja a las personas a apropiarse a su
manera el espacio en cuestion, a través de la conceptualizacion mental o acciones concretas.
Tal como razona David Harvey: “El espacio social, por consiguiente, esta compuesto por un
conjunto de sentimientos, imagenes y reacciones con respecto al simbolismo espacial que
rodea al individuo. Cada persona, segiin parece, vive en su propia red de relaciones espacilaes
construidas, contenidas en su propio sistema geométrico?*” (Harvey, 1989: 28). De este modo

el espacio social pasa por un proceso de continua construccion y renovacion. Las fuerzas

2 Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 145.

ZEn cuanto a la relacion entre el tiempo y el espacio, véase “Las antologias. El tiempo y el espacio”, seleccion y
prologo de Antonio G. Birlan. Citando a Lecomte de Noiiy: "El espacio es el presente visible. El tiempo es el
espacio que se quebranta y se convierte en provenir o pasado. El espacio es tiempo extendido, tiempo horizontal”
(1956: 172).

22Martha Lopez, Patrimonio, memoria y devenir mujer, p. 270.

2 Maurice Halbwachs, Memoria colectiva y memoria histérica, p. 217.

% David Harvey, Urbanismo y desigualdad social, p. 28.



vitales en €l se potencializan para corporizarse; se contradicen para deshacerse; y se renuevan

para seguir produciendo el espacio social para si mismas.

Cabe decir que en dichas fuerzas vitales "...se inscriben marcas grabadas por la dindmica del
poder, la cultura y el devenir historico ™ (Kuri Pineda, 2017:16) que condicionan el mundo
social en general. Por lo cual, en tercer lugar, el tema de investigacion es desafiante porque
estudiar el espacio presenta dificultades de analisis. Facilmente se cae en un reduccionismo
conceptual o se peca de "descripcionismo” positivista y no se logra descifrar las diferentes
dimensiones o niveles que necesariamente son atadas al estudio espacial. Un modelo de
analisis podria ser el postulado por Lefebvre: discernir la logica del espacio a tres niveles (el

espacio vivido, el espacio percibido y el espacio concebido?®).

En ultimo lugar, existen valiosos estudios historicos sobre el tema de la inmigracion china al
Pert, pero hay pocos trabajos antropoldgicos al respecto. Se ha anotado un enriquecimiento
de las discusiones antropologicas sobre el tema del espacio. Resultaria interesante un estudio
que parta de esta perspectiva pero que tome como material de estudio un tema estrechamente
vinculado con la inmigracién china hacia el barrio chino. La lectura antropoldgica del espacio
de la Sociedad Tong Sing en su historia y contemporaneidad ofreceria una nueva perspectiva

sobre el tema?’.

Preguntas claves

Para estudiar la metamorfosis sociocultural e histérica de la Sociedad Tong Sing revisada en
funcion de los cambios de las practicas sociales en el Espacio hay que preguntarse: en primer
lugar, (qué tipos de practicas sociales se ejercian en el espacio de la Sociedad en el pasado?
(Cuales se desaparecieron con el paso del tiempo? ;Han surgido nuevos usos espaciales? ;Qué

otras nuevas practicas sociales se han generado? ;Por qué tal desaparicion y tal generacion? (En

% Edith Kuri Pineda, La construccion social de la memoria en el esacio: una aproximacion sociolégica, p. 16.

%6 Sobre los tres conceptos, véase Henri Lefebvre, La produccion del espacio, pp. 96-104.

27Véase Ricardo Sanchez en su articulo titulado “La ciudad: el poder y lo social™: “...los saberes enriquecen mas,
en su validez, cuando los reconocemos sancionados por lo historico, por lo social, por el fuego de las experiencias.
Y entonces la lectura de la ciudad en su historia y contemporaneidad” (Sanchez, 2012 :303).
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qué situaciones, bajo cuales condiciones histdricas, politicas y sociales se han dado lugar dichos

cambios?

A través de la indagacion de estas primeras cuestiones, se tratard de entender y analizar las
diferentes maneras de conceptualizar el uso espacial en el pasado y el presente de las diferentes
personas o grupos sociales en cuestion: jde qué manera perciben este espacio los miembros de
esta sociedad, los creyentes visitantes del templo, los inquilinos que viven en la quinta o las
personas ajenas de la Sociedad? ;Qué significados o sentidos van a atribuir dichas personas al
espacio en cuanto a la conceptualizacion? De acuerdo con estos significados o sentidos, ¢como las

personas se apropian del espacio y como explican que es suyo?

Como la apropiaciéon de un espacio implica un proceso temporal, acumulativo, cuantitativo,
ritmico y sintetizable y a la vez otro proceso presencial, sensorial, cualitativo, incoherente e
irreducible, ;como entran en juego factores como la historia, el tiempo y la memoria en dicha
conceptualizacion y apropiacion? Todo eso conduce al entendimiento de los distintos modos de
vinculacion y mecanismos de interaccion que se producen entre los sujetos con el espacio y entre

los sujetos mismos.

Finalmente, para arrojar luz sobre la cuestion de la dinamica historica, politica y social de esta
Sociedad, contestar estas preguntas: ;qué significaba el templo de Guangong para los miembros
de la Sociedad, para los primeros inmigrantes de habla hakka al PerGi y luego para sus
descendientes? Hoy en dia la mayoria de los miembros de la Sociedad solo frecuentan de vez en
cuando el templo y se retinen en dias especiales como el cumpleafios del dios Guangong, ;qué les
significa entonces el espacio de la Sociedad? ;El espacio de la quinta residencial ya les es
totalmente ajeno y despreciable? ;Sigue importandoles el templo como un lugar que les permite
reanudar el culto a los dioses tutelares evocandoles sus raices culturales y/o simplemente un lugar
de encuentro con paisanos del mism dialecto? ;Quiénes son las familias de descendencia china
que se dispersaron y quiénes son las otras peruanas que las han reemplazado? ;Y por qué nadie les
cobra a los inquilinos ni les reclama el alquiler? ;Como el Consejo Directivo ejerce su rol de

administrador y de qué manera los inquilinos se acordaran con ellos para respetar las normas de
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uso del espacio de la zona residencial? ;Ambas partes pueden actuarse de buena fe para salir del
conflicto pasivo actual? Por dentro, la colonia china estd segregada entre distintos grupos sociales
y diferentes generaciones; por fuera esta integrada e insertada en la sociedad peruana. En dicho
contexto, ;como sera el futuro para la Sociedad Tong Sing y su templo? ;Se seguira produciendo
nuevas practicas sociales en este espacio? ;Este se volvera cada vez mas condensado de multiples
significados? Si bien no tenemos otro remedio que resignarnos a la desaparicion de una vida
comunitaria intensa y animada entre los miembros chinos de la Sociedad, ;lograremos rescatar la

alegria y la festividad que compartieron ellos en el pasado?

Presentacion de la parte tedrica

Corpus de trabajos antropolégicos o sociales del espacio y los anteriores trabajos histdricos

sobre el tema

Hay muchos estudios antropologicos que estudian el espacio y la memoria. Tal como razona Edith
Kuri Pineda: "Objeto de disputa sociopolitica y econémica, —asi como conquista de diferentes
luchas colectivas—el espacio publico es un terreno en el que los diversos agentes pretenden
marcar una vision del pasado desde los requerimientos del presente.?® (2017: 22)" Como Edith
Kuri Pineda dice, para cumplir las espectativas actuales, los sujetos optan por proyectar
determinada vision del pasado a dicho espacio, sea de manera publica o privada, para poder
reclamar cierta justificacion sobre el espacio facilitindose su apropiacion. En nuestro caso,
sabemos que diferentes grupos sociales relacionados con la Sociedad Tong Sing comparten este
espacio; y en este compartimiento no estan ausentes pugnas ideoldgicas o conflictos sociales, los

cuales se sumergen detras de las redes interpersonales o grupales que se presentan.

Como comenta Edith Kuri Pineda, "...el nexo inquebrantable entre los procesos sociales
—incluyendo claro esta el poder— y el espacio se distingue porque los primeros se

materializan en el segundo aunque de forma usualmente opaca y en donde se reifican (sic) e

28 Edith Kuri Pineda. La construccion social de la memoria en el espacio: una aproximacion sociolégica,
Peninsula vol. XII, nim. 1, enero-junio de 2017, p. 22.
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invisibilizan las relaciones asimétricas y la diferenciacion social, y con ello, se gesta la
posibilidad de naturalizar algo que es un artificio social y como tal susceptible de ser
modificado?®” (2017: 16). Un espacio tiene una “dimension material” y otra “simbolica™®. La
dimension simbolica de la Sociedad Tong Sing no puede ser sino una construccion social, la cual
se ve modificada por agentes con diferenciacion social entre si. De hecho, de por si el espacio no

es conflictivo, sino que las relaciones sociales vinculadas a éste lo vuelven conflictivo.

Por otro lado, como decien cuanto a los niveles y dimensiones del espacio, Lefebvre habla de tres
dimensiones espaciales: el espacio percibido, el espacio concebido y el espacio vivido. El espacio
percibido da soporte a la realidad cotidiana y urbana. El espacio concebido es el de “los signos, de
los cédigos de ordenacion, fragmentacion y restriccion’!™ (2013:48). Y el espacio vivido es el de la
imaginacion y de lo simboélico dentro de una existencia material. Es “el espacio de usuarios y
habitantes, donde se profundiza en la bisqueda de nuevas posibilidades de la realidad espacial®?”
(2013: 48). Si bien es cierto que el propdsito de la elaboracion de Lefebvre de esta triada de
espacios se parte de la investigacion de la hegemonia del saber institucionaly del poder politico
emboscada en la representacion del espacio frente al espacio de representacion de los usuarios
manipulado, aniquilado, desnaturalizado y alienado. Es ilustrativo reflexionar sobre el espacio de
la Sociedad Tong Sing partiendo de este patréon de andlisis: a un investigador o estudioso le
llamarian la atencién los signos y simbolos presentes en este espacio. Posiblemente en su trabajo
construird un espacio que solo se alcanza a descifrar a través de la significacion de los signos u
objetos. Su modelo construido serd un espacio concebido ajeno, desprendido de la dimension viva,
propia de los usuarios y habitantes del espacio. Por otro lado, ingenieros o arquitectos que ojald en
un futuro no muy remoto intervendran en la restauracion o remodelacion de la Sociedad Tong Sing,
percibiran este espacio como un soporte de la realidad cotidiana o urbana y en sus proyectos dicho
espacio se reducird en constructos abstractos que consistiran en lineas, circulos, cuadros y planos.
En cambio, para los inquilinos de la Sociedad Tong Sing, tal vez la dimension vivida de este

espacio les es atin mas cotidiana, corporal y sensorial que como para los miembros de la Sociedad,

2 Edith Kuri Pineda, La construccion social de la memoria en el espacio: una aproximacion socioldgica,
Peninsula vol. XII, nim. 1, enero-junio de 2017, p. 16.

30Sobre estos dos conceptos y sus connotaciones, véase Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 92.
31 Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 48.

321bid.
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mas no simbolica ni abstracta.

Trabajos etnograficos sobre la Sociedad Tong Sing en base a datos histéricos de las

sociedades chinas en Lima.

En el libro "Sociedades y Templos Chinos en el Peri” hay un capitulo titulado “"Sociedades y
templos en Lima”. En éste la autora Isabell Lausent Herrera narra la historia de la fundacion de las
importantes sociedades chinas en Lima (la Sociedad de Cu Con Chau, la de Tong Sing y la de Pun
Yui) asi como su papel fundamental en la vida comunitaria de los chinos inmigrantes. Aparte de
eso, la doctora también cuenta la importancia que dieron los chinos inmigrantes a sus creencias,
sus formas de veneracion a los dioses tutelares en el ultramar y la ausencia del culto a numerosas
divinidades en el siglo XIX en comparacion con el siglo pasado®*. En la parte dedicada
especialmente a la Sociedad Tong Sing, hay un parrafo que describe la distribucion del templo de
Guangong y otro que explica las formas sincréticas de veneracion observadas a través de los
exvotos colgados en la capa del dios Guangong a quien los peruanos llaman "San Ancén”. En el
articulo titulado “The Chinatown in Peru and the changing peruvian chinese communities” de la
misma autora, ella indaga el proceso de revitalizacién sobre todo comercial del Barrio Chino
después del periodo de recesion de 1980. También analiza en este capitulo las fuerzas competitivas
en el aspecto econdmico presentadas por los nuevos chinos inmigrantes frente a la antigua colonia
china, asi como el acomodamiento y la reestructuracion de ésta en tiempos modernos. Segun la
autora, las antiguas sociedades dejan de funcionar en la mayoria de los casos como centro de
informacion o lugar de encuentro porque los asuntos personales o econdmicos de sus respectivos
miembros ya no dependen de estas instituciones®. En otro articulo titulado “Tusan and the
changing chinese community in Peru”, la autora habla del origen de la identidad de "Tusan” de los
descendientes chinos en el Perti y como la reivindicacion de esta identidad esta disminuyendo con
el paso del tiempo. Aunque con la China transformada en una potencia mundial, se observa que un
vinculo mas estrecho con su patria es mucho mas deseado en comparacion con la situacion de

tiempos antiguos. Por otro lado, la doctora comenta en este articulo sobre la falta de motivacion de

3 Sobre este tema, véase Isabelle Lausent Herrera, Sociedades y templos chinos en el Perd, p. 115.
3 Sobre este tema, véase Isabelle Lausent Herrera, The Chinatown in Peru and the Changing Peruvian Chinese
Community(ies), Journal of Chinese Overseas 7 (2011) 69-113, p.110.
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los nuevos presidentes de las sociedades para conservar la herencia dejada por las generaciones
anteriores: un posible destino de los huiguans, o sea, las sociedades, lamentablemente seria la
desaparicion o reconstruccion®. Estos trabajos historicos sobre la inmigracion china al Perq, la
colonia china en la sociedad peruana y el origen y desarrollo de las sociedades chinas en Lima
ayudan a construir una base de conocimientos indispensables para poder estudiar el tema de este

trabajo.

A base de los trabajos y debates al respecto, con este trabajo antropoldgico quiero estudiar los
cambios de las practicas sociales realizadas en el espacio de la Sociedad Tong Sing conforme a la
metamorfosis sociocultural e historica de la Sociedad Tong Sing. Estos cambios arrojan luz sobre
una dimension social dindmica y compleja de dicho espacio. Se pretende discernir esta dimension
a través de las investigaciones etnograficas con los agentes activos del espacio en cuestion. A la
hora de poner en un primer plano las personas generalmente invisibles en las resumidas paginas
historicas, se concretaran las practicas, memorias y recuerdos de los individuos referentes al
espacio de la Sociedad y se lograra un mejor entendimiento de los mecanismos o tendencias de las

respectivas fuerzas sociales que cambian o rehacen este espacio constantemente.

Los trabajos y debates arriba mencionados aportan un soporte estructural e teérico al proyecto de

estudio de este articulo e ilustran el proceso de investigacion. Es de esperar que este trabajo abre

nuevas puertas en los estudios estas sociedades, y en particular, la Sociedad de Tongsing. Ojala

pueda hacer ver como los cambios de los usos espaciales y el proceso de su re-significacion

transcienden las practicas personales arrastrando toda una carga historica, politica y cultural.

DISENO METODOLOGICO

La discusion y disefio del campo (lugar antropoldgico)

Considero el conjunto espacial del local de la sociedad Tong Sing como el campo de investigacion.

33 Sobre este tema, véase Isabelle Lausent Herrera, Tusans (tusheng) and the Changing Chinese Community in
Peru, Journal of Chinese Overseas 5 (2009) 115-152, p. 148.
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Este espacio consiste en un lugar antropolégico por los sujetos sociales que de alguna forma se

relacionan con €l.

Los temas (asuntos, preguntas, etc.) sobre los que se va a recoger informacion.

Con el fin de contestar a preguntas de investigacion presentadas en la parte 1.1., los temas sobre

los que voy a recoger informacion incluyen los siguientes:

La historia inmigratoria de los chinos al Peru y la del barrio chino; Sociedades y templos chinos
en el Pert; Bibliografia de la Sociedad Tong Sing Eventos o sucesos importantes; Las creencias y
cultos de los inmigrantes chinos de la habla hakka; La celebracion del cumpleafios de Guangong;
La actual distribucion espacial y el uso de las diferentes partes de la Sociedad y su templo en el
presente; Los cambios de funcionalidad que ha experimentado el espacio de la Sociedad Tong
Sing. Los correspondientes entornos historicos y sociales; La percepcion del espacio de los sujetos
por estudiar y sus formas de apropiacion del espacio; Las redes sociales establecidas entre los

sujetos relacionados con la Sociedad en cuestion.

La formulacion y fundamentacion de la metodologia a implementar

Los cambios del uso espacial y la re-significacion del espacio son tanto un proceso como un
resultado de las practicas personales acondicionadas por las dinamicas histdricas, politicas y
sociales. Teniendo en cuenta que estas practicas personales se contagian de intencionalidades y
subjetividades que son a su vez moldeadas por memorias y experiencias de caracter intimo.
Empleo como dos métodos fundamentales de investigacion la entrevista y la observacion

participante en el trabajo de campo.

Para realizar las entrevistas es importante saber de qué manera mas adecuada me acercaria a las
personas. Antes de eso, se requiere un proceso de mapeo de grupos sociales relacionados con los
temas por investigar. Como las preguntas por hacer a los posibles informantes tienen una

dimension personal e intima, también hay que ponderar sobre cuestiones como el grado de
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involucramiento y la obtencion de la confianza.

En cuanto a la observacion participante, la insercion del investigador da soporte a una experiencia
vivencial y observatoria. Saber identificar situaciones en las que se generan diversos universos
culturales y sociales coexistentes en un mismo espacio es imprescindible. Las técnicas del recojo
de informacion a utilizar y su fundamentacion. Considero el diario etnografico como una forma
importante para registrar la informacién porque en el proceso de la observacion participante
llevada a cabo dentro del espacio estudiado, las notas descriptivas instantdneas ayudan a
complementar la informacion extraida de los discursos, opiniones, historias de vida personales
acerca del uso del espacio. Utilizaré grabadora en casos oportunos durante las entrevistas. Aparte

de eso las notas etnograficas son requeridas.

La especificacion de las fuentes

Datos bibliograficos; publicaciones como noticias, revistas, afiches, etc.; documentos de archivo

tales como reportes administrativos y documentos historicos acerca de la Sociedad Tong Sing.

Posibles informantes categorizados por grupos sociales: el sefior presidente de la Sociedad y otros
miembros del Consejo directivo; sefior guardian del templo; las cinco familias con descendientes
chinos inquilinos de la Sociedad (las familias Jo6, Chung, Choy, Yimen y Kuan); los inquilinos
peruanos de la Sociedad; miembros de la Sociedad chinos descendientes quienes visitan el templo
con frecuencia o participan de vez en cuando en actividades organizadas dentro del espacio de la
Sociedad; la secretaria de la Beneficencia China; visitantes chinos o peruanos ajenos de la

Sociedad; posibles informantes del Barrio Chino, etc.
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1. EL BARRIO CHINO Y LASOCIEDAD TONG SING

1.1. El barrio chino

Los primeros chinos inmigrantes llegaron al Peru en el afio 1849. Citando a Alejandro Reyes
Flores: "En 1849 setenta chinos contratados desembarcaron en el Callao para trabajar en haciendas,
extraccion de guano, construccion de vias férreas, servicio doméstico y otros empleos®®” (Reyes
Flores, 2015:155). Una vez liberados de sus contratos, muchos ellos desempefiaron diferentes
oficios y con grandes esfuerzos algunos emprendedores abrieron pequefios negocios en Lima y en
las provincias. Cabe destacar que mientras que un grupo de ellos decidieron “partir a laaventura
en regiones reconditas, animados ya sea por espiritu de pionero aventurero o simplemente por la
necesidad ™’ (Lausent Herrera, 2000:163), una parte considerable se asentd en las inmediaciones
del recién inaugurado mercado de la concepcion®®. Segun los archivos municipales, estos primeros
comerciantes chinos empezaron por alquilar puestos de venta alrededor de dicho mercado en el
afio 1854. Tal como argumenta el autor Alejandro Reyes Flores: “...los chinos libres en Lima,
frente a una sociedad que los excluia, buscaron su propio espacio de sobrevivencia material y
cultural. Ese lugar comenz¢ a visualizarse a partir de 1860 en la calle Capdn de los Barrios Altos,
para después desbordarse a las calles cercanas de Hoyos, Lechugal, Albaquitas y, algo mas lejos,

la Huaquilla, Santa Clara y otras calles’*” (Reyes Flores, 2015:155).

Al principio el barrio fue ocupado por pequefios propietarios e inquilinos acomodados de origen
peruano, espafiol, italiano y francés. Poco a poco atraia mas gente de fuera, tanto a pequefios
comerciantes y artesanos chinos en busqueda de un refugio cultural y un ambiente ideal para
emprender negocios, como a peruanos que no tardaron en vislumbrar en el albor del desarrollo del

barrio oportunidades de enriquecerse. Parte de la calle Capon se convirtid en la primera calle “de

3 Alejandro Reyes Flores, Barrios altos. La otra historia de Lima. Siglo XVIII-XX. p. 155.
37Lausent Herrera, Sociedades y templos chinos en el Per(. p. 163.

38 Actualmente el Mercado Central de Lima.

39 Alejandro Reyes Flores, Barrios altos. La otra historia de Lima. Siglo XVII1I-XX. p. 155.
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los chinos”, ya que: "En 1866 parte de la colonial calle Capoén ya estaba "tomada” por chinos con
sus negocios de dulcerias, chinganas y cocinerias*”” (Reyes Flores, 2015:155). En los afios 1870 el
mercado, frecuentado por mestizos limefios y los propios chinos ya ofrecia bastante alborada e
intensa actividad economica. Rapidamente el barrio del Mercado central se convirtié en un barrio
chino: los chinos alli acumulados construyeron sus casas, teatro, fumaderos de Opio, templos y

sociedades importantes.

Desde esa época hasta hoy en dia el barrio chino ha experimentado muchos vaivenes en su
desarrollo: sobrevivié de manera tremenda la crisis econémicé de antes de la guerra con Chile.
Después de eso, en los afios 1890 pudo recuperarse econdmicamente gracias a la contribucion de
varias grandes casas comerciales chinas. Hubo en el afio 1909 fuertes campaiias periodisticas
contra los chinos por parte de los higienistas y los partidarios quienes se apuntaron a poner fin a la
inmigracion china. Se expulsaron mas de mil chinos. Pero los chinos y sus descendientes, por su
parte, sentian bastante apego a “su barrio” y con gran decision no lo abandonaron. Mientras que se
crecia la comunidad, se diversificaban las actividades: la abertura de nuevas asociaciones, las
publicaciones de prensa, etc. Tal como explica el autor Humberto Rodriguez Pastor en su libro
titulado "Herederos del dragén. Historia de la comunidad china en el Pert™: “...el Barrio Chino
continud su propio proceso no sélo determinado por su proximidad con el Mercado Central sino
porque en €l se fue consolidando, en general, la colonia china, y principalmente, dentro de ella una
pequefia burguesia china comercial bastante consistente y con reconocimiento de la sociedad
hegemonica. Junto o como parte de ello surgieron a continuacion isntituciones y organizaciones

propias chinas de todo caracter...” (Rodriguez Pastor, 2000: 171).

En 1930 hubo una disminucion de la inmigracion china debido a la promulgacion de leyes
peruanas restringidas de la inmigracion asiatica y la guerra en China. Generalmente dicho, el
periodo entre 1930 y 1990 fue un momento de desaliento y disolucion del barrio chino a pesar de
que la comunidad china recibi6 en cierto momento apoyos del gobierno taiwanés y del alcalde

limefio*!. Algunas casas comerciales desaparecieron; ciertos chinos se trasladaron a los otros

40Tbid.
41 Eduardo Dibds, quien deseaba convertir al barrio chino en un punto de atraccidn turistico y comercial, tal como
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barrios que mejor correspondian a sus estatus sociales; la clientela ya no frecuentaba tanto el

mercado que le parecia menos atractivo.

Es a partir del 1990 cuando el barrio chino se revivio otra vez: se desalojaron en 1997 los
ambulantes del Mercado Central y se renovaron los edificios del centro historico de la ciudad.
Muchos duefios de los restaurantes y las tiendas chinas decidieron renovar y modernizar sus
locales. En el afio 2000, con la conmemoracién del sesquicentenario de la llegada de los primeros
chinos inmigrantes al Pert, las asociaciones remodelaron parte del barrio chino, como por ejemplo,

la calzada de la calle Capon.

Hoy en dia, el barrio chino sigue siendo un punto de atraccion para la poblacién mestiza por la
comida y las actividades comerciales que ofrece. Aunque muchos descendientes chinos

acomodados ya residen en otros barrios, todavia conservan sus locales alli.

1.2. Sociedad Tong Sing

En cuanto a la fundacion de las sociedades chinas en el ultramar, cabe destacar que es una
tradicion para los chinos alejados de su tierra de origen formar sociedad entre paisanos que
utilizan un mismo dialecto o comparten un mismo apellido. La funcién de estas sociedades
consiste en "...brindar ayuda y proteccion a los viajeros en busqueda de trabajo, ofrecerles la
posibilidad de reanudar el culto a sus dioses tutelares, cubrir los gastos funerarios de sus
integrantes mas pobres, impartir justicia y apaciguar los conflictos entre sus integrantes...
(Lausent Herrera, 2000:112). En Pert, las sociedades chinas nacieron hacia 1860 con forma
de "agencias de chinos”, lideradas por chinos libres que en la gran mayoria se convirtieron al

catolicismo.

Actualmente en el barrio chino de Lima existen en total nueve sociedades chinas: la Sociedad

el Chinatown de San Francisco.
42 Lausent Herrera, Sociedades y templos chinos en el Peru. p. 112.
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Tong Sing, la de Cu Con Chau (las dos mds antiguas), la de Long Sing Sea, la de Pun Yui, etc*.
En las provincias los chinos también establecieron sus propias sociedades, pero mas tardiamente.
Cabe mencionar la inauguracion oficial* de la Beneficencia China en 1885 en la calle Paruro

como sede principal de todas las sociedades chinas en el Peru.

Una caracteristica sobresaliente de estas sociedades es que casi todas ellas cuentan con un templo
que en la mayoria de los casos se venera el dios Guangong. Si las sociedades constituyen un punto
de encuentro entre los paisanos para los chinos inmigrantes, no es de exagerar afirmar que los
templos simbolizan para ellos un lugar de evocacion de la patria y de sus raices culturales y

religiosos.

En nuestro caso, la Sociedad Tong Sing es una de las dos sociedades més antiguas que se fundaron
en el afio 1868 en Lima. También tiene presencia en provincias tales como Huacho, Pativilca,
Casma, Lambayeque, Iquitos, etc. Los miembros de esta sociedad se agrupan por el
compartimiento de un mismo dialecto: el hakka (Kejia)*’. La mayoria de ellos proceden de las

provincias de Guangdong.

El local en donde se sitia hoy la sociedad Tong Sing lo compraron a un italiano llamado Santiago
Orrezoli (véase el plano 1 y la foto 1 en la pagina 23). Posee un fino mobiliario importado de la
China durante la ultima década del siglo XIX. En 1939 le hicieron una remodelacién agregandole
apartamentos y tiendas, con lo cual esta sociedad empez6 a dar cobijo a sus miembros de pocos
recursos y a cobrar la renta por el alquiler de las tiendas. La localidad de la Sociedad consiste en
dos plantas. En la segunda se puede apreciar el tinico templo existente en el barrio chino que
conserva un tradicional aspecto exterior. Sobre la puerta principal de entrada se cuelga un tablero

con inscripciones horizontales que tiene una historia de 127 afios.

4 Fuente de informacion: la entrevista con la secretaria de la Beneficencia China.

4 Su inauguracion contaba con el apoyo del ovispo de Hong Kong, Giovanni Raimondi, de las autoridades
peruanas y la tutela de la Legacion China que acabé de instalarse después de la visita del embajador de la China
para los EE.UU., el Peru y Cuba. El objetivo de dicha asociacion es establecer los negocios convenientes entre
China y Pert; crear servicios publicos y otorgar beneficios para los chinos en Perti; reunir los paisanos durante
fiestas tradicionales para heredar y desarrollar la cultura tradicional china.

4 Considerado como el primer dialecto mas importante en China que se habla en Guangdong, Fujian, Jiangxi,
Guangxi, Sichuan, Hunan y Guizhou.
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Actualmente en la primera planta de la Sociedad Tong Sing se encuentran las viviendas de los
inquilinos, una vidriera y una tienda que da a la calle. De una escalera que se ubica por el pasillo
principal por la entrada de la Sociedad se puede subir a una amplia plataforma que sirve como el

patio externo del templo (véase la foto 2 en la pagina 23).

En cuanto se entra en el templo, primero esta la antecamara que sirve como la sala de reunion de
los miembros de la sociedad o un espacio de acogida para los invitados. En las paredes se pueden
apreciar cuadros de caligrafia; diplomas; reglamentos de la Sociedad; fotos del primer sefior
presidente de la Sociedad y de reuniones de los miembros de ella; bandera de la Republica Popular

China, etc.

Pasando por esta primera cdmara se entra en la segunda, donde por la izquierda se aprecia una
colorida estatua de gran tamafo del dios Guangong y otras pequefias de otros dioses, por ejemplo,
la de la diosa de la misericordia llamada "Guan Yin*" y la de Ksitigarbha*’ (véase la foto 3 en la
pagina 23). Por la derecha se rinde el culto a Confucio y se conserva un espacio donde depositar
los inciensos, las velas y los papeles de ordculos. En las paredes de este salon se exhiben muchos
diplomas de honor impartidos por diferentes consejos provinciales o presidentes de comisiones
municipales a la Sociedad Tong Sing por su colaboracion y espectaculo de las danzas de tragén en

las actividades locales.

En la camara del fondo hay tres salones: el principal y el central se dedica al culto de Guangong.
El dios Guangong, sentado sobre un trono que servia para su procesion, se cubre casi totalmente,
salvo la cara, por una capa roja de donde se cuelgan mucho exvotos catolicos (véase la foto 4 en la
pagina 23). En la pared a su espalda existe un cuadro donde aparecen sus dos hermanos: Liu Bei Y
Zhang Fei. Frente a la estatua se exhibe objetos de culto en la mesa: candelarios de bronce,
incensario de metal, frutas de ofrenda, etc. En el salon de la derecha se venera el Beidi (Dios del

Norte), uno de los cinco deidades supremas de la religion china. Y el de la izquierda,donde

46 Avalokite$vara: Guan Yin (en el idioma chino). Es el bodhisattva de la compasion. En cuanto al bodhisattva,
éste es un ser quien se embarca en busqueda de la suprema ilustracion no solo para su propio bien sino en
beneficio de todos.

4TKsitigarbha es otro bodhisattva que es venerado por los budistas chinos.
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antiguamente se desarrollaban todas las reuniones de Guomingdang*®, ahora sirve como el
dormitorio del paisano que cuida todo el templo. Hoy en dia esta sociedad tiene por lo menos
quinientos miembros. Aparte de ellos, otros chinos inmigrantes o descendientes y muchos
peruanos suelen frecuentar la sociedad y su templo, veneran y rinden culto al dios Guangong, le

piden bendiciones y participan cada afio en su procesion.

(Plano 1: Localidad de la Sociedad Tong Sing) (Foto 1: Fachada de la Sociedad Tong Sing.
Crédito: Jin Guo)

(Foto 2: Puerta principal del Templo de Guangong.

Crédito: Jin Guo)
(Foto 4: La estatua de Guangong ubicada en el altar

principal del templo)

(Foto 3: Una estatua pequefia de Guan Yin. Crédito: Jin Guo)

48 El Guomingdang ha sido fundado por Sun Yatsen en 1912 en Guandong. Es un partido nacionalista que nace
con la primera Reptblica China.
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2. GUANGONG Y SU PROCESION DE LA SOCIEDAD TONGSING

2.1. Guangong

En realidad Guangong era un general llamado Guan Yu de la milicia bajo el mando de Liu Bei del
reino Shu en el Periodo de los Tres Reinos(220-280) de la antigua China. Junto con Liu Bei y
Zhang Fei®, juraron en una huerta de melocotones la lealtad hasta la muerte®®. Guan Yu murio
heroicamente en una batalla. Cabe mencionar que Guan Yu quien anteriormente habia sido
comerciante, por eso es bastante venerado por los comerciantes del sur y sobre todo por los de
ultramar, ya que su lealdad hacia la hermandad constituye una cualidad importante para los
inmigrantes chinos que procuran el apoyo mutuo y enfatizan la solidaridad. Encarnacion de la
valentia, la moral y la lealtad, simbolo de la fuerza guerrera y la justicia, también encarna para el

pueblo chino el Dios Guangong®!.

Un dato importante sobre la veneracion de los chinos inmigrantes o tusanes en el Pertl nos ofrecid
Lausent cuando en 1983 fue al pueblo de San Miguel de Acos (Canta) y oy6 decir a la gente: "Los
acosinos creyeron siempre que se trataba verdaderamente de un santo chino y respetaron la capilla.
Igualmente no se asombraban de las ofrendas de alimentos, costumbre que muchos de ellos
practicaban. Juzgaron a los chinos como doblemente piadosos ya que veneraban a San Miguel con
tanto fasto y gasto como a San Acon 52 (Lausent Herrera, 1992: 990) Este parrafo nos transmite la
idea de como con gran pompa los chinos inmigrantes veneran el dios Guangong y de qué manera
este culto empezo poco a poco a influenciar también a los peruanos. Hasta el propio Guangong se

convirtié en un santo para los acosinos.

4 Liu Bei (161- 2, d. C.), fue un poderoso jefe militar y emperador del reino Shu durante la era de los Tres

Reinos de China. Zhang Fei (? -221, d. C.) fue un general del reino de Shu en la era de los Tres Reinos de China.
30 De hecho, este episodio historico fue muchas veces retratado y descrito en obras literarias, telenovelas y cines.
$1Cabe decir que “gong” en chino también lleva la connotacion de "emperador™. Y eso denota el respecto que tiene
el pueblo chino hacia este personaje.

2Isabelle Lausent Herrera, La cristianizacion de los chinos en el Per(: integracion, sumision y resistencia.
Boletin del Instituto Francés de Estudios Andinos, p. 990.
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2.2. La procesion de Guangong de la Sociedad Tong Sing

Seguin las entrevistas con el paisano guardian del templo y con algunos comerciantes chinos del

barrio, la procesion de Guangong de la Sociedad Tong Sing se ha practicado por lo menos durante
veinte afios. De lo que se puede asegurar es que esta procesion se practico en 1997, afio en que una
nueva estatua, la de mayor tamafio mencionado arriba, fue comprada y traida de Hong Kong. Pero
algunos dicen que anteriormente la estatua mas antigua también fue llevada afuera en las calles del

barrio en procesion’.

La procesion de Guangong tiene lugar cada afio, a lo que corresponde al 24 de junio (el
nacimiento del personaje Guan Yu) en el calendario lunar chino, o sea, es una fecha movible. En
ese dia, se suele acumular mucha gente en el salén de acogida del templo y en el vestibulo exterior
de fuera, por lo menos unos ciento cincuenta personas, entre ellas, miembros de la sociedad,
chinos inmigrantes, chinos descendientes y peruanos. La procesion empieza por la visita al templo
del equipo de la Danza de Ledn perteneciente a la Sociedad Tong Sing y la Chung Shan.
Después unos hombres, peruanos y chinos, cargan las andas de Guangong, salen de la sociedad y
siguen los pasos de baile del equipo de la danza de Ledn. Ramos de flores, alimentos de ofrenda y
un incensario grande suelen ser colocados en estas andas. Mientras tanto, los otros miembros que
se quedan en la sociedad empiezan a hacer los trabajos preparativos para la celebraciéon posterior:
se ordenan las mesas vy sillas en la antecamara, se cortan en pedazos los chanchos asados™ que

después se distribuyen por raciones conforme a la cantidad de los invitados presentes.

El grupo de la procesion de Guangong recorre por varias calles del barrio chino (véase el plano 2):
empieza por la calle Jiron Huanta partiendo al sur, después entra en la calle Jiron Cusco dando la

vuelta en la esquina, al llegar al cruce con Paruro gira a la derecha hasta llegar a la calle Capon.

33 Segtin lo que me contd Li Zhuoyuan, paisano guardian y miembro de la Sociedad Tong Sing, el templo se
mantuvo cerrado por algunos afios después del fallecimiento del anterior guardian. Y él asumio el cargo en el afio
2014. Supuestamente, ya se practicaba la procesion del dios Guangong cuando el anterior guardian seguia vivo.
54 Otra sociedad china con miembros oruindos de dicha provincia.

35 El chancho asado es considerado como un plato imprescindible para los cantoneses en todos los banquetes de
calidad superior, en los dias festivos importantes y para rendir culto a los antepasados, por ejemplo, en el Dia de
los Difuntos.
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Recorre toda la calzada hasta Jiron Andahuaylas, de alli gira a la derecha, sigue avanzando por
esta calle para luego entrar a la calle Jiron Huallaga. Después termina el recorrido y regresa a la
sociedad por la calle Jiron Huanta otra vez. Durante toda la procesion, muchos peruanos, con
inciensos en las manos, esperan por los dos lados de las calles al dios Guangong para venerarlo.
Se dice que a veces son tanta la gente que quiere ofrecer el culto a Guangong que los cargadores
de la anda tienen que pararse una y otra vez durante la procesion para que en un lugar u otro la

gente termine de colocar sus inciensos en el incensario.

(Plano 2: El recorrido de la procesion de Guangong)

Una vez acabados el baile del equipo de leén y la procesion, se guarda otra vez la estatua de
Guangong y todos los presentes se sientan para disfrutar del banquete. Se sirven el chancho azado,
postres especiales donados por las grandes casas de té del barrio chino, frutas, etc. Después del
banquete, muchos chinos descendientes, miembros de la sociedad o no, suelen donar cierta
cantidad de dinero® al templo. Después de que se termina la jornada, todos los chinos alli
presentes, sean miembros de la sociedad, nuevos chinos inmigrantes o chinos tusanes pueden
llevar un regalo cuando se van, lo cual consiste en porciones de toda la comida que se sirve®’. Al
final, los directivos se quedan para hacer una reunion sobre la gestion administrativa y el porvenir

de la Sociedad.

% Cada quien dona cierta cantidad de dinero seglin su propia voluntad, la cual varia entre cien soles o unos cientos
dolares. El monto de las donaciones suele ser muy alto. Se utiliza para el financiamiento de la propia sociedad y se
guarda una parte como un depdsito perteneciente a todos dos miembros.

57Los mayores de setenta edad puede llevarse dos paquetes del regalo. Y toda la comida que contiene dicho regalo
es considerado sagrado por la comunidad china, por lo cual, trae buena suerte y bendicion a los individuos.
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3. LA SOCIEDAD EN TIEMPOS ANTIGUOS EN LA MEMORIA DE LOS VIEJOS

INQUILINOS Y LOS MIEMBROS ANCIANOS

En cuanto al arruinado estado fisiologico y la descuidada gestion administrativa de la quinta, se
han generado dos posiciones diferentes entre los inquilinos en cuanto al provenir de la quinta. Por
un lado, las nuevas familias peruanas y los inquilinos peruanos se preocupan menos del estado de
la quinta o la gestion de la Sociedad. Como son nuevos, muy pocos conocen el pasado de la quinta.
Se relacionan con la Sociedad Tong Sing y su directiva mas por el alquiler que por otra cosa.
Naturalmente ellos solo defenderan en un momento de crisis su sitio de estar. En casos extremos,
algunos inquilinos no ponen mucha importancia en la vida conjunta de la vecindad. Son mas bien
ajenos al provenir de la quinta y la Sociedad. Su posicion es: mientras que la junta directiva de la
Sociedad no les diga nada en cuanto a su caricter mayoritariamente precario como inquilinos y no

les desaloje de alli, estan satisfechos con la situacion actual de la quinta.

Por otro lado, para las viejas familias que han llevado alrededor de medio siglo o mas alojandose
alli y las personas de descendencia china cuyos antepasados experimentaban los vaivenes
historicos de la Sociedad y compartian lindas experiencias de vida relacionadas con esa gran
familia china comunitaria, esta quinta es su casa, su hogar, su mundo familiar y parte de su raiz
identitaria. De hecho, para ellos las condiciones desastrosas y poco amenas de la quinta les afligen
y les tienen preocupados. Existen ciertas palabras recurrentes o descripciones semejantes en lo que
se refiere al pasado de la Sociedad y de la quinta en las respuestas de este segundo grupo a mi
pregunta de ” ;Como era la Sociedad en tiempos antiguos? * durante las entrevistas sostenidas. Por
lo siguiente, se citan las propias palabras de algunas personas del segundo grupo cuyas voces

poseen toda una legitimidad sobre la transformacion de la Sociedad durante los afios.

Detallaré la informacion recolectada en el campo de acuerdo a varios aspectos resaltantes. Depués
de haber levantado datos etnograficos del campo que consisten en apuntes y grabaciones de
entrevistas individuales, relatos monologos o historias de vida, llegué a transcribirlos y analizarlos

de regreso. En esta parte del trabajo se presentan algunas citaciones directas de las palabras de las
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personas entrevistadas. También voy a parafrasear sus palabras en algunos casos. La respuesta a la
pregunta de “ ;Como ha sido la Sociedad en tiempos antiguos?” solo se podria dar después de que
se recurra a la memoria de los viejos inquilinos o miembros ancianos de la Sociedad. La
multiplicidad de las voces protagonistas en este estudio es evidente. De tal manera que la
descodificacién de la informacion viene a ser "multivocal” y tiende a esquivar las reglas de

coherencia y confinar los esfuerzos de ordenacion, recapitularizacion o simplificacion.

3.1. En cuanto a la composicion de las familias inquilinas de la quinta

A la hora de responder la pregunta de “;Como eran la Sociedad y la quinta antignamente?”,
generalmente las personas entrevistadas empiezan a describir el pasado de la Sociedad evocando
unas u otras cosas: algunos lamentan cémo “Las cosas van pasando y las huellas borrandose™®y
ponen énfasis sobre el contraste entre una quinta hermosa del pasado y otra descuidada del
presente en sus discursos acompafiados con unos profundos suspiros mas una pizca de indignacion;
mientras que otros a menudo se pierden inconscientemente en una nostalgia reminiscente del
pasado(sea el pasado de la Sociedad o el de su propia vida, aunque en realidad los dos se mezclan
y se hacen en uno mismo) entre los hilos de los cuentos. Estos relatos se cuentan con un ritmo
singular, cada uno con su recorrido especial, tal como unos rios que siguen fielmente su cauces.
Puede que fluyen en primer lugar con un paso ligero, calmante, sin ruido alguno; puede que de
repente llegan a un tramo en el cual empiezan a saltarse donde estan las piedras y guijarros. Las
salpicaduras del agua brillan en un bafio del sol. A veces los rios se ramifican durante el recorrido
antes de llegar a un enorme fangal. Alli se deshacen de su totalidad al ser absorbidos por las arenas
negras y solo dan fe de su existencia con un silencio impecable; o con toda la seguridad, no
importa cuantos kildmetros los han pasado zigzagueando, subiendo o bajando, llegan a la delta
como una parada a la infinitud (lo trascendental de la vida) y se desembocan con todo suyo al mar.
Sus discursos varian, de igual manera los aspectos de los discursos que se enfatizan. Sin embargo,
en un momento estas personas seguramente se recuerdan la gente de la quinta del pasado y
muchos lamentan sobre el hecho de que muchos paisanos ya se han fallecido y de que

descendientes suyos se han dispersado. A causa de su dispersion, la quinta ya no parece deuna

Lo que me contd Giovanna, una antigua inquilina peruana de la quinta.
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Sociedad China.

Aqui presentaremos algunos discursos de diferentes personas al respecto. El sefior peruano Carlos
Adrianzen, esposo de la sefiora Yris de la Torre Whu* (Descendiente chino de tercera generacion,
actualmente trabaja en Argentina donde se encuentran también sus dos hijas) me cont6 que “Antes
casi todas las personas de aqui eran chinos. German Ku (antiguo sefior guardian del templo)
traspasaba los cuartos. Ya se ha perdido, ya no es Sociedad China. Se alquila a peruanos.” Muchas
personas me cuentan que son muy pocas las familias que han estado ya por los menos medio siglo
en la quinta hasta la actualidad, incluyendo la familia de la sefiora Maria (esposa del paisano chino
Lorenzo Fan Chang), la del sefior Augusto Yimen (tusan, inmigrante chino de segunda generacion),
la del sefior Max Jo6 (tusan, descendiente chino de tercera generacion), la del sefior Carlos
Adrianzen, la de la peruana (su padrastro Rolando Rojas Campos es chino) y la de la peruana
Giovanna. Carola me contd que: “Antes la gente que vivia ac4 es buena.” Eso, con referencia a

algunos vecinos actuales que no respetan la vida de los demas ni las reglas de convivencia.

Las pocas familias chinas que se han quedado hasta ahora son la familia de Augusto con su esposa
Luz, la del sefior Max Jod con su hijo (quien trabaja como ingeniero en Puno), la de la sefiora
Maria, la de Choy y la de la sefiora Yris (Alias Charo). Los demads inquilinos solo han podido
llegar a vivir alli en la quinta o a través de contactos con los antiguos paisanos quienes les eran
compadres chinos, empleadores del trabajo, esposos o parejas chinos o a través de los vinculos
interpersonales de estos peruanos con otros. Después de que entraron los primeros peruanos a la
quinta, parece que las cosas empezaron a empeorarse cada vez mas. Fue en los afios 80 cuando
entraron muchos peruanos. El sefior Augusto Yimen me decia: "No ha quedado ninglin paisano.
Todos se han muerto”. Las palabras del sefior Carlos Adrianzen hacen reflexionar sobre la pérdida
de la esencia de esta Sociedad que en gran parte consiste en la descomposicion de la comunidad

china de la quinta.

Si consideramos a la Sociedad como un organismo bioldgico, cada miembro de esa comunidad

china de la quinta constituye un 6rgano que lo vitaliza. En este caso, de un grupo social ya se han

3Un error de la inscripcidn de la partida de nacimiento. Su verdadero apellido es el Wu.
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fallecido o se han marchado muchos miembros. Entonces a los integrantes restantes no les quedan
otra que resignarse a aceptar el hecho del desmoronamiento de la organizacion grupal original y a
canalizar las memorias y recuerdos relativos a esa dimension social perdida hacia un espacio
mental meramente conmemorativo. A causa de que la consolidacion identitaria se fundamenta de
parte sobre las relaciones sociales grupales. Y en nuestro caso las relaciones comunitarias tienen
aun un valor importante para los paisanos chinos inmigrantes, como un ancla identitaria cultural.
La pérdida gradual de los vinculos personales en la vecindad conlleva a los viejos inquilinos el
desvanecimiento de una parte suya. ;Qué pasd? ;Los otros integrantes del grupo comunitario
habran abandonado este lugar, anteriormente hogar de todos? ;O este lugar es él que les habra

arrojado afuera?

En lo que se refiere al espacio, hay que saber que éste nace gracias a la reproduccién de las
relaciones sociales. Lefebvre tiene razon cuando argumenta: “"El despliegue de los cuerpos vivos
en el espacio va sin cesar mas alla de las pulsiones de muerte y vida, y los concilia®®” (Lefebvre,
2013: 188), pero esta fuerza vital de los cuerpos se debilita si se ha producido en el espacio un
desgajamiento de una red interpersonal que le alimenta a esta fuerza. Al final de todo, los
integrantes restantes de esa organizacidn social comunitaria tienen construidos espacios
memoriales separados dentro de la Sociedad por la falta del reforzamiento del intercambio. Estos
espacios memoriales representan caracteristicas singulares como la historia genealogica de cada
familia respectiva. Pero al mismo tiempo todos ellos resisten a la usurpacion de su legitimidad
contra todas las fuerzas alienadoras y luchan por salvaguardar las memorias heredadas de las

generaciones anteriores.

3.2. Latransformacion de la fisonomia de la quinta y del templo

Si hubiera especialistas como arquitectos, urbanistas o planificadores quienes supieran como era la
Sociedad en el pasado, probablemente tendrian mucho que decir sobre esta problematica después
de haber inspeccionado y estudiado este espacio en la actualidad. En este caso muy

afortunadamente tengo la posibilidad de citar un trabajo titulado "Proyecto de restauracion.

% Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 188
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Templo sociedad Tong-Sing 2016" hecho por alumnos® de la facultad de arquitectura de la

Pontificia Universidad Catdlica de Pert para hacernos una idea al respecto.

A pesar de que estos alumnos no pudieron ver la transformacion fisonémica o estructural de la
quinta, a través de los estudios de patologia realizados en este local, han logrado dar un
diagnéstico de la situacion general de la Sociedad Tong Sing, conforme a los parametros

arquitectonicos y a sus preocupaciones disciplinarias.

Cito un parrafo de uno de estos trabajos sobre la investigacion patologica del
edificio: "Actualmente todas las estructuras de esta edificacion se encuentran comprometidas de
una u otra forma. Los muros, que son parte clave del sistema estructural en esta configuracion en
el primer nivel, se encuentran perforados en muchos de los casos para aumentar la iluminacioén de
los ambientes interiores, asimismo estan en contacto constante con la humedad producida por las
instalaciones sanitarias clandestinas realizadas a través del tiempo. La incompatibilidad de
materiales es otro factor que afecta a los muros, ya que en muchas zonas se ha optado por
cubrirlos con un tarrajeo de cemento, lo que produce un constante desprendimiento del mismo y
un dafio al material original. En el segundo nivel se puede apreciar un dafio considerable y de
riesgo en las vigas de madera principales que sostienen todo este nivel. Estas se encuentran
partidas a la mitad y se puede apreciar el dafio considerable desde el exterior (sic) * (Garcia, Diaz,
Declercq, Désiré y Piquart, 2018). En cuanto a la parte de los acabados, con las patologias
registradas los arquitectos concluyen: “...los pisos originales se mantienen en la parte del ingreso
correspondiente al pasaje, sin embargo en la zona en la que se convierte en callejon ha sido
modificado para realizar nuevas instalaciones sanitarias y de desagiie. En la parte del templo, por
las caracteristicas del mismo, si bien se mantiene gran parte de los detalles trabajados en madera
(traidos desde china), la mayoria de estos necesitan de mantenimiento ya que el paso del tiempo

ha mellado de alguna u otra forma en estos™ (Garcia, Diaz, Declercq, Désiré y Piquart, 2018).

Por otro lado, tenemos los testimonios de las personas entrevistadas. La gran mayoria de ellas es

de ascendencia china o pertenece a viejas familias inquilinas de la quinta. Se puede observar que

¢l Camila Garcia, Jhonattan Diaz, Juliette Declercq, Lize Désiré, Solenn Piquart.
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sus descripciones, aparte del caracter evocativo, reminiscente y sensorial, comparten una misma
nostalgia por la quinta del pasado. El contraste, seglin ellos entre la antigua quinta y la actual es

muy fuerte.

Por ejemplo, el sefior Carlos Adrianzen me cont6: “La quinta, antes era muy bonita. Se empeoraba.
La gente no le daba mucho valor. Muchos peruanos no valoran. Arriba habia una pileta, de esas
que caia agua como una piscina. Los paisanos de la Sociedad traian pescaditos alli...Al fondo (del
templo) guardaban dragones los chinos...Antes hay personas que limpiaban y ordenaban la quinta.
Era bien bonita...Un sefior anciano que se llama Lucho Montesino cuidaba todo, sacaba basura. El
vivia en la entrada, vivia solo.” La esposa del sefior Carlos se fue a trabajar en Argentina y llevd
alli sus dos hijas. Cuando le pregunté a Carlos si vienen sus hijas a visitarle con su esposa, me
contaba que: “Ellas extrafian la casita, la comida de aca. También me preguntan "Papa, ;como esta
la quinta?’. Cuando ellas crecian acd, la quinta era muy bonita.” Otra inquilina de alrededor de
cincuenta afios, Giovanna, se preocupa mucho por el estado arruinado de la quinta. Me ensefi6 una
vez en el pasaje principal las grietas profundas por la pared derecha de arriba por donde esta el
templo y me dijo que los terremotos de los afios 70 produjeron esas grietas. Probablemente tiene
miedo de que un dia todo el templo de arriba se desplome y lleve abajo su casa al suelo. Me dijo
que el material es sencillo, por eso hay que hacer retoques para forzarlo. Por su parte, la sefiora
peruana Claris se siente molesta por algunos inquilinos peruanos que no respetan el espacio de los
otros y se quejaba por los comportamientos inadecuados, por ejemplo, de los hijos de algunos
vecinos: “...Muchos chiquillos destrozan (las paredes de la quinta) con un palito de fierro. Sus
perros orinan pero no limpian después...Uno no puede andar como quiera. Hay que ensefiar (a los
hijos) a respetar a lo que se pone.” Claris me describe como antes su vecina china, Yris de la Torre
Whu, esposa del sefior Carlos, ponia macetas por ambos lados del pasillo del fondo y cuidaba las
plantas alli. Ahora, los niflos pintan en las paredes y destrozan las macetas que uno pone fuera.
Encima, algunos vecinos colocan bicicletas, motos, parrillas, escaleras y demas por el pasillo y
obstruyen el paso. Y ella, quien tiene un padre ancian que cuidar y a veces de noche necesita
urgentemente llevarlo al hospital en silla de rueda, de verdad tiene cdlera a algunos vecinos
irrespetuosos. Y en cuanto al sefior Max Jod, quien crecid de nifio junto con los otros chicos en la

quinta y que siempre andaba curioseando con todos los paisanos, mayores o no, me contd
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historietas interesantes que sucedieron en esa “gran familia” de la Sociedad, como, cuando de
joven bailaba dragon. También describid “el cuarto del fondo (donde) se guardaba cabezas, lanzas,
espadas(de danza de dragdén), ademas de libros de actas de la comunidad y otro libro como la
Biblia, grueso y empastado (que era un diario redactado por miembros de la Sociedad)".
Efectivamente, el templo debia haber sido bien adornado con todos los muebles preciosos que los
miembros de la Sociedad traian desde China. Me describia Max que el Templo “Tenia la puerta de

mampara de madera bien brillante igual como el piso”.

En fin, en cuanto a la transformacion fisonémica de la Sociedad hay atin mucho que decir, lo que
comentaremos en la parte que viene después: “La pérdida de la vida comunitaria de la Sociedad
Tong Sing”. Ya que esta transformacion esta estrechamente ligada a los trastornos y cambios que

ocurrieron en la vida comunitaria de la Sociedad Tong Sing.

Si no hubiera sido por los relatos o descripciones emanados de la memoria de estos viejos
inquilinos entrevistados, habria sido dificil imaginar como aparecia la Sociedad en el antafio. Uno
pasa por el umbral de la Sociedad, y este espacio se presenta ante sus 0jos en ese instante como un
conjunto empaquetado. “El pasado ha dejado huellas, sus inscripciones, la escritura del tiempo.
Pero el espacio siempre es, un espacio presente, dado como un todo inmediato, con sus vinculos y
conexiones en actualidad®? (Lefebvre, 2013: 96). En el espacio el pasado dialoga y se mezcla con
el presente. Los ojos inexperimentados solo llegan a apreciar una capa connotativa de este espacio
pasando por alto la sedimentacion histdrica lenta y valiosa que estd escondida detras de las

apariencias.

Después de escuchar a las personas quienes habian habitado, evolucionado, largo tiempo en este
espacio y habian atestiguado de su transformacién gradual, se puede decir que la antigua Sociedad
Tong Sing tal como ellas evocaron consiste en “una serie de expresiones e incursiones en el
imaginario®” (Lefebvre, 2013: 101), la cual se sitia solo en la esfera de la memoria. A la hora de

resucitar este habitat, ellas proyectan esas imagenes del pasado en el espacio actual e desfigurado

®2Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 96.
% Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 101.
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de la Sociedad. Obviamente, las dos realidades no logran encajarse facilmente y les invade una

sensacion de pérdida, de afloranza al pasado, de inseguridad frente al futuro.

3.3. La pérdida de la vida comunitaria de la Sociedad Tong Sing

Después de conocer mejor a los ocupantes de la quinta y de haberles escuchado narrar como la
Sociedad habia dejado que el tiempo socavara las bases de este pequefio mundo y sus paredes, nos
queda entender como este espacio que era un factor de union se habia finalmente malogrado,
extinguido, dejando sin vida la comunidad de la Sociedad Tong Sing. Este fendmeno de
decadencia, es segun los ancianos, el mas palpable, el mas cruel porque conlleva el fin de la
Sociedad. Se podia todavia esperar una modificacion de los comportamientos, la salvacion-gracias

a la intervencion de especialistas- del edificio, pero esta tltima etapa ya acaba con la esperanza.

Poco a poco los chinos se fueron. Los hakka se alejaron de su Sociedad; dejaron de recibir a
sus “paisanos” venidos de provincia o de la misma China a buscar un alojamiento, un hogar, una
fraternidad, un apoyo pero también para compartir los momentos de fiestas, la posibilidad de rezar
a Guangong, de seguir su profesion, de comer juntos el famoso chancho asado. El olor del
incienso del templo se ha hecho raro, ya no llega mas a las habitaciones. Ya no suben de sus
cuartos los chinos a los salones del Templo para leer los periddicos y novelas. Casi no se reinen
los hakkas que todavia se relacionan con la Tong Sing. Solo vienen de vez en cuando unas
personas de edad avanzada y la presencia del nuevo guardian, que no es hakka, es silenciosa. La
acumulacion de los problemas que atacan el “espacio vivido” compartido por una mayoria de
peruanos no descendientes de chinos, les ha hecho huir dejandolo como una nave fantasma. No
hay mucho diadlogo entre los de arriba y los de abajo. No aparecen soluciones. Uno podria
preguntarse si el hecho de haber terminado de perder la quinta su identidad china no haya hecho
perder a la Sociedad también su gana de sobrevivir como entidad china y hakka, dejando los dos

espacios vacios.

Aqui se ve como estas practicas sociales de una comunidad china de Tong Sing y el ritmo de vida

de la vecindad se vinculan con el espacio vivido. Por eso cuando se relata la vida comunitaria
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perdida de la Sociedad, el "espacio vivido™ empieza a restaurarse de a poco, con ello los rostros de
las personas se vuelven nitidos, al mismo tiempo que la fisonomia de la Sociedad se actualiza

conforme al imaginario de la gente.

Este tipo de relatos o monologos suelen revestirse de nostalgia. La memoria se parece a la ola del
mar del tiempo: mientras estamos conversando junto con los viejos inquilinos de la quinta o los
miembros ancianos de la Sociedad quienes si pueden recordarse de la vida comunitaria en tiempos
antiguos, esperamos con paciencia que la ola de la memoria empiece a fluctuar con fuerza desde la
profundidad del mar, confin de la tierra del olvido, para llevar consigo hacia arriba varias conchas
bonitas que estan a punto de enterrarse en el cieno. A veces les pillo una luz brillante pasajera en
los ojos que se acompafia por una sonrisa conmovedora mientras se sorprenden por la
recuperacion de una concha bonita que han perdido hace tanto tiempo que ni siquiera ellos
mismos hayan tenido el menor recuerdo de su existencia. Otras veces las conchas les susurran
sonidos provenientes de la lejania al oido y se entristecen por cualquier arrebato repentino.
Sinceramente nunca llegaré a transmitir cabalmente lo que me han hecho saber de la vida
comunitaria de la Sociedad del pasado. Cualquier pluma careceria de magia para poder dar por
descripto de manera satisfactoria ese espacio vivido perdido. Pero como se dice, siempre merece
el intento. Detallaré¢ la descripcion de la vida comunitaria de la Sociedad en los siguientes

parrafos:

Segun recuerdan los viejos inquilinos de la quinta, la vida comunitaria de la vecindad de la
Sociedad era bastante amena y armoniosa. Los paisanos siempre se apoyaban y se trataban con
carifio y respecto. Una pista de ello podria ser lo que me contd Max sobre el marido de Maria.
Cuando el seflor paisano Lorenzo Fan Chang se volvid ciego y empez6 a tostar mani en la quinta,
a nadie la faltaba mani para comer. A veces cuando un paisano cocinaba, también preparaba un
montdn para invitar a los otros. Carola recuerda que aln joven, ella jugaba con los otros nifios de
la quinta "...a la pelota, a la soga, a matagentes...”. Ahora como cada vivienda tiene su propio bafio
y lavanderia, es dificil imaginar como antes toda la quinta recibia un solo recibo de luz y de agua
que era compartido entre todos con equidad. Los bafios y la lavanderia que se ubicaban donde

actualmente estan los alojamientos 10 y 36 eran compartidos entre todos. La quinta cumplia unn
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funcion residencial para cada familia inquilina y la otra social en la vecindad: el patio abierto del
primer piso constituia en un espacio publico donde se encontraban con frecuencia los vecinos.
Era “..un lugar de paso y de encuentro, de relacion e intercambio™® (Lefebvre, 2013: 239).
Ademas, la relacion entre la junta directiva y los vecinos era mucho mas estrecha que la de ahora.
Como me decia Giovanna, antes venia gente de la directiva que visitaba la quinta y saludaba a
todos los vecinos. Pero ahora casi todos los antiguos inquilinos chinos han cambiado de vida.
Compraron su propia casa y han tenido también sus negocios. La mayoria de ellos ya no esta en la
quinta. “Entre ellos se apoyaban”, me contd Giovanna. Y ya no ayudan la gente que sigue alli.
Igual me decia el sefior Carlos Adrianzen: “La Sociedad no hace nada con la quinta...Antes no era

asi”. Esto dista mucho de lo que era la quinta en los tiempos lejanos.

Una sociedad como la de Tong Sing siempre tenia el poder y el deber de asistir a los paisanos. Los
tios de Max le contaban que la Sociedad Tong Sing “...era la sociedad china que mas ayudaba a los
paisanos que venian®”. Las otras eran mas elitistas, mientras que la de Tong Sing no fue una
sociedad exclusiva. El contraste refleja los cambios del régimen institucional y la gestion
administrativa que ha regido la Sociedad Tong Sing durante decenas de afios. Ahora muy
probablemente las reuniones sobre la gestion de la Sociedad se llevan a cabo en otros lugares que
no se pueden localizar. Los cambios que se han generado en cuanto a las relaciones comunitarias
entre la vecindad o entre ésta y la junta directiva, también reflejan que lamentablemente la esencia
de la Sociedad esta perdida. Max Joo decia que “Las cosas buenas de los chinos se van perdiendo
con el tiempo”. Se perdidé un vinculo estrecho entre la gente. La contribucién de la Sociedad Tong

Sing al barrio ya no se nota mucho.

Del segundo piso de la Sociedad donde se encuentra el templo, la pileta china con peces y los
alojamientos del mas antiguo sacerdote quedado en la memoria de los inquilinos, el sefior Juan
Chung, y de su discipulo Vicente Ku hay muchas historias que contar. Algunas de ellas tratan de
las costumbres que ain conservaban los paisanos; otras reflejan la vida social de los paisanos de la

comunidad; también hay historias sobre los ritos religiosos que se practicaban en la Sociedad Tong

% Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 239.
% Es conocido en efecto que los hakka es un grupo étnico dentro del cual la practica de la ayuda mutua siempre ha
sido muy fuerte.
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Sing: como decian los viejos inquilinos, la pileta china antes funcionaba. Salia agua a cada rato y
caia abajo donde los peces dorados traidos por los paisanos nadaban. Para construir esta pileta con
peces, los miembros de la Sociedad sacaron una tuberia del cafio de la cocina del templo. Esta
tuberia pasaba por el lado donde esta la escalera, después gira a la derecha circundando la baranda
frente al templo. Cuando llegaba por encima del borde de los techos de los alojamientos debajo
del lado izquierdo, bajaba y avanzaba por el borde hasta que llegaba a la misma altura de la pileta.
Alli justo cerca de la pileta habia un grifo con que se controlaba el flujo del agua. Segin Max,
alrededor de la pileta, los paisanos mayores sembraban tabaco. Sacaban las hojas del tabaco. Las
dejaban secarse bajo el sol para luego hacerse sus propios cigarros. Max me dijo que "Con
paciencia tiene que ser...Los hacen sentados en el piso”. Incluso los mayores le contaban que "Que
si tl no tienes paciencia, no lo hagas”. Lamentablemente esta escena solo se puede evocar. Nunca

se volvera a ver.

Pasando ahora a la parte del vestibulo exterior del templo, se observan alli dos bases cuadradas de
piedra. Uno se pregunta: ; a qué sirvieron en el pasado? Pues antes habia por encima de estas
bases dos macetas redondas de metal decorado. La gente que subia para rendir homenaje al dios
Guangong depositaba flores alli. Antes German Ku, el sacerdote, tenia fotos de las reuniones y
guardaba las actas de la Sociedad. También se recuerda que habia un paisano que se encargaba de
registrar diariamente todo lo que ocurria en el templo y en la Sociedad. Es un libro grueso “...como
la Biblia, grueso y empastado”, describia el sefior Max. El escribano se sentaba en la oficina por la
parte derecha de la segunda sala del templo y alli se ocupaba en escribir el diario de la Sociedad
todos los dias. Basicamente alli nacia la historia escrita de la Sociedad. Max estd seguro de que
este diario de la Sociedad atn existia en los afios 70, cuando German Ku seguia como sacerdote
del templo. Y hasta el fin de los afios setenta habia un bibliotecario que ayudaba a los paisanos a
escribir las cartas a sus familiares en China que luego la Sociedad se encargaba de enviar®. Me
contd que en el templo donde estd la antesala habia sillones donde los paisanos “leian y
conversaban”. No se permitia a los nifios jugar dentro del templo. Se les decia que “Si se juega
aqui, la tradicion se pierde”. En aquel entonces los hakkas ancianos y jubilados que vivian fuera

del barrio siempre venian al templo para conversar. "Muchos mayores se renegaban que no les

5 Comunicacion oral de Isabelle Lausent Herrera.
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querian traer (los familiares)”. Vivian muchos en Jesis Maria. Cuando estos mayores se hacian
aun mas ancianos ya les resultaba mas dificil atin venir a la Sociedad. "Se bajo el ritmo...pero el
que podia con colectivo, si venia“. Después de haber dicho todo esto, Max afiadi6 un
detalle: "Ah...Eso si, los ceniceros repletos. Los paisanos no paraban de fumar...alli se quedaba

hasta la noche”.

4. EIESPACIO DE LA SOCIEDAD TONG SING EN LAACTUALIDAD

4.1. Laquintaen la actualidad

Hoy en dia hay 38 alojamientos en la quinta de la Sociedad Tong Sing. Tal como se puede apreciar
en el plano (ver los planos n°4 y 5): la mayoria de ellos se ubican en la primera planta de la
Sociedad, mientras que las otras estdn en el segundo piso. De todas las familias chinas con
descendientes chinos que se han alojado en la quinta y han formado parte de esa gran familia
comunitaria, solo se quedan alli cinco de ellas hasta la actualidad. Es cierto que muchos
descendientes chinos, miembros de la Sociedad, se han dispersado unos tras otros dejando la
quinta, yendo a vivir en otros sitios y los alojamientos asi desocupados por ellos han sido
traspasados o simplemente tomados por familias o personas peruanas. Cabe resaltar que muchos
de estos inquilinos recibieron en realidad el traspaso del alojamiento por ya tener relaciones con
los chinos que se iban; se trataba de relaciones basadas sobre el compadrazgo entre chinos y
ahijados peruanos sea relacion entre compadres chinos y ahijados peruanos, o entre patrones
chinos y empleados peruanos. Existian vinculos matrimoniales entre los chinos y los peruanos o
amicales entre chinos y sus primos peruanos, etc. Estos lazos hicieron que los primeros inquilinos
que sucedieron directamente a los viejos chinos que se iban hayan ayudado en un primer tiempo a
guardar en la quinta un espiritu parecido a la cultura china. Estos lazos, mas flojos ahora siguen a
pesar del tiempo. Esto, sin embargo, no ha podido impedir que poco a poco entren familias

totalmente ajenas a este espiritu.

Es de gran importancia repasar a contrapelo hasta donde se pueda, la historia de la ocupacion de

estos alojamientos, ya que este proceso ayuda a desentrafiar justamente la pérdida de la vida
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comunitaria tradicional y arroja luz a la problematica de la apropiacion de este espacio social por
agentes ajenos a la Sociedad. Gracias a mi informante, el sefior Max Jod, he podido reconstituir
hasta los afios 1970-1980 la historia de ocupaciéon de estos 38 alojamientos. Por lo siguiente, se
detalla esta historia de cada uno de ellos segtin el orden de la numeracion de 1 a 38. Les invitamos
reportarse a los planos detallados n°4 y 5. Cabe mencionar que los tamafios de los cuartos varian

de unos 20 metros cuadrados a unos 40 metros cuadrados.

Alojamiento 1 (El cuarto del fondo ubicado por el lado izquierdo de la escalera que da al segundo
piso del patio abierto que se encuentra detras de la primera reja metalica al entrar por el pasillo de
entrada)

Este alojamiento fue aproximadamente entre los afios 1945 y 2001, el cuarto del sefior portero
Lucho Montesino; a partir del afio 2004 fue tomado como deposito por el sefior Jorge Castillo

(informante de la policia).

Alojamiento 2 (EI cuarto ubicado por el lado derecho del anterior)

Del 1950 al 1980 fue la lavanderia del sefior peruano Melchor. Las familias chinas de la quinta o
clientes de afuera de la Sociedad recurrian a este local por el servicio de lavado y plancha de
tercos, trajes, etc. Entre 1986 y 2000 se instalo la peluqueria de la inquilina del alojamiento N°10
llamada Olinda. Después de que ella y su esposo se fueron a Argentina, el alojamiento se

convirtio en una tienda, la cual sigue abierta hasta hoy en dia.

Alojamiento 3 (El cuarto al costado del alojamiento N°1, a su lado derecho)

Del 1984 al 2002 fue el cuarto del sefior Max Jo6. Como en ese entonces la pared se iba a caer y
se tenia que sacar esa parte y reconstruirla otra vez, Vicente Ku que fue durante un periodo el
tesorero de la Sociedad utilizo el cuarto como su depoésito. De alli alrededor del afio 2004 fue

arreglado y ocupado por el sefior Jorge Castillo.

Alojamiento 4 (EI primer cuarto que se encuentra por el lado izquierda del patio)
Del 1950 al 2006 fue la casa de la familia Salguero: la sefiora Martha con sus hijos. Martha era

un compromiso de un miembro de la Sociedad hakka quien trabajaba en una carpinteria. Cuando
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el paisano murio, ella se quedo a vivir alli con sus tres hijos y dos hijas. Su conviviente, le otorgd
este alojamiento. Desde 2006 hasta la actualidad el alojamiento fue traspasado a una comerciante

peruana, quien la utiliza como un deposito.

Alojamiento 5 (Pasando por la primera reja metalica, el cuarto siguiente al lado derecho del pasillo)
Del 1950 al 2008 aqui se establecio una de las dos vidrieras mas importantes de los Barrios Altos
que tuvo como cliente el Congreso de la Republica, gestionada por el sefior Benicio Diaz Campos.
Cuando falleci6 este sefior, su sobrino llamado Wilson Garrera Gallardo heredo6 el negocio

familiar y hasta la actualidad se encarga de la gestion de la vidriera.

Alojamiento 6 (Pasando por la primera reja metalica, el segundo cuarto al lado derecho del pasillo)
La casa de Giovanna. Antiguamente esta casa fue otorgada a la abuela de Giovanna por un
paisano chino quien era su compadre. La madre de Giovanna, Ursula Joseph, actual ocupante del
alojamiento, se cas6 en segundo compromiso con un japonés. Llegaron a tener tres hijos, Marta,
Ursula y Toshi. Giovanna (la hija de Ursula del primer compromiso) naci6 alli y hasta la
actualidad ya tiene 52 afios. Toshi y Ursula estan en Japon. Marta se muri6 joven y dejé dos hijas:
Rocio y Regina. Regina lamentablemente se muri6 a edad temprana también. Después los dos
hijos de Regina pasan a la custodia de Rocio. Actualmente se alojan alli Giovanna, su mama
anciana, su sobrina Rocio y su pareja, los dos hijos de Regina y el hijo de Ursula Joseph. Como se

notara este alojamiento, de entre 30 y 40 metros cuadrados, alberga una familia numerosa.

Alojamiento 7 (Girar a la derecha donde llega a su fin el pasillo de entrada, el departamento que se
encuentra en frente)

El alojamiento de la familia del sefior Augusto Yimen y su esposa. El padre del sefior Augusto
salio de Cantén el afio 1938 durante la época de la invasion japonesa. Llegd primero a Panama
donde conocid a un primo quien lo hizo venir al Pert. Primero estuvo su padre en Piura y se caso
con la hermana de la esposa de su primo. El trabajaba como chifero. Alla tuvieron cuatro hijos,
incluyendo al sefior Yimen, el cual vino en el afio 1960 a Lima, a los catorce afos, para estudiar la
contabilidad. Un amigo chino del padre de Yimen, socio de la Sociedad, le dejo el alojamiento a

su familia. La sefiora Luz, esposa de Yimen, es de Huaral. Los dos tienen tres hijos, un varén
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(cumple este afios los 28 afios) que es técnico; una mujer (30) que se fue a Argentina con su

esposo y otro varon (38 afios) quien trabaja como periodista.

Alojamiento 8 (La casa al costado de la del sefior Yimen, la cual tiene una puerta metalica grande
por fuera)

El departamento de la sefiora Maria Asuncion Silva Lujan. Sus bisabuelos, por parte de su madre,
son chinos. Su papa es de Brasil. Ella naci6 en Iquitos. A los cuatro afios murié su madre, después
a los 12 afios fallecié su padre. Vino sola a Lima. Como no logr6 estudiar como deseaba, trabajo
en lo que podia. Vendia frutas y verduras. Empez0 ella a trabajar "de verdad” a los 40 afios en la
pesca para la empresa del sefior Luis Banchero en el momento en que la venta de harina de
pescado estaba a su apogeo. Alli en Brefia, Maria vendia pescado temprano en la mafiana. Ella
conocid a su esposo, el sefior Lorenzo Fan Chang, miembro de la Sociedad. Este chino habia
llegado al Pert cuando tenia 14 o 15 afios. Sembraba verduras abonandolas con guano y las vendia.
Con el dinero que logr6 juntar, comproé con otros paisanos de la Sociedad una lancha para pescar.
Fue por este nexo que se encontraron. Con sus socios chinos invertié también en otros negocios
como zapaterias de buenos calzados, abarrotes, carnicerias, etc. Pero la lancha se hundio, los
socios se retiraron de los negocios y fue arruinado. Fan Chang también fue mujeriego. Una de las
mujeres con quienes andaba le echd veneno a los ojos un dia en que estaba en la carniceria, su
ultimo negocio, y lo dejo ciego. De alli Maria se casé con €l y llegaron a tener un hijo. En aquel
entonces Fan Chang empezo6 a tostar mani en la quinta. Al parecer, tenia un ayudante peruano.
Este se enfermé y dejo de trabajar. Entonces Fan Chang le reemplazd por otro empleado. Al
enterarse de eso, el primer ayudante sinti®6 mucho resentimiento. Una noche entré6 en el
alojamiento de Chang cuando no habia otra persona en la casa para robarle. Pelearon y el maligno
ayudante le ahorcd. Su esposa Maria se quedd sola con su hijos de ocho afios. Cuando Maria dejo
de trabajar, ayud6 durante un periodo al German Ku, guardian del templo, para la limpieza y el
cuidado de la cocina. El tnico hijo de Maria, mostr6 ser inteligente y emprendedor. Ademas cuido
bien a su madre y le arregld la casa. Pudo terminar la primaria y la secundaria en la escuela china-
peruana “Diez de Octubre”. Se gradud de educacion en la Universidad Pontificia Catolica de Peri y
gano una beca para estudiar en Taiwan. De alla se fue a Estados Unidos. para estudiar su maestria y

trabajar como profesor. Lamentablemente se contagid del sida alli y murié en EE.UU.
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La pobre Maria se ha quedado practicamente sola desde entonces. Sigue viviendo en su

alojamiento de la quinta, con la esperanza de que un dia su hijo le va a recoger.

Alojamiento 9 (Al costado de la casa de Maria) Antes esta fue la casa de Jaime Garballido,
comerciante. Su madre se cas6 en segundo compromiso con un paisano chino llamado Alfredo
Lin que vivia en la quinta. La heredd Jaime pero al casarse en 2017, traspaso el alojamiento a un

peruano soldador.

Alojamiento 10 (el primer alojamiento que se encuentra por la mano izquierda después de girarse
a la derecha donde esta la boca de la escalera que sube al segundo piso)

Antes se alojaba alli un paisano llamado Julio Chung. Su hermana, Margarita Chung lleg6 de
China aproximadamente en 1955. Ella tenia dos hijos, quienes vivian con Julio. Esta familia china
se traslado de la casa en el afio 1979. De alli el alojamiento se quedd desocupado. En 1981
Margarita llegd, limpi6 todo y lo entregd a una sobrina suya llamada Rosana. Ella vivia alli con
su hermano, Victor, su esposo y sus hijos. Rosana y su esposo se fueron a Piura después. Victor se
cas6 con Olinda (antigua ocupante del alojamiento 2). Después de que los dos se fueron a

Argentina, dejaron el cuarto a la hija del vecino del alojamiento 33.

Alojamiento 36 (El cuarto al costado del alojamiento 10)

Antiguamente alli se ubicaban los bafios publicos. Del 1980 al 1981 éstos fueron clausurados. Los
miembros de la Sociedad remodelaron ese sitio. Después un sefior llamado Oscar Mordén llegé de
Chincha. Gracias a sus contactos con el sefior German Ku, logré alojarse alli con su esposa y sus
dos hijas. En la quinta nacié la tercera hija. Cuando se separé la pareja, en el afio 1990, Oscar
Moro6n traspasé la casa a Leoncio que trabaja como comerciante mayorista, el cual vive

actualmente en el alojamiento con su prima.

Ahora se debe resaltar que las edificaciones que se encuentran por el pasadizo del fondo no son
coetaneas con las edificaciones pertenecientes a la parte delantera, junto con el templo y sus
construcciones conexas en el segundo piso. En realidad estas edificaciones traseras de la Sociedad

fueron levantadas por la Sociedad ya en los afios treinta del siglo pasado a raiz de la invasion
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japonesa a la China. En efecto, la Sociedad en estos afios seguia de muy cerca todas las agresiones,
invasiones, que agobiaban China, su patria china®. En aquel entonces los miembros de la
Sociedad Tong Sing anticiparon la llegada de los refugiados. Muchos chinos del Perti que estaban
en China en ese entonces quisieron regresar al Pert. Los que estaban en el Pert quisieron salvar a
sus hijos estudiando en la China y a su esposa o padres que quedaban alld buscando organizar su
regreso. Fueron tiempos tumultuosos y tenebrosos en bisqueda de un puerto de abrigo a la otra

orilla del mar.

La Sociedad Tong Sing, al igual que todas las sociedades chinas en el Peru, juntd sus fuerzas para
lograr que sus compatriotas en la China puedan con su ayuda encontrar un espacio seguro aqui en
el Perti, compartir una comunidad donde podrian conservar sus tradiciones culturales y religiosas.
Sabian que tendrian que huir de una terrible realidad, atorados por los sucesos asombrosos y los

trajines del viaje.

Es por eso que la junta directiva de la Sociedad decidié en esa coyuntura historica construir los 18
alojamientos, justamente para dar el cobijo a estos paisanos que llegarian pronto. Segin cuentan
los viejos inquilinos, antes ese espacio era una chacra de cultivo propia de la Sociedad. Los
inquilinos sembraban alli verduras como la col china y el Pak choy (verdura) para su consumo.

Aparte de eso, también tenian alli un espacio reservado para enterrar a sus difuntos.

Los siguientes alojamientos (el N°11, el N°12, el N°18 hasta el N°25 del lado izquierdo y el N°27
hasta el N°33 del lado derecho) que podemos apreciar actualmente en la quinta fueron alquilados
por la Sociedad a los paisanos chinos que llegaron poco a poco. Hay que resaltar que en el
alojamiento N°11, el de N°12, el N°18, el N°19, el N°20 y el N°21 vivian antes paisanos que
trabajaban en una vidriera por la calle de Cusco. La historia fue que hubo un sefior chino vidriero
quien llegd primero y logrd después establecer su propio negocio. Este sefior deberia ser uno de
los primeros inquilinos de los cuartos recién construidos por la Sociedad en los afios treinta. Como

los paisanos seguian viniendo y alojandose alli en la quinta a quienes les faltaba justamente un

7Las agresiones japonesas en el territorio chino empezaron en 1931 con la invasién de Manchuria y se
extendieron en diferentes provincias incluyendo a la de Guandong. Hay que recordar también la masacre de
Nankin en 1937.
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trabajo y un medio para ganarse la vida, este paisano vidriero les ofrecio puestos de trabajo en su
propia vidriera. Por ejemplo empleaban a los paisanos chinos y les mandaba a cobrar a sus
distribuidores o pagar a sus proveedores. Ellos iban a una fabrica de Surquillo y compraban
grandes planchas de vidrio. Los cortaban para vendérselos a sus clientes. Poco a poco estos
paisanos iban conociendo el negocio y trabajaban como socios entre si. Juntaban la plata que ellos
mismos habian adquirido gracias al trabajo que este paisano en un principio les habia brindado y
entre todos lograron ampliar el negocio. Después, ellos ya pudieron incursionarse en otros
negocios o desempefiarse en otras profesiones. “Este paisano vidriero era bien generoso”, tal me
cuenta el sefior Max Joo, "Siempre cocinaba en casa. Cuando pasaba alguien por su casa, le
preguntaba si habia comido. Le invitaba a comer o le dejaba a probar en caso de que ya habia
comido. Cocinaba un monton para toditos.” En realidad, lo que hizo este paisano en un principio
con los otros chinos era procurarles un trabajo y ayudarles a tener dinero para que de alli ellos
pudieran utilizar el dinero para dedicarse a lo suyo, desarrollar su propia especialidad y mandar el
dinero a su familia en China. Recuerda Max que casi todos estos sefiores vidrieros son artesanos:
hubo entre ellos cocineros, orfebres, carpinteros que hacian unos tallados de madera
impresionantes y artistas artesanales. Por ejemplo, hubo un sefior peculiar de quien Max conserva
una impresion aln nitida hasta hoy en dia. Era un artista que tallaba en los huevos. En ese tiempo,
Max todavia era un nifo. Este sefior le causaba mucha curiosidad porque casi nunca le veia salir.
Siempre estaba en casa trabajando en lo suyo. Ni se dejaba molestar por las preguntas que le hacia
en sucesivas ocasiones Max: ";Qué estas haciendo™. Pero al final, como veia el paisano que este
nifio curioso no le hacia preguntas tontas solo por molestar, sino que de verdad le interesaba lo que
estaba haciendo, le hablé a Max y le mostr6é una obra que estaba haciendo: era un huevo tallado.
Se veia encima de la cascara de éste una cascada que bajaba de arriba abajo y se desembocaba a
un rio. Un puente se levantaba por encima del cauce de éste. En los afios 1950 estos sefiores

chinos debian tener 40 o 50 afios.

Alojamiento 11 (EIl primer alojamiento por el lado izquierdo del pasadizo que conduce al fondo de
la quinta)
Lesli y Rubén han vivido aqui no mas de 20 afios. Antes de ellos el sefior Don Juan Ciu

(Siu)(descendiente de otra familia china de la quinta) vivia alli aproximadamente desde el afio
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1940. Como se enfermo él y vivia solo, a veces su sobrina, Dora Ciu venia a la quinta para
cuidarlo. Después de que fallecié Don Juan Ciu, su sobrina ocupo6 el alojamiento. Como ella veia
que su vecino, Rubén, de la familia vecina necesitaba donde alojarse, le dejo a su vez el

alojamiento.

Alojamiento 12 (El segundo alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)

Antiguamente vivia alli uno de los paisanos chinos vidrieros que trabajaban en una vidriera de
socios chinos en la calle de Cusco. Luego en 1984, Carola, actual inquilina del alojamiento, se
instalo con su madre de Trujillo, la sefiora Castro Blas y el conviviente de la madre. Con ellos,
vivieron sus medios hermanos, hijos del primer compromiso con un paisano chino Rolando Rojas
Campos. El era carpintero y cocinero. Se fallecio en 2012, dos afos después de la sefiora. Carola
tiene cinco hermanos por el primer compromiso de su madre con el paisano chino. Ella y su
hermano nacieron de un segundo compromiso de su madre con un sefior brasilefio. Las cosas se
complican mas. En realidad, el alojamiento era del hermano de Rolando Campos; por eso,
cuando éste murio, lo heredaron los hijos. Ellos finalmente dejaron a su tio y a la sefiora Castro el
alojamiento. la casa a los hijos del sefior paisano Campos con la sefiora Castro Blas. Como
después los medios hermanos de Carola se mudaron de la quinta y el hermano suyo se trasladé a
otro alojamiento de la quinta, ella se queso sola en el departamento. Tiene ahora 50 afios, estudia

la costuraria y trabaja en el mismo rubro.

Alojamiento 17 (El tercer alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)

Antes vivia alli un sefior llamado José Ciu (Siu) con su esposa china. Este paisano es primo del
sefior Juan Ciu (Siu). Los dos llegaron jovenes y trabajaron como tejedores. Llegaron a ocupar
puestos importantes en la fabrica antes de que se jubilaron. La pareja china tuvo diez hijos: Jaime,
Dora, José, Ana, Liliana, Monica, Norma, Nelly, Yéssica y Bianca. Después de que fallecio el
sefor José Ciu (aproximadamente en el afio 1981 o el afo1982), seguian viviendo alli su esposa y
sus hijos. Entre todos solo el hijo mayor, Jaime, se quedd alojandose en la quinta hasta que
fallecio. Dora, Nelly, Yéssica y Bianca tienen casa en Surco. José y Liliana se fueron a EE.UU.
Ana, Moénica y Norma se fueron a Japon. Ahora Ana, Mdnica y Norma han regresado al Perti. Este

alojamiento fue traspasado por Dora Ciu a un sefior peruano llamado Javier Uribe.
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Alojamiento 19 (El cuarto alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo) Antes vivia un
paisano chino quien trabajaba en la vidriera de la calle de Cusco. Este comerciante tenia una
ayudante que se llama Madeleine. A ella le dejo la casa. Madeleine vivio en la casa hasta el 2004,
afio en que se divorcid con su esposo. Actualmente viven alli Rocio, sus hijos (Valentina y Hugo)

y la madre de Rocio.

Alojamiento 20 (El quint Alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)

Antes vivian alli la sefiora Margarita Chung y su esposo German Ku. En realidad Margarita
Chung es la hija del sacerdote Don Juan Chung. El antiguo sefior guardian del templo, German
Ku, era en un principio el ayudante del sacerdote. La pareja vivia en esta casa con sus cuatro hijos
hasta que se mudaron, dejandolo a una peruana quien llamada Karin Mantilla (Janet). Janet vivio
alli hasta noviembre del afio 2017. Después ella se casé con Hugo, hermano de Rocio (ocupante
del alojamiento 19), en su primer compromiso matromonial. Hugo tiene dos hermanos: Arturo y
Rocio. Lamentablemente los dos esposos murieron en 2017 un otras otro; Karin antes de fallecer
traspasoé el alojamiento a su compaifiera de trabajo, quien a su vez lo traspaso a una persona ajena
de la quinta. El hijo de Janet, Nicor Qiménez Mantilla ahora esta a la custodia de su tia, Rocio.
Cabe mencionar que Janet trabajo durante un peridédo como la ayudante de la secretaria de la
Sociedad Tong Sing. La secretaria, quien se llama Carmen, trabajaba con el sefior Vicente Ku,

contador de la Sociedad.

Alojamiento 21 (EI sexto alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)

Antiguamente un sefior vidriero vivia en este departamento. En el afio 2002 dejo el alojamiento a
Jaime Ciu (Siu) y su pareja. Cuando esta pareja se separd en el afio 2003, Jaime Ciu su mudé otra
vez al alojamiento 18 a vivir. El traspaso la casa a Ana Chunga (apellido no chino), una peruana
que era del barrio pero que antes vivia en otra quinta. Ana Chunga se caso con el hermano de
Carola, Roberto. Actualmente Ana y Roberto viven en este alojamiento desde hace 19 afios con

sus cinco hijos, Samuel (23), Saul (21), Esaud (19), Isac (15) e Isaias (14).

Alojamiento 22 (El séptimo alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)
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Antes vivia en este alojamiento un sefior paisano que se llamaba José Chung y era el primo del
sacerdote Don Juan Chung. Cuando fallecié José Chung, dejo el alojamiento a sus hijas,
Georgina y Regina. Regina vivia con su hija alli. Después de que ella se fuera a trabajar como
enfermera a un hospital en provincia, dejo la casa al hijo de un paisano quien llamaba Jorge. Este
habia sido su paciente. Durante un periodo Jorge vivid en el alojamiento con su esposa Aida
Santos hasta que fallecio. Ella tenia 15 afios cuando entrd en el departamento. Actualmente la

seflora Aida que tiene 89 afios vive sola en la casa.

Alojamiento 23 (El octavo alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)
Hasta el afio 2001 habian vivido alli un chino llamabo Ernesto Wu, su esposa Dominga y su hija,
Ana. La pareja trabajaba en un periddico chino de la calle de Paruro. Después esta familia se fue

de la quinta. Desde entonces Max Jo0 y su padre lo ocuparon.

Alojamiento 24 (El noveno alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)

Un chino, cuyo nombre no recuerdan pero que habia vivido en la quinta toda su juventud se
instalo en el alojamiento 24, siendo en esta época socio de la compania china SB TRADING S.A
(impot-export), la cual era propietaria del lugar. Cuando fallecié en 1997, la compaifiia dejé de

entregar el departamento a sus socios pero siguié dandoles el uso a algunos empleados peruanos.

Alojamiento 25 (El décimo alojamiento del lado izquierdo del mismo pasadizo)

En este alojamiento vivia un paisano nombrado Chang, miembro de la Sociedad. Muy
probablemente fue uno de los primeros inquilinos de los alojamientos de este pasadizo del fondo
construidos en los afios treinta. El paisano Chang era un hombre callado y vivia solo. Ya anciano
se enfermd, fue cuando su hermana lo llevd a vivir con ella en Lince. Desgraciadamente el sefior
fallecio en el afio 1982. Cuando se llevaron las cosas quedadas en el alojamiento, la hermana del
sefior Chang trajo a su prima, Isabel Chang, a vivir alli en el alojamiento. Isabel Chang se alojo
alli junto con su esposo y sus 6 hijos alli hasta el 2000, afio en que Isabel falleci6. A su muerte, los
hijos de la pareja ya mayores se dispersaron. El esposo de la sefiora Isabel Chang empez6 a vivir
solo en la casa. Sentia nostalgia por la ausencia tanto de su esposa como de sus hijos. Entonces

decidi¢ irse y el alojamiento se la devolvié a la Sociedad Tong Sing. En 2003 la Sociedad alquild
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esta casa a la familia Gregorio Yauri. En realidad, la pareja de Gregorio Yauri y sus dos hijas
entraron a vivir en la quinta a través del contacto con Vicente Ku, quien fue el tesorero de la
Sociedad en aquel tiempo. El asunto es que Gregorio Yauri trabaja para €l en su cochera. Por eso

le dio Vicente Ku esta facilidad de alojarse en esta casa con su familia.

Alojamiento 26 (El primer alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el
fondo)

El abuelo de Max Joo, Juan Jo6 llegd a Pert en los afios treinta junto con sus dos hermanos y su
primo, Alfredo Hung (?). Este después en los afios cuarenta trajo a Pert a su sobrino, Daniel
Jiang, de China. Entonces Daniel vino a vivir en la quinta y trabajaba para el elenco del sefior
Max Jod. Igual como Alfredo Hung, actuaba y cantaba en las funciones. Daniel Jiang después
también tabajo un tiempo en el periddico chino y una fabrica de Hilos de chinos que se queda en
la cuadra 9 de la avenida Brasil. Encargado del mentenimiento de las maquinas se hizo amigo y
compadre con Javier Chiclote, mecanico industrial. Cuando se enferm6 en 1979, se mudo y fue a
vivir a Huaral. Dej6 su alojamiento a Javier, quien ahora vive en ¢l con su esposa y su hijo menor,

Jimmy.

Alojamiento 27 (El segundo alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando del fondo)
Esta es la casa de los abuelos del sefior Max Joo: la sefiora Sara Tam y el sefior Juan Jo6. Lo
sorprendente es que ninguno de ellos era Hakka, o sea, miembro de la Sociedad Tong Sing. No
obstante, fueron ellos la inica familia china que ha vivido en la quinta desde los afios 1930 cuando
se construyeron los alojamientos del fondo hasta la actualidad. La Sociedad Tong Sing siempre
consider6 la familia Jo6 como parte de la membresia. La sefiora Sara Tam alcanz6 sus noventa
afios convirtiéndose en la anciana mas venerada de la quinta. Todos los paisanos, mayores o
jovenes, venian a saludarla especialmente cada vez que entraban en la quinta; aparte de eso, los
abuelos de Max trabajaban en un elenco que ofrecia espectaculos de la 6pera china en el Pera. La
historia fue que la sefiora Sara Tam y el sefior Juan Joo ya estaban trabajando en un mismo grupo
artistico en China. En aquel entonces la sefiora Sara Tam, aun muy joven, confeccionaba ropas
para el elenco. Sumamad y su madrina se encargaban de atender al elenco donde ¢l trabajaba.

Aproximadamente en el afio 1922 o el 1923, el gobierno chino mandé al grupo artistico a realizar
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una gira artistica de la dpera china a los paises latinoamericanos para salvaguardar sus lazos
culturales con los chinos de ultramar. La practica normal en aquel entonces de los grupos teatrales
era que cuando seemprendia giras fuera de la China, las costureras y los hombres que se
encargaban del montaje de la escena viajaban primero antes de la tropa para tener todo listo para la
actuacion. La primera parada de esa gira fue en Per. Como la madre de la sefiora Sara Tam
fallecid, su madrina la trajo al Peru. "Fue la primera vez que salia a china”, me contaba Max. Tenia
solo 14 afios. A Max le contaban los tios de su abuela: "Era una chinita delgada muy bonita y
morena. De cabello ondulado.” Después de que habia llegado el grupo artistico al Peru, una vez el
sefor Juan Joo6 fue a probar su vestuario teatral. Le toco a la abuela de Max atenderlo. Por eso es
que los dos se conocieron y se enamoraron. Llegaron a casarse en el Pert. El grupo artistico siguiod
su ruta hacia el norte y hacia paises con colonias chinas importantes: Colombia, paises de
Centroamérica y México. Después de cinco afios de gira, los abuelos regresaron al Peri para
recoger sus cosas y retornaron a China en el aflo 1927. Pero durante la gira la abuela se habia
embarazado y viajo basicamente “con la panza“. La sefiora dio la luz en China donde tuvieron
cuatro hijos mas (murieron dos). Después ya en el afio 1930 salieron otra vez al Peru por otra gira
especificamente por la costa del Perd. Esa vez llegaron al norte y fueron hasta Ica en el sur.
Tuvieron 14 hijos en total nacidos entre la China, los paises visitados y en el Pert. El padre de
Max era el hijo ultimo que nacié. En total, la familia Jo6 ha llegado a tener 14 miembros de la
segunda generacion, incluyendo al padre de Max Joo, Maximo Tomas Jod; 42 miembros de la
tercera generacion; 38 miembros de la cuarta generacion y hasta ahora un miembro de la quinta
generacion. El sefior Max Joo es el namero 38 de la tercera generacion. Es el tnico varén que
guarda aun el apellido paterno de Jod. Entonces, el hijo del sefior Max Jod, Sebastian Joo, es y
sera el unico miembro de la cuarta generacion de la familia que mantiene el apellido paterno de
Joo. En Lima los abuelos de Max vivieron un afio con sus hijos en Miroquesada. Pero la
casa "...tenia dos pisos y su escalera era muy peligrosa...Era riesgoso para los chicos...Por eso se
mudaron”. En aquel entonces los departamentos del pasillo del fondo de la quinta ya estaban
construidos. Entonce los abuelos de Max, junto con sus diez hijos, empezaron a vivir en la casa 27
en el afio 1932. En esta casa fallecié Juan Joo en el afio 1940. Las hijas mayores se casaron y unas
tras otras salieron a vivir con sus esposos a otros lados alrededor del afio 1945. Después otros hijos

también se casaron y se trasladaron a otros lugares en los afios 50. Hasta que en la casa
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permanecieron a vivir la abuela, una prima del sefior de Max que se llama Mari, el tio de Max,
César y el padre de Max, Maximo Tomas Jod. Mari llegé a vivir con la abuela porque su mama,
tia Julia de Max, muri6é cuando di6 la laz a su cuarto hijo en el afio 1972. Basicamente la abuela le

cri6 a Mari como a una hija.

En cuanto a la familia de Max: su padre se casé en el afio 1965 con una sefiora peruana que se
llama Mercedes Araoz. Es hija de un espafiol y una afroperuana. En el afio 1966 naci6 Max y la
familia se traslad6 a vivir al Distrito de Pueblo Libre de Lima en el afio 1979. En 1985 decidieron
otra vez después de graves problemas econdomicos, de regresar a la quinta a vivir en la casa 3. Alli

estuvieron hasta el aflo 2002.

La anciana mas venerada de la quinta, la sefiora Sara Tam, fallecid el afio 1980. De alli Mari vivia
en la casa 27. Como me conto el sefior Max, su prima, Mari conoci6 al sefior Vicente Chung (hijo
de Juan Chung) en una fiesta organizada en la Sociedad de Pun Yui. Los dos se casaron en el afio
1986 y durante un periodo vivieron juntos en el alojamiento 27. Como Max se indenpendizo
también después y que se fue de la quinta, no sabia que Mari habia dejado el departamento y que
se habia ido sin avisar a nadie de la familia Jod. "La familia se molesté mucho con ella”, me dijo
Max. El departamento 27 era practicamente el hogar donde todos los familiares se reunian cada
miércoles. Se habia vuelto una tradicion familiar. Aqui los mayores conversaban. Se ponian al
tanto de las novedades. Se echaba bromas el uno a otro para reirse y se divertian en una mesa
grande con juegos de naipes (no mencioné el majhong); los hijos jugaban por un lado y hacian
travesuras y tonterias tipicas de los nifios. Lo que hizo la prima Mari dej6 a todos
desconcertados: ";Como es posible que Mari dejé asi la herencia familiar que le habia dejado la
abuela que la cri6?” Max utilizd6 una metafora bien vivida para mostrarme lo que sentian los
familiares en cuanto a este hecho: "Es como si ti siempre te sientas en un banco por un jardin a
recordarte de las cosas del pasado. Un dia ti llegas alli y te pones a sentarte en el mismo banco.

Pero, jboom! Te caes al suelo. Yano esta alli el banco.”

Entonces esta casa estuvo desocupada desde aquel entonces hasta el 1998, afio en que la Sociedad

Tong Sing decidié establecer alli una oficina de administracién y empleé como secretaria a
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Carmen, una peruana. Antes de eso ella habia trabajado en la administracion del restaurante chino
Chun Koc Sen y habia trabajado bien en su puesto de trabajo. La habian llamado para ayudar a
Vicente Ku, tesorero de la Sociedad. Pero pronto los miembros de la Sociedad se dieron cuenta de
que éste estaba utilizando los recursos de la Sociedad para su propio negocio. Lo sacaron de la
junta directiva. Y Carmen renuncio dejando el alojamiento desocupado de nuevo. El alojamiento
retornd a su antiguo uso de habitacion cuando Carmen propuso a la sefiora Claris (hija de la
seflora Aidas, inquilina de la casa 22) de ocupar el cuarto. Hasta la fecha la sefiora Claris, su padre
(el primer compromiso de la sefiora Aidas), sus dos hijos (Nelly y Ronaldo) y su nieta, Yarlin,

viven alli.

Alojamiento 28 (El tercer alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el
fondo)

Este alojamiento fue ocupado en los afios 1930 por un viejo amigo en China-cuyo nombre no se
conoce-del abuelo de Max, Juan Jod. En realidad los provenian del mismo distrito y vinieron
juntos al Peru. El amigo que era reportero y editor de profesion en China trabajo para un periodico
chino. Chequeaba todo lo que iba a salir en el periodico y corregia las palabras mal redactadas.
Dejo este puesto de trabajo y viajo a Huaral donde vivian los tios mayores de Max. Alli conocid a
su esposa y se quedaron a vivir en Huaral dejando vacio el departamento de la quinta hasta que fue
de nuevo ocupado por cuatro sobrinas de la esposa. Ellas se casaron y hasta el afio ya se habian
ido de la quinta. German Ku, sacerdote del templo en aquel entonces, tomo la casa y se le dio a su
hija Nancy. Ella vivi6 con su esposo y sus tres hijos alli (César, Amy y Kelly) hasta agosto del afio
2018. Actualmente el hijo del sefior Jorge Castillo que vive en la casa 1 ocupa este alojamiento

junto con su esposa Juliana Yauri (hija de Gregorio Yauri, alcual inquilino del alojamiento 25).

Alojamiento 29 (El cuarto alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el
fondo)

Fue el departamento de un paisano con apellido Wu. El paisano se casé con una sefiora china y
tuvo con ella una hija, Susana Wu. Después ella se casé con un peruano llamado Jorge de la
Torre (contador). Ahora la hija de Susana Wu, Charo Wu de la Torre, vive alli en la casa con su

esposo Carlos Adrianzen. Esta es una de las pocas casas donde se han alojado personas de una
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sola familia.

Alojamiento 30 (El quinto alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el
fondo) Se han alojado en esta casa muchos paisanos chinos. Gracias a la gentil ayuda de un
paisano, este alojamiento fue siempre ocupado por los chinos que llegaban. Este paisano se
encargaba de pagar el alquiler mensualmente para que siempre tuvieran ellos un lugar donde vivir.
De la misma manera generosa les ayudaba a buscar un trabajo hasta que ¢l muera en 1979. Se
quedo vacio el alojamiento un afio y luego German Ku lo traspaso a una pareja peruana (Miguel y
Alicia). La hija de la pareja es la que ahora se aloja en este apartamento. Esta se llama Carmen.

Vende libros en Giréon Andahuaylas.

Alojamiento 31 (El sexto alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el
fondo)

Se alojaba en este cuarto el tio del abuelo de Max, Julio Chaoy, con su esposa china y sus seis
hijos. Julio Choy trabajaba como cantante de opera para el elenco del sefior Juan Jo6. Habiendo
cada vez menos publico en asistir a las funciones de teatro chino, Julio dejé de cantar y cambié de
ocupacién. Se dedicé a fabricar gomas con formas de fruta. Tenia en el Rimac una fabrica en una
casona grande y proveia las gomas a todo el barrio chino. El sefior fallecié en 1972. Su familia se
traslad6 a vivir en el Rimac. Y el departamento qued6 bajo la custodia de Teresa, una prima de
Max. Hasta que en 1974, Victor Choy, hijo del fallecido Julio Choy, se caso y regreso a vivir al
cuarto con su esposa peruana y su hija, Liliana. A la muerte de su esposa, Victor cri6 a Liliana con
su hermana, Julia Choy. Al volverse a casar con una peruana que ya tenia tres hijos, se fue a vivir
en el Rimac en el afio 2000. Julia tenia su pareja peruana que se llama Julio. Victor volvid a
casarse y se fue a vivir con su esposa a Rimac junto con los tres hijos con ella. Julio se qued6 a
vivir en la casa con sus tres hijos hasta que en el afio 2000 ellos se fueron a Rimac también. De alli
Liliana ha ocupado la casa hasta la actualidad. Durante los afios ella ha tenido varios esposos con

los cuales ha tenido siete hijos.

Alojamiento 32 (EI séptimo alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el

fondo)
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Vivia alli un paisano chino desde los afios 1930 hasta el afio 1974. German Ku se apoder6 del
alojamiento en 1976 y lo traspasoé a la familia peruana Sulloc. El afio 2001 la familia Sulloc se fue
y el sefior Sulloc dej6 la casa a su hermana. Hasta ahora ella vive alli con una prima. Son

comerciantes independientes.

Alojamiento 33 (EI octavo alojamiento del lado derecho del mismo pasadizo contando desde el
fondo)

Apartir de los afios 1930 vivia alli un paisano chino que tenia el apellido de Diaz por su padrino.
Era comerciante, tenia negocio de abarrotes y vendia especies en la calle de Paruro. Estaban
alojandose alli su pareja y sus hijos también. Después del fallecimiento del sefior, su hijo,
Guillermo Diaz, vivié en el alojamiento con su pareja peruana, Silvia, y sus dos hijos, Jesus y
Albina. Los hijos se casaron y se fueron a vivir a otro lado con sus propias familias. La pareja
siguid viviendo en el mismo departamento. En 1974 murié Guillermo Diaz, y en el 1980 a su vez,
su sefiora Silvia. Una vez mas German Ku se apoderd del alojamiento y lo traspasé a una
comerciante peruana, la cual muri6 framaticamente en el horrible incendio de Mesas Redondas en
el afio 2004. Su hijo, Luis, se quedo alli hasta 2010. Actualmente el primo de éste, Jaime, utiliza

la casa como deposito.

Alojamiento 38 (El alojamiento grande al costado izquierdo del alojamiento 6. Se ubica en la
esquina del fondo del primer pasillo de entrada)

Hasta 1999, este amplio espacio de la Sociedad Tong Sing sirvid de mortuario. O sea, aqui se
velaban los cuerpos de los difuntos chinos, se observaban los rituales. Probablemente también se
encontraba en este lugar un altar consagrado al culto de los ancestros. La Sociedad Tong Sing
decidi6 darle otro uso y trasformar este espacio en dos departamentos: . La elevacion del techo

permiti6 dividirlo en dos pisos interiores A y B.

German Ku se encargd de traspasar el primer alojamiento 38A a la sefiora Maeleni Ldpez, quien
trabajaba como impulsora de productos de belleza. Con el primer compromiso matrimonial la
sefiora Lopez tuvo cuatro hijos, de los cuales solo su menor hijo sigue alojandose en el

departamento con su pareja. Los demas se trasladaron a vivir a otros lugares. Javier Uribe
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(ocupante del alojamiento 18) se casé con Maeleni Lopez, con la cual tuvo dos hijas. La mayor se
quedo a vivir con ellos en 38A. El departamento 38B fue remodelado por la familia de Maeleni y
destinado a la hermana de Javier. Ella ocup6 este piso hasta que se cas6 en 1999 dejandolo al hijo
menor del primer compromiso de la sefiora Lopez. El vive con sus dos hijas y su pareja en el

alojamiento 38B actualmente.

Alojamiento 34 (El alojamiento construido el afio 1935 sobre el techo derecho de las viviendas de
la primera planta que se ubican por el pasadizo del fondo de la quinta)

Era el alojamiento del viejo sacerdote Huan Chung, su esposa peruana Leonidas Quispe y sus
hijos Juana, Paula, Margarita, Vicente y Huang. El antiguo sacerdote fallecio el afio 1980.
Después de que Margarita Chung se cas6 con German Ku, los dos se trasladaron a vivir en el
departamento 35. Vicente se caso el afio 1986 con la prima de Max llamada Mari y los dos
empezaron a vivir juntos en otro lugar. Huang Chung se cas6 también con un peruano y se fue a
vivir con su esposo. Por eso en la casa siguieron viviendo la sefiora Leonidas y sus dos hijas
solteras. El afio 1991 Juana y Paula compraron para su madre un nuevo departamento fuera de la
quinta adonde fueron las tres a vivir. El departamento quedado en manos de las hermanas mayores

fue traspasado a una prima de Ica. Ahora ella vive todavia vivie alli con su esposo y sus dos hijos.

Aojamiento 35 (El alojamiento construido en el techo izquierdo de las viviendas del pasadizo del
fondo de la quinta)

Antes vivian aqui, como se mencionaba arriba, German Ku y la hija del primer sacerdote,
Margarita Chung pero se pasaron en 1983 a ocupar el alojamiento 28. Una pareja peruana,
William y Bertha, les reemplaz6. A partir del aflo 2012 entraron a vivir en este alojamiento una

nueva familia: Sara, su esposo Zacarillas y su hija, Naomi.

Alojamiento 13 (EI alojamiento ubicado por encima de la casa 3 por el patio abierto que esta cerca
de la entrada principal de la quinta)

Vivié en este departamento antes de los afios 1960 un chino con apellido Enrique (?).
Aproximadamente en los 1970 el paisano conoci6 a una sefiora peruana que trabajaba en la oficina

de un periddico chino y se caso con ella adoptando sus dos hijos. A su muerte, su sefiora se fue con
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sus hijos a vivir fuera de la quinta. El departamento pasé a manos de la esposa del hijo adoptado,
Julio. Ella finalmente lo traspasod a sus familiares en 1988. AGn cuando ya no vive en este
departamento, se quedan los enseres y efectos personales de la familia, una forma de mostrar que

todavia lo consideran como suyo.

Alojamiento 14 (EI alojamiento ubicado por encima de la casa 4 por el patio abierto que esta cerca
de la entrada principal de la quinta)

En este alojamiento empezo6 a vivir el tio abuelo del sefior Max, Ramén Wong, a partir de los
afios treinta. Después se alojaron con él su esposa peruana y su hijo José. Ramon Wong llegd a
Pert1 por el abuelo de Max. También trabajo, como varios familiares del Juan Joo, un tiempo en el
elenco de éste. Después fue empleado en una fabrica de hilos y trabajé también para un periddico
chino. Como el departamento estaba en el segundo piso, cuando Ramén Wong envejecio, subir y
bajar se volvid un problema. A pesar de que su esposa y su hijo quisieron que abandonara la quinta,
Ramén Wong se resistia. No queria dejar lo que para él representaba la tradicion. A su
fallecimiento en 1989, German Ku una vez mas se encargd de traspasar el departamento a
Carmen, una sefiora piurana. Ella empez6 a vivir alli junto con su esposo Gerardo y sus cuatro
hijos. Todos los hijos se mudaron cuando fueron adultos. Ahora solo Gerardo esta viviendo en este
departamente. Su esposa vive con una de sus hijas fuera de la quinta porque camina dificilmente y

no puede subir las escaleras hasta el segundo piso.

Alojamiento 15 (El alojamiento ubicado en el segundo piso justo por encima del letrero principal
de la Sociedad en la entrada)

Solo sabemos que un paisano chino con su sefiora peruana, Juana Flores, y su hijo, vivio en este
departamento hasta los aflos 1970. En 1972 fallecio este chino. Hasta 1992 la sefiora siguid
viviendo en el departamento con su hijo. Después German Ku retomé la casa y la traspasé al
hermano de Carola (inquilina del apartamento 12), Jeffri Gonzalez, quien todavia lo ocupa con su
esposa e hijo. Jeffri tiene una tienda de bisuteria, mientras que su esposa tiene una imprenta. El
hijo de los dos, Sebastian Gonzalez estudia en el colegio. Cabe mencionar que actualmente Jeffri

es el presidente de la Junta de Vecinos de la quinta.
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Alojamiento 16 (EI alojamiento ubicado por encima de la casa 2 que es tienda en la actualidad por
la entrada de la quinta)

En los afios 1950, vivia alli un paisano chino llamado Italo Monteverde con su esposa Neli.
Tuvieron seis hijos: Juan Carlos, Natalia, Italo, Richard, Miguel y Edgar. Juan Carlos muri6
joven en la prisién (habia cometido un crimen). Italo tiene una peluqueria en el Norte. Natalia,
Richard y Edgar ahora viven en Surco. Miguel se cas6 en 1992 y vive en otro lado. La sefiora Neli
vivio con Natalia el departamento hasta el afio 1996. Luego la sefiora Carmen (ocupante del
alojamiento 30) tomd de manera escondita el departamento hasta que se fue. Ahora, segun Max,

todo el mundo esta “peleando por este alojamiento”.

Alojamiento 17 (El alojamiento ubicado al costado de la casa 16, enfrente de la casa 13)

No se sabe a partir de qué afio estuvo alojado en este alojamiento un sefior chino. Solo se sabe que
de viejo, se encarifid con una peruana que se llama Julia que ya tenia un hijo. A su muerte en 1971,
Julia se quedd. Y a la muerte de ella en 1990, el hijo de ella, Esteban, ocup6 el departamento un
afio mas hasta que fue encarcelado equivocamente como terrorista del Sendero Luminoso por una
trampa que le habia tendido un "amigo” suyo. El afio 1992 German Ku recupero el departamento y
lo traspasé a Ana Chunga (inquilina actual del alojamiento 21). Ahora en este departamento vive
su hijo.

(Foto 5: La vista delantera del patio del Templo que

abarca las construcciones del fondo de la quinta.

Crédito: Jin Guo)

(Foto 6 y 7: La parte izquierda y derecha de la

antesala del Templo. Crédito: Jin Guo)
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4.2. El templo en la actualidad

Después de subir las escaleras por la parte final del pasillo principal de la Sociedad Tong Sing,
uno llega a una amplia explanada. Aqui se encuentra con el templo mirando hacia al Oeste hasta el
mar por donde vinieron. Desde la explanada se puede ver las habitaciones construidas en los afios
1930 (véase la foto 5 de la pagina 56). A la espalda del templo, se encuentra el cuerpo del edificio
que abriga la Sociedad Tong Sing y que da a la calle. Se puede observar que un patio de madera
separa la amplia explanada y la puerta principal del templo. Este método de crear una capa de
profundidad al templo es bastante recurrente en la arquitectura tradicional de China. Dos columnas
se edifican sobre la base y sostienen en lo alto el techo del patio. Ademas, éste cuenta con dos
niveles de distintas decoraciones: el primer nivel es del color de pavo real azul y consta de
motivos geométricos, plantas y una parte de grabacion resaltante llamada “rafter®®”; el segundo
nivel es del color de mijo y presenta motivos de lineas verticales, cuadrados y rectangulos
separados en tres grupos. La distribucion de estos tres grupos corresponde a la simetria a que esta
sometida el disefio de la estructura del templo. Ademas, por ambos lados del techo estan colgados

dos rojos faroles chinos. Por la parte central hay una lampara colgante en lo alto.

La fachada del templo presenta un color amarillo cuyo llamativo efecto visual se ha atenuado
evidentemente por el desgaste del tiempo. En medio se aprecia un letrero ( [7] % € £F) que dice
el "Huiguan de Tong Sing". "Huiguan™ se puede traducir en castellano como “sociedad".
Antiguamente “huiguan” es una organizacion social de caracter feudal que se originé en la dinastia
Ming. Después de la mitad de la dinastia Ming, apareci6 un gran niimero de huiguanes de caracter
industrial y comercial en China. El sistema de huiguan comenzd a desarrollarse desde
organizaciones simples compuestas por paisanos de un mismo sitio de origen y se institucionaron
después también como organizaciones industriales y comerciales. En este caso tenemos una
sociedad de paisanos chinos quienes se agruparon por el hecho de compartir un mismo dialecto,
mas no un lugar de origen. Tong Sing es la transcripcion en el dialecto de hakka de dos caracteres
chinos que en el chino mandarin se pronuncian como “Tong Sheng”. Significa “prosperar juntos”.

O sea, los fundadores de la Sociedad invitan a sus miembros para entre ayudarse con fin de llegar

® Tiene la funcion de sostener el techo. Constituye una parte importante de las construcciones antiguas de china.
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a la prosperidad de manera conjunta. Pero uno preguntaria: ;"de qué manera” o “en qué contexto”
estos miebros de la Sociedad pueden lograr la prosperacién conjunta? Los disticos chinos de al
lado nos dan la respuesta: (primero se lee el distico derecho y después el izquierdo) el primer dice
literalmente %% 24§ #¥%: venerar la morera y respetar el catalpa china. Pero en el fondo quiere decir
reunirse entre los paisanos y nunca olvidarse del pueblo natal o de la patria materna. Los chinos
siempre cultivan la morera para criar gusanos de seda; por otro lado, el catalpa china da frutas de
comer y se puede utilizar también como una medicina. Estos dos tipos de arboles tienen un
vinculo sumamente fuerte con la vida diaria en sus pueblos en China. Cultivar estas dos plantas y
cocechar sus frutos evocan para los chinos la herencia de sus antepasados, su familia y el pueblo
natal. Por otra parte, estos arboles crecen muy rapido. Se les plantea en los cementerios como un
simbolo de la renovacién de la vida de los seres queridos. Todo esto contribuye a que estos arboles
obtengan para los chinos una marca de arraigamiento sentimental bien fuerte con el pueblo natal,

con la patria y con los paisanos.

Por el lado izquierdo, el segundo distico diceliteralmente fi#F##111: navegar por inmensos mares y
sobrepasar altas montafias. Estas palabras resumen los duros viajes que esperimentaron los
paisanos inmigrantes para llegar a esta tierra lejana desde China. Este distico denota la resistencia
tanto fisica como espiritual de los paisanos frente a las pruebas y su consiguiente determinacion de

sacarse adelante con todos sus esfuerzos en esta tierra.

Es de imaginar como con la mirada fijada constantemente en el horizonte del océano pacifico, los
paisanos chinos luchaban por sus vidas y se preocupaban en cada momento por la situacion de su
familia, de su tierra natal y de su patria. De hecho, la cara del templo de la Sociedad Tong Sing
justamente se da al mar océano. El letrero con sus dos disticos en la puerta principal del templo es
una obra de grabacion hecha en tres tablas de madera. Los caracteres de encima, escritos por una
tal persona llamada “Yiwen", atin brillan en su color de oro mientras que las tablas de madera
presentan un color rojo contundente del fondo. Por ambos lados de la puerta, se observan dos

ventanas de fierro de color verde azul de estilo occidental.

Atravesamos la puerta principal y entramos a la antesala. Esta antesala era la biblioteca y la sala
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de reunion para la Sociedad Tong Sing. Hoy en dia sigue cumpliendo su funcién como tal, solo en
poquisimas ocasiones (véase la foto 6 y 7 de la pagina 56). Grandes sillones con cojines, mesas de
trabajo y una biblioteca con novelas de artes marciales® se sit@ian junto a las paredes. Por la parte
izquierda, los seis objetos colgados en la pared son: el primer objeto es un letrero que dice ( 4 7
% #): socorro afable y sincero a los damnificados por el desastre. Las letras del prefacio de este
letrero dicen que aparte de un diploma de premio, en el afio 1913 la Asociacion de Captacion de
Donativos para la gente con hambruna de la provincia de Guangdong otorgd a la Sociedad Tong
Sing este letrero a fin de conmemorizar el primer puesto que gan6 la Sociedad por una suma mas
alta de todos los donativos seglin el ranking. Y el posdata dice: la Asociacién de Salvacion
Nacional Antijaponesa China de los Inmigrantes Chinos en el Perti; el segundo objeto es un reloj
de pared de marca japonesa que tiene como motivo un arco de estilo occidental; el tercer objeto
que esta por debajo del reloj es una constancia de un donativo de veinte mil soles de la Sociedad
Tong Sing a la Junta de Asistencia Nacional Peruana para la gente damificada en el terremoto
ocurrido en el Pert el 31 de mayo de 1970; el cuarto objeto estd por la parte superior de la pared:
un letrero chino( ¥% #% [ 4% ) que dice: reunirse conjuntamente con mucha sinceridad. Simboliza
que en momentos dificiles se debe reunir mas estrechamente para sobrellevar cualquier reto de
manera conjunta; debajo de este letrero esta colgado un espejo que refleja las banderas y un retrato
de la pared contraria, en el otro extremo de la antesala; el sexto objeto se encuentra por la parte
derecha. Este letrero (#5415 %) dice que la bondad cubre o abriga a los heridos y damnificados.
Por el lado derecho, el prefacio dice lo siguiente: la Asociacion tiene el honor de otorgar a la
Sociedad Tong Sing este letrero, aparte del diploma de premio, a fin de conmemorizar el quinto
puesto que gano la Sociedad por su donativo de una suma considerable a los soldados heridos y
las personas damnificadas en la guerra. Y el posdata por su parte izquierda dice: escrito y regalado

por la Asociacion de Salvacion Nacional Antijaponesa China de los Inmigrantes. El dia diez de

% Las novelas de artes marciales son la literatura popular en la literatura china que combinan historia y fantasia.

Su divulgacion durante la Republica de China era muy amplia. El origen de estas novelas se remonta a la dinastia
Tang. Las historias de esta literatura describen principalmente las batallas entre las diferentes fracciones de artes
marciales, las afectividades o venganzas, las amistades o enemistades entre los héroes de artes marciales de los
cuatro mares asi como el espiritu caballeresco de la nacion-estado.

El trasfondo historico de las novelas de artes marciales se basa principalmente en el cambio o sucesion de las
dinastias, el caos de las guerras. La idea de la creacion de héroes por la época es bien resaltante. También
conllevan sabidurias de la antigua medicina china, el budismo, el taoismo, el ChingYishu y pensamientos misticos.
Los valores de los personajes en las novelas de artes marciales, e incluso el tono espiritual de toda la obra, se basan
en las ideas caballerescas como la generosidad, la benevolencia, etc.
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octubre’ del trigésimo tercer afio de la Republica de China (el afio 1945). También hay por este
lado de la sala una mesa de trabajo. Dentro de la estanteria de libros estin las obras clasicas de la
literatura china como “Liaozhai zhiyi” y pocas obras clasicas extranjeras como la “Isla Misteriosa”.

Encima de la mesa hay un florero con flores artificiales y algunas revistas.

En la otra pared del lado izquierdo de la antesala hay cuatro objetos: el primero es un letrero (%45
X 46 ) que dice: promover el desarrollo cultural. El prefacio dice: en conmemoracion de la
inauguracion del grupo de lectura de libros y de periodicos de la Sociedad Tong Sing. El postdata
dice: regalado con mucho respeto por el sefior Huang Jinhua. El letrero a su costado es un
organigrama de la Sociedad del afio 2003 al 2005. Arriba dice "Tabla del personal actual de la
Sociedad Tong Sing de Pert”. Por la cabeza estdn los tres presidentes que lideran a la vez la
Sociedad. En el segundo nivel organizativo de la Sociedad estan el supervisor y el tesorero
respectivamente. En el tercerr reglon de la tabla se observa el personal perteneciente a las
siguientes dependencias: la oficina de asuntos de compatriotas, la oficina de comunicacion e
intercambio social, la oficina de ensefianza y educacion, el grupo juvenil, el grupo femenino, la

secretaria china y la secretaria castellana.

Hay que resaltar que la organizacion institucional de la Sociedad Tong Sing sigue igual que antes
en la actualidad. Aunque los cargos solo existen por cuestion puramente burocratica. Las
dependencias en realidad no sirven para mucho, ya que anualmente casi no se organizan fiestas o

actividades algunas.

Por debajo de esta tabla del personal se puede apreciar el acta de la version modificada de la
Sociedad Tong Sing que fue aprobada después de una asamblea de miembros organizada el cinco
de marzo de 1996. En este acta se detalla el nombre, la direccion, el objetivo, los miembros, el
régimen, las responsabilidades y los derechos de los miembros, la norma de organizar las
asambleas anuales y la eleccion anual, la duracion de los cargos, el sello y la caja de la Sociedad,

el método de gestion de las propiedades, la manera de conservacion de los muebles y objetos, el

" Fecha conmemorativa de la Revolucion china de 1911. La revolucion libero el pais de la dominacion feudal de
la dinastia Qing, la tltima imperial china, y empezo a forjar de esta manera un pais republicano con ideales
democraticos.
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modo de preservacion de los libros, periddicos y revistas, las reglas de la Huiguan y los anexos.
Por el lado derecho esta el letrero adornado con un marco de madera que anuncia: "Sala de
Lectura”, lo cual fue escrito y regalado por el sefior Chen Binggui. Por este lado suele sentarse a
leer el sefior guardian del templo en la actualidad. A veces cuando algun visitante chino penetra en

el templo, se sienta en un sillén de la antesala para conversar un rato con el guardian.

Ahora pasamos a la seccién derecha de la antesala. Una mesa larga en forma rectangular con sus
seis sillas distribuidas en ambos lados y un sillén principal del fondo predominan este espacio.
Aparte de las sillas de madera alrededor de la mesa también se observan otras mas de plastico por
ambas paredes que sirven para los dias de asamblea. En la pared de la izquierda hay en total diez
objetos colgados que son: 1. Una foto de los primeros miembros de la Sociedad. Hombres y
mujeres en trajes formales estan junto con el sefior embajador Jiao Ruoyu que en aquel entonces
habia llegado a Peru en su visita diplomatica oficial. La fachada del templo sirve como fondo en
esta foto. Por la parte posterior de la foto se puede apreciar un rotulo que dice lo siguiente: La
Huiguan Tong Sing da la mas calurosa bienvenida al embajador Jiao Ruoyu. El 3 de septiembre
del afio 1972. Al costado de la columna de la izquierda se puede ver una bandera, aunque no se

distingue de qué institucion se trata;

2. Por debajo de esta foto estd una obra de caligrafia ( & [B{ #4#{) que dice: amar la patria con
abnegacion y sinceridad. El prefacio dice lo siguiente “El trigésimo cuarto afio de la Republica de
China (el afio 1946). Ademas de un diploma de premio, se conmemora con este letrero escrito por
el embajador Bao el acto de generosidad de la Sociedad Tong Sing de haber donado una suma
considerable para confortar a los soldados heridos y socorrer los damnificados. Gana el tercer
puesto segun el ranking de los donativos de diferentes sociedades. De esta manera se expresa la
admiracion profunda a la Sociedad Tong Sing por su calido patrocinamiento.” Segln el postdata,
el letrero es escrito por Bao Ruojian, embajador plenipotenciario encargado especialmente por la
Republica de China acreditado en el Pert, y fue regalado a la Sociedad por la Asociacion de

Salvacion Nacional Antijaponesa de los compatriotas en el Peru;

3. Al costado derecho una foto muestra puros varones excepto algunos nifios de la primera fila. Es
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una foto del grupo de los miembros de la Sociedad. Resulta muy dificil reconocer todos los
caracteres del letrero por el medio de la foto, pero algunos caracteres aiin identificables dicen: los

miembros de la primera promocion de los talentos...

4. Debajo de esta foto grupal se puede apreciar una obra de imitacion de la caligrafia de Zeng
Guofan’!. Este dice: "Nuestros principios para actuar son: recordarse constantemente la diligencia,
la honestidad, la justicia y la autenticidad”. No cabe duda de que mientras que los letreros en la
sala de lectura por la parte izquierda de la antesala abogan por el desarrollo cultural de la Sociedad
y sus miembros. Cuando se trata de la sala de reunién, la Sociedad pone énfasis en los principios
de gestion y los modelos de buena conducta. Las division del espacio por diferentes funciones se

acentia de manera llamativa a través de un cambio de simbolos.

5. En lo més alto se cuelga un retrato del sefior Xie Baoshan’.

6. Por debajo del retrato hay una foto grupal revelada en un ancho papel. Todas las personas salen
vestidas de manera elegante y formal. Un letrero por encima de todos dice: "La celebracion del
quincuagésimo aniversario de la Sociedad de Chongzheng (Zhongshan) de Hongkong. El personal
proveniene de China y del extranjero. Estan presentes en la asamblea los representantes de los
compatriotas de habla hakka del mundo celebrando la inauguracion del edificio Chongzheng. Foto
grupal con invitados-jefes del estado, el presidente y el vicepresidente de la Sociedad. EI 28 de

septiembre del afio 1973. Fotografiada por Linlang.”

7. Por debajo de esta foto grupal esta una obra de caligrafia de una frase célebre de Zeng Guofan
escrita por Taojue: el principio fundamental del actuar consiste en: (cuatro caracteres: "% 2 A 1H)

tener siempre la perseverancia y el poder de aguantar momentos dificiles; no renunciar con miedo

a lo desafiante; no hacer surgir malversacion o corrupcion; no hablar descuidadamente y dejar

"'Letrado, estadista, general militar y erudito confuciano de finales de la dinastia Qing.

2 Su nombre en cantonés se trascribe de la siguiente manera: "Pow San Chia”. Fue un gran comerciante y
empresario de la colonia china, también asumio el cargo del primer presidente de la Beneficencia China. En el
libro titulado “El otro lado azul”, la autora Wilma E. Derpich describe de esta manera a este seflor y su familia
china en la sociedad peruana: “Entre los hogares bien constituidos y que ocupaban un lugar especial en el corazon
de la colonia, contando con el apoyo y buena amistad de la sociedad limefia, estaba la familia de Aurelio Pow San
Chia...Es considerado un consejeto por toda la colonia, debido a su caracter bondadoso™ (Derpich, 1999: 83).
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posibilidades de aprovechamiento para los demas. Si se actia de esta manera, /para qué hace falta

preocuparse por si los objetivos se realizaran o no?

8. Por el costado derecho de la ancha foto grupal hay una carta de agradecimiento emitida por el
jefe supervisor y los vicesupervisores de la Sociedad de Chongzheng el 20 de julio de 1968 a la
Sociedad Tong Sing por su apoyo econdmico de cinco mil soles que ésta habia otorgado para la
construccion de edificios escolares en China. De paso la Sociedad de Chongzheng especifica que
los edificios escolares se habian podido construir gracias a ambas partes, lo cual demuestra

fielmente el espiritu de reunion de los compatriotas.

9. Debajo de esta carta de agradecimiento se aprecia un letrero regalado por la Sociedad de Cu
Con Chao a la Sociedad Tong Sing con el fin de conmemorizar la celebracion de la inauguracion
de la sala de lectura de la Sociedad Tong Sing y dice lo siguiente (B % K J&): el camino ancho

que conduce a la educacion.

10. Al costado esta colgado un letrero de tamafio relativamente pequefio que consta de un distico
(RESFRP, ®IHIES) que quiere decir: "Respetar el orden y tener la prudencia a la hora de tomar
la palabra”. Este letrero refleja fielmente el requisito que se les pedia cumplir a los participantes de

las reuniones de la Sociedad en esta sala.

Doblando por la esquina, uno encuentra por la otra pared dos bibliotecas, cada una por un lado, y
seis objetos colgados en lo alto. Estos son: en primer lugar, dos banderas: una de la Republica de
China por el lado izquierdo, y otra de la Repulica Popular de China por la parte derecha.
Probablemente los paisanos de habla hakka que salieron de la patria en dos épocas diferentes: una
del afio 1911 al 1945 y la otra del 1945 en adelante, se sentian identificados respectivamente con
la una y la otra bandera. Ya que a partir del afio 1945, el Partido Comunista China fundé la
Republica Popular de China, lo cual anuncié la derrota final del Partido Nacionalista Chino en la

guerra civil. En el medio hay un retrato del sefior Sun Zhongshan (Sun Yatsen)’. Por debajo del

3 (1866-1925) Médico tempranamente afiliado a sociedades secretas (Hongmen) en contra de la dinastia Manchu.
Form¢ el partido politico de Kuomintang en Shanghai en 1912. Fue el primer presidente de la Republica de China
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retrato hay un letrero enmarcado que dice "Sala de reunion”. Es de suponer que este letrero es
escrito por la misma persona quien hizo el otro que dice "Sala de lectura”. Ya que los dos presentan
la misma caligrafia. Por debajo de este letrero se puede ver un mapa mundial, Gltima versién
emitida en 1958 por el Gremio del rubro de ttiles y de libros de Hongkong. Al lado derecho de
éste hay un retrato mas pequefio del mismo sefior Sun Zhongshan. Ademas por el lado de la
ventana se ven altas pilas de sillas plasticas. Estas se desplegan solo cuando se organizan

actividades como la celebracion del cumpleafios de Guangong para recibir a los visitantes.

Antes de pasar de la antesala a la sala del medio, si detenemos nuestra mirada en el marco de la
puerta nos daremos cuenta de que hay aqui otro letrero con sus disticos en ambos lados. La placa
central ({4 %K) dice “extender las virtudes por el mundo” (véase la foto 8 de la pagina 70). El
prefacio indica que este letrero fue escrito un dia de buen agiiero durante el invierno del afio 1911.
El postdata dice "honorificado por los discipulos, tratado con mucha consideracion por el
emperador, junto con el hermano Huafu y dos hijos varones (Qingrong y Qinghua). Escrito y
regalado con mucho respeto por Yiwen (la misma persona quien escribid la placa y los dicticos
por la entrada principal)”. Los disticos grabados en las dos columnas de color rojo por ambos
lados de la placa anuncian lo siguiente (W75 8 SR T Mo T W 0, WS o1z —E s
J¥5 ZX iZ ): rememorar la profunda y sublime virtud del Hijo del Cielo. Los espitirus célebres de los
héroes perpetiian en el mundo; reunir las amistades afectivas de los compatriotas. La emanacion
de la armonia hace que los amigos se vuelven més reunidos que los familiares. Este distico plasma
su moraleja con una estructura sintictica y semantica bastante recurrente de los tradicionales
disticos chinos: la idea central que une el distico anterior con el posterior consiste en que las
voluntades de los emperadores y los héroes no distan mucho de las de los compatriotas unidos en
una sociedad. La grandiosidad de los emperadores y los héroes no empequefiece las voluntades de
las personas modestas sino que les ofrece un ejemplo que seguir. Y la idea principal siempre se
cifie al buen deseo que abriga la Sociedad en cuanto a sus miembros: o sea, que se reconozcan
como hermanos o incluso como familiares; que se puedan ayudar entre si para avanzar juntos
mientras que conservan los tesoros culturales y las virtudes brillantes que les ha inculcado la

madre patria. Debajo del letrero se cuelga una tela roja adornada con multicolores flecos colgantes

y es considerado como el padre de la patria. Fue apoyado en su lucha por todos los chinos de ultramar.
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(véase la foto 8 de la pagina 70). En la tabla se observa los dioses taoistas con sus respectivas
caballerias como los siguientes: Yuanshi Tianzun™ con su ledn de nueve cabezas, el dios de la
medicina con su tigre, el Jiang Ziya (personaje historico, estratega y politico divinizado por el
pueblo) con su milu, el dios Huan Tianhua (conocido como el dios de la montaiia, el protector del
ley y el dios del trueno) acompafiado por Qilin (animal hibrido que tiene el cuerpo de ledn, la piel
de pez y los cuernos de ciervo) de la mitologia china, etc. Los motivos basicos del fondo consisten

en nubes de buen agiiero y lotos sobre los cuales cabalgan los dioses.

La sala del medio del templo cumple principalmente dos funciones: el escenario para la
veneracion a los dioses y la zona de trabajo del guardian del Templo. Se detalla la descripcion de
los objetos y los simbolos localizados en este espacio por lo siguiente: en la sala por la mano
izquierda hay una pared en la cual se cuelga todo tipo de diplomas de los premios otorgados por
diferentes entidades tanto distritales como provinciales de Pert a la Sociedad Tong Sing por la
participacion de su grupo de danza de ledn en las diferentes actividades culturales organizadas en
respectivas ocasiones (véase la foto 9 de la pagina 70). El primer diploma contando de arriba
abajo, de la izquierda a la derecha fue emitido por la Asociacién de Ganaderos del Pert el
noviembre de 1915 a la Sociedad de Dragones Chung Shan Tong Shan’ por la “desinteresada
cooperacion en el éxito del Festival Folklérico Internacional y Nacional celebrando con motivo de
la XV Exposicion Nacional de Ganaderia.” Las firmas del presidente, los jurados y del comisario
general casi han sido borrado totalmente por el tiempo. Por debajo de este debe haber una foto,
pero ahora solo estd el marco. Ya casi no se puede reconocer las letras de pluma. Por el lado
derecho se observa un diploma cuidadosamente decorado con motivos de personajes, danzantes y
musicos de una fiesta de carnaval, mascaras de diferentes tamafios y un dragén chino, pintados
sobre un pergamino de buena calidad. Se trata de un diploma otorgado por el Consejo Distrital de
Huaral a la Sociedad Unida Chung Shan y Tong Sing por su brillante cooperacion en la
celebracion de las fiestas del Carnaval el 28 de febrero de 1954. Abajo tres filas de caracteres
chinos transcriben de igual manera el motivo de recibir este lindo recuerdo. Al costado derecho de

éste hay otro diploma imprimido de similar indole pero de otro disefio completamente diferente.

""Venerable Celeste del Comienzo Original”, divinidad taoista que cred a todo el mundo.
Muy probablemente aqui hay un fallo de redaccion: se trata de las Sociedades Unidas Chung Shan y Tong Sing.
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Se observa un suntuoso y elegante arco con columnas de orden jonico decorado con motivos de un
tigre y ramos de olivo. Es interesante que se presenta en la parte izquierda los Anillos Olimpicos
asi como la llama olimpica, simbolos del espiritu de las importantes cualidades como la paz, la
union, la amistad abogadas por los juegos olimpicos. Por debajo del arco los letreros
dicen “cultura fisica”, "gimnasia” y “deporte”. Con motivo del sextagésimo aniversario de la
elevacion de Chincha como la capital provincial, el Consejo provincial de Chincha celebro
la “Semana de Chincha”. Las Sociedades Unidas Chung Shan y Tong Sing colaboraron en este
evento, supuestamente a través de la danza de dragén y fueron apremiados con este diploma de
honor el 13 de octubre de 1960. El siguiente diploma es otorgado por el Consejo Distrital de
Bellavista al "Dragones Unidos™ de la Sociedad Chung Shan y la de Tong Sing por su colaboracion
en la celebracion del cincuentenario de Bellavista el 31 de Octubre de 1965. Por debajo de éste
estd otro diploma de honor otorgado por el Consejo Provincial de Chincha Alto el 13 de octubre
de 1961 a las Sociedades Chung Shan y Tong Sing por el "magnifico espectaculo chino” de danzas
de dragon en el sexagésimo aniversario de la elevacion de chincha alta a capital provincial. Este

tiene un arco griego con columnas de estilo corinto como adorno.

(Véase la foto 10 de la pagina 70) Doblando por la esquina se aprecia en la otra pared una estatua
pequefia de ceramica de Guanyin, diosa de la compasion. Encima de esta estatua y sus dos floreros
de decoracion a ambos lados hay un juego de disticos que dice (2 B K H: FIIREETC,
P FE IR N . JGIAE L) la valentia y el coraje se perpetiian. El kung-fu se ensefia para
protegerse, pero las artes marciales nunca se practican para ahusarse de los otros. El letrero de por
medio dice “"El Maestro estd aqui”. Este juego de letreros ilustra un principio fundamental de los
practicantes de artes marciales: valerse del Kung-fu para la legitima defensa. Los verdaderos
maestros saben para qué sirven las artes marciales y nunca las utilizaran para ultrajar a los demas.
Por el lado derecho de la mesa donde se deposita la estatua de Guanyin hay otra mesa mas larga
decorada de la misma manera con telas rojas de textura sedosa. Encima de ésta se aprecian dos
cuadros decorativos y dos diplomas de honor. Los cuadros de estilo realista presentan serenos y
lindos paisajes: las montafias suntuosas de nieve esbozadas en el fondo, las colinas que se verdean
bajo el sol en un segundo plano junto con las casas del campo. Las escenas cotidianas presentan en

un primer plano un hombre atravesando el rio con dos caballos en el primer cuadro y en los
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segundo una sefiora que sale a dar un paseo en barco bajo su sombrilla. Las dos acuarelas
trasmiten muy bien el anhelo de una vida armoniosa en el abrigo de la naturaleza protectora. Los
dos diplomas son respectivamente: un pergamino decorado con motivos de personajes de una
fiesta de carnaval entregado por el consejo distrital de Huaral el 28 de febrero de 1954 a la
Sociedad Tong Sing y Chung Shan por el espectaculo de danzas de dragén y un diploma de honor
otorgado el 11 de octubre del afio 1964 por el presidente de la Comisiéon Municipal de Piura a las
dos Sociedades. De tantos diplomas y premios pertenecientes al grupo de danza de leén de las
Sociedades Unidas de Tong Sing y Chung Shan se puede asumir que tuvieron una vida cultural
bastante intensa teniendo como meta fundamental promover la cultura tradicional china e impulsar

la integracion de la comunidad china a la sociedad peruana.

A la mano derecha de estos cuadros y diplomas se ubica la figura mas grandiosa de toda la sala del
intermedio del templo, a saber, una estatua de Guangong de cerdmica de cuerpo entero acomodado
en su andar adornado con telas rojas sedosas bordadas con motivos de las nubes iridiscentes y
caracteres (¥ 227 ) que significan “el eminente dios Guangong™ en la base. Segn la costumbre
popular en cuanto a la veneracion del dios Guangong, los objetos de adorno, tanto las jarras de
flores como los caballos, no pueden llegar a la misma altura de Guangong. De hecho, observamos
que a ambos lados de la estatua enorme de Guangong hay dos caballos blancos de ceramica en
miniatura y dos jarros pequefios con flores rojos. En el centro hay un incensario pequefio y mas
adelante a ambos lados del andar, dos candelarios de metal de tamafio reducido. La presentacion
de esta estatua refleja fielmente la figura del dios de Guangong mas conocida. Tal cual como la
describe Luo Guanzhong’® en la obra clésica titulada Romance de los Tres Reinos”’: mide nueve
chi’®s de estatura y su barba es de dos chis de largo. Su tez tiene el color similar como el datil” de
la época posterior del Festival del Doble Nueve80, los labios parecen pintados del carmin, los ojos

de Danfeng (achinados), las cejas como gusanos acostados de seda (simbolo de la fisonomia de

76(1330?-1400?) Escritor chino, autor de novelas historicas, especificamente de Romance de las Tres Reinos.
""Novela historica china que relata las disputas entre los Tres Reinos (220 d. C.-280 d. C.). Cuenta como se
realiz6 la unificacion de la China. Pone en relieve las personalidades de sus héroes miticos, el mas conocido siendo
Guangong.

78 Medida tradicional china, en la época de los Tres Reinos, un chi mide igual que 24.2 centimetros.

" El datil adquiere un color de rojo oscuro. La tez de Guangong es de este color porque encarna la rectitud,
honesticidad y lealtad.

80 Fiesta tradicional china en la cual se tiene que ascender a una montaia, tomar vivo de crisantemo y aportar la
planta de Zhuyu. También se tiene que venerar ese dia las tumbas de los ancestros.
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gallardia de los hombres). Total, lustra una apariencia deslumbrante y presenta unos modales
majestuosos. Aparte de eso observamos sobre esta obra ceramica ricamente pintada: el dios
Guangong se viste con un tocado de oro exquisitamente decorado y un ropa de dragdn®!' con
hombrera de armadura. La ropa presenta nubes iridiscentes en el fondo, dragéon en el medio y
bloques coloridos en el fleco. Un cinturén del color rojo con decoraciones de piedras de jade
resalta de manera ideal los colores de menos grado de saturacion de la ropa como el azul, la rosa,
el amarillo palido, etc. Si se presta mas atencion, se dard cuenta de que el Guangong tiene dos
dedos de la mano izquierda levantados, lo cual simboliza la justicia que encarna. Ya que dos suena
lo mismo que la “justicia” en cantonés. La mano derecha sostiene un guan dao, arma de las artes
amrciales chinas reconocida por su peso insoportable para las personas comunes. Guangong lo
sostiene con la punta hacia abajo, lo cual significa para las personas que veneran al Guangong

como una accion de buen agiiero que atrae la fuente de la plata.

Al lado derecho de la estatua de Guangong esta el altar del Ksitigarbha, bodhisattva muy venerado
por los budistas de la China. Se la considera como la deidad que protege especialmente a los
oprimidos y moribundos. Con su baculo abre las puertas del infierno y ilumina las tinieblas con
una perla. Se ve en el cuadro que el Ksitigarbha, vestido con su Kasaya, estd sentada sobre un
pedestal de loto. En sus manos la perla brilla lujosamente. A ambos lados estan las palabras de
juramento anunciadas por ella: hasta que el infierno no se vacie no seré buda, solo cuando salve
todas las almas me convertiré en Bodhi. Este cuadro del buda fue conseguido por un miembro de

la Sociedad en el templo del Monte Este de Putuo de Tsuen Wan.

(Véase la foto 11 de la pagina 71) Pasando al otro lado de la sala de intermedio vemos primero un
altar pequeno del maestro Confucio® (maestro Kongzi). Arriba del cuadro hay un letrero
caligrafico que dice (&t & Hh): virtudes suficientemente nobles como para poder emparejar con
la sublimidad del cielo y de la tierra. Esta parte de la sala servia y sirve ain como lugar de trabajo

del guardian del templo (véase la foto 12 de la pagina 71): la tabla de ordculos bilingiies y dos

8 Trajes diarios de los emperadores. Guangong se viste con esta ropa de realeza porque debido a su lealtad, €l fue
nombrado primero comomarqués, después como emperador y por ultimo como divinidad gracias al
reconocimeinto de los emperadores y a la devocion del pueblo.

8 Kongzi (551a. C.-479 a. C.), o Confucio, fue filésofo y educador del periodo de los Reinos Combatientes
(770-476 a. C.). Emiti0 las reglas de vida y de conducta que son las bases de la sociedad china.
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bibliotecas donde se guardan objetos sueltos como inciensos, hojas de oraculos, periodidcos y
cuadernos se sitiian por la otra pared. Sobre la mesa de trabajo el sefior guardian tiene colocado un
calendario. En su tiempo libre, suele permanecer aqui durante horas transcribiendo los diarios
escritos hace afos por él y redactando ensayos, poemas y prosas. Los temas varian: puede que en
un poema expresa su afioranza a la juventud y a los mejores recuerdos de su pueblo natal y en otra
prosa escribe sobre los cambios de las costumbres de la gente durante el medio siglo que ha
transcurrido. Por arriba de la pared se puede observar una obra caligrafica que dice (& & JEK):

las personas que tienen los similares gustos se juntan entre si.

(Véase la foto 13 d ela pagina 71)Por otro lado de la sala hay cinco sillas de madera y en la pared
se cuelgan cinco objetos: un cartel que dice (S EAEFEHH, (EHEHFMLI): promover el espiritu
de los inmigrantes cantoneses y desarrollar el intercambio de China con el extranjero. El comité
editorial de "'La Historia de los Inmigrantes cantoneses™ adornado con franjas rojas y flecos
amarillos; un calendario chino hecho por los duefios del antiguo restaurante oriental "Salon de la
Felicidad"; otro cartel regalado por la Oficina de Asuntos de Chinos del Ultramar de la provincia
de Guandong que dice ( JI5& & 1E, {2 4CH): intensificar la colaboracion y promover el
intercambio; un letrero que muestra el personal institucional elegido el 13 de agosto de 2017 por
los cien miembros de la Sociedad presentados ese mismo dia en la reunion de la eleccion. Cabe
destacar que los cargos permanecen iguales como se ha detallado anteriormente en el organigrama
de organizacion insitucional de la Sociedad. El ultimo objeto por el lado derecho consta de una
pancarta de palabras escritas por Wu Guanzhong®. A través de la traduccion al inglés se puede
entender lo que dice: "Here is for you, endless home-sickness. And deep affections for my beloved
homeland. The quiet village. The vast land. I am deeply immersed in my infinite attachment of
motherland and home.” La expresion de la nostalgia a la patria y la reminiscencia de los paisajes
tan queridos del pueblo natal es viva y conmovedora, tal como la nostalgia evocada en historias de
vida o escritas en prosas del sefior guardidn. Se puede decir que la fuerza potente de la literatura
que se realiza a través de la identificacion sentimental enlaza internamente al escritor con el sefior

guardian, apesar de las historias de vida totalmente diferentes de Wu Guanzhong y el guardian.

8(1919-2010) Escritor destacado y pintor contemporaneo chino mas reconocido, ha vivido casi la totalidad de las
guerras antijaponesas, las guerras civiles y los subsiguientes tumultos de la Revolucion Cultural China.
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(Foto 8: El letrero sobre la puerta que da
acceso a la sala del medio del Templo y su

decoracion de tela de seda. Crédito: Jin Guo)

(Foto 9: Los multiples diplomas que decoran
la pared de la parte izquierda de la sala del

medio del Templo. Crédito: Jin Guo)

(Foto 10: La vista de la
parte izugierda de la
sala del medio del
Templo. Crédito: Jin

Guo)
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(Foto 11: La vista de la parte derecha de la

sala del medio del Templo. Crédito: Jin Guo)

(Foto 12: La zona de trabajo del sefior

guardian del Templo. Crédito: Jin Guo)

(Foto 13: Las decoraciones de pared de la
parte derecha de la sala del medio del Templo.

Crédito: Jin Guo)
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Si bien en la antesala la mayoria de los simbolos y objetos, a saber, las obras caligraficas, los
letreros o diplomas, las banderas y fotos tienen un contenido fuertemente nacionalista. Y en la sala
del medio, la institucionalidad a nivel social y nacional retrocede a un segundo plano y la
religiosidad viene a tomar el principal escenario. Obviamente, cuando uno va adentrandose poco a
poco en direccion al altar mayor de cualquier templo o catedral, el sentimiento religioso se
incrementa a medida que se avanz. A la hora de que uno llega al altar mayor del fondo del templo
o catedral, probablemente se sentira abrumado por la repentina omnipresencia de los simbolos

religiosos y se empequefiecerd frente a los inmortales.

La caracteristica mas notable de esta sala que la distingue de las demds consiste en la buhardilla
(véase la foto 14 de la pagina 76) : una linda construccion octagonal de vidrio y madera. La parte
superior incluido el techo esta hecha con armaduras de madera del color verde claro. Un mismo
motivo decorativo del color blanco se repite en cada una de las ocho facetas del techo de arriba. El
color blanco de este motivo coincide con el de las tablillas de comisura que separan las ocho
partes. En la parte inferior unas ventanas de vidrio desgastadas por el tiempo presentan huecos por
algunos lados. En la parte mas abajo, una franja que cuenta con bonitos motivos de plantas
clegantes, como por ejemplo: la ciruela, el crisantemo, el bambu y la orquidea®*, separa la

construccion de la buhardilla con la sala.

Para entrar a la sala central del templo donde se ubica el altar del dios de Guangong, primero se
pasa por un porton tallado de madera (véase la foto 15 de la pagina 76). El trabajo es sumamente
exquisito. Se aprecia cuadros de plantas distintas talladas de estilo relieve y motivos rectangulos
repletos de lindos flores de calado, ambos del color cian, rodeados por marcos de color carmin. En
el medio obras caladas compuestas de ramas de flores asemejan bovedas de arboles enormes
donde supuestamente se escucha el trino de diferentes pajaros. Pasando éste, del techo se cuelgan
dos farolas chinas y una tira de tela sedosa con caracteres que anuncian “la eminencia divinidad
Guangong™. Esta es adornada con flecos multicolores y decorada por motivos de deidades y flores

de loto. A ambos lados de esta tela dos disticos mediocilindricos adjuntados a los pilares dicen lo

siguiente ( 57 V£ 45 R M mA AiE AL Ed O AT A, FRK B IE SR [ % IR 75 [%): los hermanos de

8 Plantas que simbolizan para los intelectuales virtudes como la belleza, la integridad, la persistencia, la pureza.
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diferentes apellidos (se refiere a Liu Bei, Guan Yuy Zhang Fei quienes juraron la hermandad con
la sangre) quienes se congeniaron por una misma voluntad combatieron en grandes territorios
tanto del norte como del sur, jcudn grandiosa es su voluntad! La admiracion por su lealtad y
rectitud se perpetiia durante miles de afios. jCuan sublime es su virtud de luchar por la patria

deseando la paz para el pueblo!

(Véase la foto 16 de la pagina 76) Ahora bien, ya dentro de la sala uno se encuentra frente al altar
de Guangong. Dos mesas separan éste y el visitante: la primera tiene como envoltura un mantel de
color rojo con motivos de flores de loto y caracteres que dice “la eminencia dividad Guangong’.
Encima de esta mesa hay cuatro floreros de variados disefios con flores artificiales. También se ve
ofrendas de frutas, tazas de alcohol y palillos. Hay un cubilete de bambu con pinchos para la
lectura de suerte. Al lado izquierdo de la mesa hay una caja de recaudo de fondos para el templo y
al otro lado, dos candelarios de bronce. La siguiente mesa también esta enfundada con un mantel
similar, pero los objetos de encima son diferentes: un incensario de bronce, dos cajitas de bronce
para depositar de inciencos, cuatro floreros escueltos de bronce y un botafumeiro con epigrafes

que significan “el templo del dios Guangong™.

En ambas paredes de esta sala principal de veneracion al Guangong se observan varios objetos.
Por el lado izquierdo, primero hay un letrero con caracteres caligraficos que dicen (1 Bl #535): la
majestuosa gracia divina. Por el lado derecho hay una linda obra de bordado de seda fabricada en
la provincia de Sichuan que presenta dos pajaros en descanso juntos por la punta de una rama con
peonias florescientes. Se puede observar una diferenciacion de tono del color rosado en los pico y
las patas de los pajaros y en las peonias tanto en plena floracion y como en capullo. La
combinacion del rosado con el color gris de las hojas denota un gusto elegante del bordador.
Segtin las letras en el cuadro, esta obra fue regalada por Yan Hanying de buena voluntad para
decorar la pared de la sala de Guangong. Al costado de esta obra, hay un cuadro del dios de
fortuna regalado por el banco comercial de Hongong: el Banco Hengsheng. En ultimo lugar, un

letrero de caligrafia que dice (#f & & #%): la gracia divina se presenta en extensos territorios.

En esta sala se depositan unas pancartas rojas que dicen “el templo del dios de
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Guangong”, “silencio” y “ceder el paso”. Con ellas salen las personas en la cabecera del séquito
durante la procesion de Guangong. También hay unos quitasoles de seda con motivos de dragones.
Este tipo de objeto sirvia en la antigiiedad como sombra para los emperadores y solia ser llevado
por el séquito de ellos como simbolo de la nobleza de la realeza. Las lanzas en esta sala son

utilizadas por el grupo de la danza de dragon.

(Véase la foto 17 de la pagina 77) Justo frente al altar de Guangong hay dos disticos de rojo palido
con caracteres chinos talados que dicen lo siguiente: “Las personas totalmente desconocidas se
retinen por el destino igual como las lentejas de agua que flotando sobre la superficie del agua se
encuentran por la casualidad. Se congenian por los mismos gustos que comparten; conversan de
las cosas del pasado en un ambiente ameno y alegre, hablan con el corazon abierto y se estrechan
las manos. Las personas afines estan destinadas por encontrarse.” Obviamente este distico
simboliza la estrecha reunion y la afinidad que llegan a construir y sentir los miembros de la

Sociedad y los paisanos inmigrantes aqui en el Peru.

Respecto a la dimension, el altar de Guangong de la Sociedad Tong Sing es relativamente grande
para una estatua pequefia de casi un metro de altura de Guangong que se venera en esta sala. El
altar presenta tres niveles de escultura y de calado de madera. Uno mas al fondo que el otro. Todos
los disefios del color oro resaltan por encima de las tablas de soporte de color rojo. El disefio no es
simétrico, por lo cual el trabajo de madera resulta atin mas exquisito y complicado: una enramada
de maravillas por contemplar. El talado de la capa mas exterior tiene la forma de un portén con
columnas sostenidas por animales maravillosas; las ramas de hojas y flores crecen debajo hasta el
dintel donde dos grullas extienden las alas para lucir las plumas radiantes. Mas arriba un bejuco se
enrosca alli formando asi una bdoveda frondosa. Por debajo de las columnas hay cuadros que
presentan paisajes naturales primorosamente disefiados. En el nivel mas interior, los motivos se
simplifican. Alli un distico narra la historia de Guan Yu (otro nombre dado a Guangong): "Durante
la época de las Primaveras y Otofios (el 722 y el 481 a. C) Guan Yu decidi6 ayudar a Liu Bei en
su conquista de los territorios de dominio de los otros reinos y lo consiguié en la época de Han; la
afinidad de los hermanos es tan sublime como el sol y la luna mientras que la lealtad y la rectitud

de ellos tienen el cielo como su testigo™. En el fondo, detras de la estatua de Guangong, un cuadro
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presenta la historia famosa de la lectura noctura de Guan Yu del libro titulado "Los Anales de
primavera y otofio”: una de las obras histdricas clasicas de China que es atribuida a Confucio. Los
letreros a ambos lado de Guangong dice lo siguiente (&% MEH 5, JEERELFER): el
renombre del guerrero Guan Yu se perpetia en la larga historia. El héroe determina su aspiracion

en los periodos de las Primaveras y Otofios.” El dios Guangong esta sentado por encima de su
trono de dragon. No se sabe qué tipo de traje lleva ya que la estatua esta cubierta por una capa roja
de tela sedosa decorada con exvotos. A sus lados estdn Zhou Cang (guarda espalda de Guan Yu,
guerrero con impresionantes fuerzas y habilidad, luchador de Guan Yu) y el hijo de Guan Yu:

Zhou Ping.

Al lado izquierdo de la sala principal de veneracion de Guangong estd el dormotorio del sefior
guardian. Y por el lado derecho estd la sala donde se rinde ofrenda a Beidi (Véase la foto 18 de la
pagina 77), deidad de alto rango del taoismo, simbolo de la estrella Polar. En esta sala las dos
mesas que separan el altar de Beidi del visitante estdn enfundadas por manteles sedosos del color
amarillo. Decorados con flores de loto, ellos muestran caracteres que dicen ( #& /& = 8 ): "La
estrella de buena suerte ilumina desde lo alto del cielo.” Encima de las mesas siguen presentes
objetos como floreros con flores artificiales, platos, tazas de alcohol, palillos, incensarios,
botafumeiro de bronce, etc. Cabe mencionar que los quitasoles de esta sala son del mismo color y
del mismo motivo que los manteles. Al acercarse, uno se da cuenta de que el altar del Beidi
presenta rasgos similares que el altar de Guangong. Pero los disticos tallados en el segundo nivel
de decoracion de este altar envian otro mensaje: la virtud se difunde por el mar inmenso y la luz
ilumina el alto cielo; el espiritu de la deidad es grandioso y licido que alumbra el cielo surefio.

Beidi se sienta en un trono de dragoén y esta cubierto por una capa ropa decorados con exvotos.

En esta sala, por la pared derecha hay un armario que porta unos floreros rotos, inciensos y objetos
sueltos. Encima de éste un letrero que dista del afio 1911 dice (£&%5 74 & ): bendido por la gracia
divina. Al lado derecho del armario se observa un tambor de cuero sujetado sobre un armazon
metalico por encima de una campana de bronce (Véase la foto 19 de la pagina 77). Los epigrafes
sobre esta campana dicen que ésta fue fabricada en la ciudad de Haijing un dia de buen augurio

del otofio del afio 1911 para la Sociedad Tong Sing. Cabe mencionar que por esta parte de la sala,
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hay una placa colocada en el suelo de veneracion al dios de la fortuna (Véase la foto 20 de la
pagina 77). Los disticos dicen "La tierra puede dar jade blanco y del suelo sale oro”. Venerar al
dios de fortuna de esta manera es una tradicion de los chinos.

(Foto 14: La buhardilla de forma octagonal de la sala del medio del

Templo. Crédito: Jin Guo)

(Foto 15: El marco de puerta tallado en madera que separa la sala de medio y la sala del fondo del

Templo. Crédito: Jin Guo)

(Foto 16: La vista al altar mayor del dios de Guangong del Templo. Crédito: Jin Guo)
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(Foto 17: El trabajo de tallado en madera del altar del dios de Guangong. Crédito: Jin Guo)
(Foto 18: La vista al altar del dios de Beidi.

Crédito: Jin Guo)

(Foto 20: La placa
de veneracion al
dios de fortuna.

Crédito: Jin Guo)

(Foto 19: El tambor con la campana de bronce.

Crédito: Jin Guo)
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Hasta ahora el trabajo descriptivo que he hecho en cuanto al templo en gran parte consiste en un
inventario de los objetos simbdlicos presentes y una presentacion de las funciones e utilidad de
cada una de sus salas. A la hora de descifrar los significados de cada uno de los objetos del templo,
convierto inevitablemente este espacio en una existencia espacial total y abstracta constituida de
simbolos y de signos por estudiar. Entonces se puede decir que en esta parte he analizado el
espacio del templo de la Sociedad Tong Sing en sentido del concepto creado por Lefervre
del “espacio concebido™ profundizando en el conocimiento de las representaciones del espacio.
Cuando uno entra al templo y lo experimenta con su sentidos corporales, adquiere una experiencia
singular que se forma a la vez que una percepcion espacial conforme a las sensibilidades y
capacidades cognitivas de cada quien. Pero para los viejos inquilinos y los miembros de la
Sociedad quienes comparten las afioranzas de los tiempos pasados, las memorias de vida que les
evoca dicho espacio les sirven de materiales para la recreacion o la reapropiacion de un espacio
vivido. En sus ojos, la dimensidén de un “espacio concebido” del templo pierde visibilidad alguna y

todas las posibles connotaciones de un “espacio vivido” se vuelven muy notables.

Respecto a las coordenadas espacio-temporales, he corrido el riesgo de perder como asidero la
dimension temporal de este espacio al describirlo en una temporalidad presente. A pesar de que un
espacio siempre se da como un conjunto en el presente, por lo cual su analisis se contextualiza en
la temporalidad presente. En este caso tenemos un templo historico que se puede facilmente
categorizar como un patrimonio cultural. Como cualquier espacio monumental, el uso del templo
de la Sociedad Tong Sing, citando a Lefebvre refiriéndose a la catedral en un contexto discursivo
occidental, “...implica la respuesta a todas las cuestiones que asaltan a quien franquea su umbral.
El visitante oye sus pasos, escucha los ruidos, los cantos; respira el olor del incienso; experimenta
el mundo del pecado o el de la redencion; recibe una ideologia; contempla y descifra los simbolos;
experimenta un ser total en un espacio total a partir de su cuerpo™ (Lefebvre, 2013:263). La
dimension historica del espacio no solamente se evidencia a través de los objetos historica y
simbdlicamente percibidos-y se desentrafia al desenvolver las capas de la vida comunitaria que ha
atestiguado-, sino que la historicidad estética es netamente el sentido de ser y también la razon de

estar del templo de la Sociedad Tong Sing hoy en dia.

85 Henri Lefebvre, La produccion del espacio, p. 263.
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(Plano 38%: El Templo de Guangong de la Sociedad Tong Sing y las cosntrucciones del fundo de la

quinta)

8Plano elaborado con la ayuda del sefior Max Joo.
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(Plano 4: La segunda planta de la Sociedad Tong Sing)  (Plano 5: La primera planta de la

Sociedad Tong Sing?7¥ 8%)

8 Los cuartos varian del tamafio: de unos 20 metros cuadrados a unos 40 metros cuadrados.
8Plano elaborado segn el “plano general” del material de los alumnos arquitectonicos (Camila Garcia, Jhonattan
Diaz, Juliette Declercq, Lize Désiré, Solenn Piquart).
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4.3. Conflicto social a nivel espacial entre la junta directica de la Sociedad y los inquilinos de

la quinta

Recuerdo aun de manera ninida cémo fracasé en los primeros intentos para acercarme a los
inquilinos peruanos de la quinta a fin de entrevistarlos. Tenia preparadas algunas preguntas tales
como: /como es su vida familiar en la quinta y la convivencia junto con los otros vecinos?; ;cémo
les parece la quinta como un lugar de alojamiento y de vivencia?; ¢les resulta comodo vivir aqui
mientras que realizan sus propias actividades laborales, comerciales o sociales en el Cercado de
Lima o en los otros distritos?, etc. No me atrevi de hacerles preguntas sobre cémo llegaron a vivir
en ese logar, qué opinaban de la situacioén arruinada de la Sociedad y de la quinta. Tampoco les
pregunté sobre la falta de iniciativa de parte de la directiva de la Sociedad para mejorar la vida en

la quinta.

Sinceramente, en un principio yo era ingenua a la “situacién de fuego™® en que habia estado la
quinta: por un lado, a causa de los anteriores conflictos entre la directiva de la Sociedad con los
inquilinos sobre el tema del pago de los alquileres; la Sociedad habia dejado de venir a cobrar a
los inquilinos ya desde el afio 2016, razén por la cual el consejo administrativo habia perdido el
control coercitivo sobre los sucesivos traspasos de las viviendas entre los inquilinos, la mayor
parte de ellos precarios, con otras personas totalmente ajenas a la Sociedad o a la quinta; por otro
lado, por el hecho de no haber recibido de manera debida los pagos del alquiler, los propietarios de
las viviendas, miembros de la Sociedad, habian dejado de pagar el impuesto predial y el alto value
a la Municipalidad. Con una deuda de un monto considerable, en cualquier momento el terreno de
la Sociedad corria el riesgo de ser confiscado por la Municipalidad y los inquilinos precarios no

tendrian otro remedio que empaquetar sus cosas y ser echados a la calle por la orden de desalojo.

Durante la época en que la quinta atin albergaba una vecindad china grande y unida, el consejo
administrativo de la Sociedad siempre contaba con tesoreros que se encargaban de la gestion

economica y financiera. Ellos se encargaban de cobrar las mensualidades a los inquilinos, los

8 Palabras de Giovanna, miembro directivo de la organizacion vecinal. Se refiere a las tensiones y conflictos que
existian en la quinta.
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cuales eran generalmente paisanos chinos. La mayoria de los inquilinos peruanos tenian un
vinculo familiar, profesional o amical con los paisanos chinos, por eso les habian dejado la casa
como su alojamiento. "Los paisanos y tusanes pagaban normal los mensuales”, recordaba el sefior
Max. En realidad, no hubo peleas ni conflictos entre el consejo administrativo y los vecinos chinos
por el tema de la cobra de las mensualidades. A fin de cuentas, la Sociedad les estaban prestando
un gentil apoyo brindandoles un alojamiento. Como los paisanos se las arreglaban y casi todos
trabajaban arduamente para sacarse adelante, tenian con qué pagar la mensualidad. Recuerda la
seflora Maria Asuncidn que su esposo, el sefior Lorenzo Fan, miembro de la Sociedad, pagaba solo
cuatro soles cuando en un principio vividé solo, probablemente en los afios treinta o cuarenta.
Después la mensualidad se subid de cuatro a quince soles. Y otra subida llegd después (quince
soles a cincuenta soles). Ya cuando Maria vivia con su hijo después de la muerte de su esposo, los
dos llegaron a pagar sesenta soles. La situacion de la quinta cambid bruscamente a finales de los
afios setenta y apartir de los afios ochenta, época cuando muchas viejas familias chinas inquilinas
se dispersaron y que empezd la gran crisis economica con hiper inflacion en el Pert. De alli
entraron a alojarse en la quinta muchos peruanos que no tenian estrecha relacion con la comunidad
china. A partir de los relatos podemos avanzar la idea de que la perpetua intervencion del
sacerdote German Ku dafid considerablemente al espiritu chino que reinaba antes. Buscando a
colocar una mayoria de nuevos inquilinos peruanos ajenos a la Sociedad, sin lazos familiares con
los antiguos ocupantes y encargandose en una época de traspasar los alojamientos, ¢l se
transformé en el unico intermedio. La directiva de la Sociedad perdié el contacto con los

ocupantes y la relacion entre la junta directiva y los inquilinos se empeoro.

Lo que paso fue que del afio 1998 al 2003, mientras que Vicente Ku seguia en el puesto de
tesorero de la Sociedad, fue Carmen la que se encargaba por él de cobrar a los inquilinos. Después
de que Vicente Ku fue destituido del cargo por sus comportamientos especulativos, la Sociedad, al
ver que cada vez mds peruanos entraban a alojarse en la quinta, decidié en 2006 contratar estudios
de abogados peruanos para disponer de medios suficientemente eficaces para obligarles a pagar.
Escuché decir a Max: "...no les daban ganas de pagar. Los paisanos venian y les trataban mal. No
les hacian caso. Algunos son buenos vecinos. (Pero otros...) les mandaban al diablo, los

insultaban...”. Sin embargo, el método de contratar simplemente a abogados peruanos no sirvid
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para cortar el nudo gordiano. Por ejemplo, hubo un estudio de abogados titulado "Vigo™ del que
procedia un tal abogado llamado "Canepa”. Logré durante el periodo en que lo contratd la
Sociedad Tong Sing, cobrar regularmente los alquileres. Al parecer, se gand el carifio de la gente,
que se animo a pagarle. Sin embargo, resultdé que este abogado entregaba a la Sociedad una parte
de los alquileres cobrados. Tal como recordaba la sefiora Claris: “El abogado hizo la trampa”.
Encima, este abogado embustero desaparecié en 2005, un afio después de haber entrado en la
quinta. La sefiora Maria Chiclote, esposa del sefior Javier Chiclote, dijo de esta manera: “"Se
desaparecio con la plata”. Entonces la Sociedad contraté a otra firma de abogados y nuevos

abogados vinieron a cobrar en la quinta.

Los problemas y conflictos entre la Sociedad y la vecindad de la quinta se acumularon asi durante
afios. Entre 2007 y 2016, la situacion se empeoréd por una mala administracion y banstante
descuido. Hasta que un dia ese pasivo antagonismo entre la vecindad y la directiva de la Sociedad
llegd a reventar. En el afio 2016 la directiva de la Sociedad decidié modificar el contrato con los
inquilinos y subirles la mensualidad y cobrarles a todos sin excepcion. Cuando se enteraron los
inquilinos, algunos empezaron a protestar. Se desatd una pelea verbal, agresiva, entre los
inquilinos y la directiva. Los primeros casi echaron afuera a los miembros de la Sociedad junto
con su abogado. Ese grave malestar disgustd la Sociedad que dejé definitivamente de venir a

cobrarles la mensualidad.

No son completamente erradas las conjeturas fomentadas en el interior la vecindad sobre
las "intenciones” de remodelar la quinta para otros usos comerciales mas lucrativos de la Sociedad
por parte de la directiva. La falta de preocupacion de las gestiones de la quinta y la falta de
comunicacion de la directiva con los inquilinos ya son hechos asentados. No fue sino
recientemente a mediados del afio 2018 que la mayoria de la gente de la vecindad tomd conciencia
de su situacion precaria como inquilinos de la quinta. Algunas personas empezaron a preocuparse
por la deuda que tiene acumulada la Sociedad con la Municipalidad del Cercado de Lima. Es por
eso que se formé una mesa directiva de la vecindad compuesta de cinco integrantes. Esta
manifestd su disposicion para comunicarse con la junta directiva de la Sociedad a fin de resolver

el problema de la deuda.
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Los cinco presidentes de esta mesa directiva se encargaron de sostener reuniones vecinales en la
quinta y de exhortar a los inquilinos a juntar dinero para pagar la deuda por la Sociedad. Decia
Giovanna, presidente de la mesa directiva quien se ocupd de hacer el desembolso directo de la
deuda a las respectivas instituciones, que los inquilinos habian hecho un primer paso de
acercamiento para poder sostener un dialogo pacifico con el consejo administrativo de la Sociedad.
Me dijo que: "...desde nifia ya vivia con mi madre en la quinta, no es légico que me boten”. Hasta
ahora el consejo administrativo de la Sociedad no ha dado todavia la cara, ni se ha acercado a los
inquilinos para lograr un acuerdo. En realidad la mayoria de los inquilinos se ha quedado en la
incertidumbre. Esta preocupacion estd presente en las conversaciones o las entrevistas que he
tenido con los que han estado en la quinta mas de diez afios. Ellos son los mas afectados por la
situacion de la quinta. Mientras tanto, a los nuevos inquilinos peruanos quienes no tienen ningin
vinculo sentimental con la quinta no les importan mucho las decisiones que tomara la Sociedad en
cuanto a la quinta. Cada dia pasado en la quinta sin tener que pagar su alojamiento o su almacén es

un dia mas ganado para ellos.

Un grupo de los viejos inquilinos me manifestd sus preocupaciones tal como sigue: La sefiora
Maria menciond con bastante emocioén que “Los antiguos (inquilinos) tenemos que luchar para la
Sociedad...;;Como van a ser las cosas? Estoy confundida”. Carlos Adrianzen, el esposo peruano de
la sefiora china llamada Charo, me decia: “Yo quisiera que la Sociedad venga. Porque la gente esta
haciendo lo que le da la gana. Estan haciendo cuartos arriba. Los techos estan rajados. Ojala que
venga a poner orden”. Cuando evocaba la bonita quinta de los tiempos pasados, me contaba: “No
sé quiénes ahora son de la Directiva. Ojald que venga en un momento...”". Repetia: "(Antes habia)
mucho orden. El barrio era tranquilo. No se hacia bulla...(Eso,) poner orden y respecto. Uno no
pide otra cosa.” Mientras que estdbamos conversando sobre la comida china que le preparaba su
mujer y la vida familiar que de habia gozado en la quinta, me sorprendid su apego sentimental que
manifestaba al alojamiento (ya que yo solo tenia en mente que la sefiora Charo era la heredera
legitima de esta casa por sus padres y sus abuelos): "No quiero dejar la casa. Tengo el barrio chino.
Mientras que no me echen, no dejaré la casa”. La sefiorita Carola, soltera, quien tiene dos

hermanos que igual se alojan en la quinta con sus familias me contaba: "Yo veo por mi. No voy a
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molestar a los hermanos. He estado mal (de salud). No tengo como pagar el alquiler si de repente
vienen a cobrar (todo lo que se debe de una vez). Dicen que nos van a dar una cuenta para pagar,
pero ahora, nada”. La sefiora Claris afiade: "Vivo (aqui) por mi papa. Que el hospital esta cerca. A
veces vamos corriendo alli”. Se indignaba bastante a causa de algunos nuevos inquilinos que
hacen lo que les da la gana con la quinta y con los departamentos: "No lo podemos tomar (el
departamento) porque nos esta haciendo un favor (hablando de la Sociedad). ;Qué vamos a hacer
en otro lugar? ;Cuanto cobran?..Es un minimo lo que estamos pagando. La beneficiencia
(refiriéndose en realidad a la Sociedad) puede ser de millonarios (o sea, son millonarios los
mimebros), pero necesitamos algo...Ahora (como estamos juntando la plata para pagar por la
Sociedad la deuda que tienen ellos) la gente sin vergiienza no quiere pagar. Tranquilamente uno
esta (aqui), pero si vamos a otro lado, ;cuanto se paga?... Cada departamento esta bajo nombre de
un chino. Lo que haré es ir a agradecer si me voy un dia. Lo de traspasar no es (o sea, es algo que
se sedebe hacer). Lo unico que ruego es que no nos desalojen. Somos de bajos recursos. Si suben
el mensual, que no sea mucho.” Bromeaba Claris diciéndome que: “ (Si nos van a hacer un
contrato), que sea un contrato indefinido. Con todo que me ha costado en arreglar la casa...”
Comentd ademas que si vendrian a vender por departamento, ella también compraria con cuotas.
El sefior Max me decia que entre todos los inquilinos de la quinta, las Unicas personas que no
habian dejado de pagar el mensual después de que la Sociedad dejo de venir a cobrar hace tres
afios son €l y la familia de Gregorio Yauri. El solicité a un juez de paz que hiciera una orden para
que se abriera una cuenta bancaria a la cual podia ir depositando el mensual que no le estaban
cobrando. ” (Asi cuando viene en cualquier momento la orden de desalojo por la Municipalidad,)

me respalda la palabra del juez. Les voy a decir que estoy pagando el mensual”, asi me decia.

En cuanto al segundo grupo de los nuevos inquilinos, la mayoria de ellos comerciantes
independientes, tiene una actitud realmente indiferente en respecto al devenir de la Sociedad y de
la quinta. Mientras que tienen un lugar gratuito de alojamiento o depdsito, no hacen lio y estan
contentos. Es interesante la actitud de la gran parte de ellos cuando intenté de acercarme a ellos a
fin de entablar una conversacion: en un principio me miraban como espia de parte de la Sociedad.
En su percepcion, entraba a la quinta para invsetigar todo para después informar a la Sociedad. Y

e€s0, para hallar una medida mas eficaz de echarlos afuera.
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(Foto 22: El balance general
hasta el el 8 de septiembre de
2018 de la vecindad de la
quinta en cuanto a la cobranza
y el pago en concepto del

predio. Crédito: Jin Guo)

(Foto 21: Un comunicado publicado por la

junta vecinal de la quinta sobre cuestiones de la

cobranza en concepto del predio de 2018.

Crédito: Jin Guo)
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(Foto 23: El informe detallado del
balance de la vecindad de la quinta
en cuanto a la cobranza y el pago de

los predios. Crédito: Jin Guo)



ANALISIS Y CONCLUSIONES DE LA METAMORFOSIS SOCIOCULTURAL E
HISTORICA DE LA SOCIEDAD TONG SING EN FUNCION DE LOS CAMBIOS DE

LAS PRACTICAS SOCIALES EN EL ESPACIO

Los cambios de las practicas espaciales de la Sociedad Tong Sing

En el afio 1868 los inmigrantes chinos de habla hakka fundaron la Sociedad Tong Sing por la
necesidad de contar con un espacio donde podian salvaguardar sus tradiciones tanto religiosas
como culturales en un pais forastero y donde podian también alojar todos los paisanos refugiados,
sean compatriotas que hablaban el mismo dialecto o no, en un ambiente laboral y culturalmente
dicho, no menos hostil para los inmigrantes chinos. Fue a fines del siglo 19°° cuando adquieron el
terreno de la calle Huanta y construyeron esta quinta. No se sabe exactamente en qué afio se
construyo el templo de Guangong sobre los alojamientos de la primera y antigua parte de la quinta.
Seguidamente, a miras de la Guerra de Invasion Japonesa, los alojamientos distribuidos a los dos

lados del pasillo se levantaron.

En primer lugar, las creencias y los cultos tradicionales identificaron a los chinos culturalmente no
importa por cuan llegan a radicarse. Dichos cultos y creencias tradicionales siempre les resultaban
como pilares espirituales a los cuales pudieron aferrarse en momentos dificiles o sobre los cuales
construyeron su identidad en situaciones dificiles, cuando estuvieron expuestos a las fuerzas
ajenas alienadoras. En segundo lugar, como se ve claramente en el acta aprobado por la Asamblea
de la Sociedad el 5 de marzo del afio 1961, el objetivo de la Sociedad Tong Sing consiste en
fortalecer los vinculos sentimentales entre los paisanos de la Sociedad, impulsar la reunion de los
chinos del ultramar y contribuir a la causas de la beneficencia y el bienestar de todos. Se puede
afirmar que el modelo ideal que deseaban crear los fundadores de la Sociedad se llevo a cabo con
éxito hasta los afios 1970. Porque la Sociedad Tong Sing funcionaba tal como se deseaba. Llego6 a
abrigar una comunidad unida de paisanos quienes aseguraron una vida cémoda en esta tierra
foranea. Lograron a integrarse a la sociedad peruana poco a poco. En su historia los primeros en

unificarse creando una sociedad aseguraron a los que siguieron después mejores condiciones para

“Debe ser por los afios 1880 ya que la mayoria de los adornos esta fechada en 1895.
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superar las dificultades del destierro. Les ayudaron a muchos refugiados a tener una vida
honorable. Contribuyeron en ayudar sus pueblos de origen (donaciones para construcciones de
escuelas y hospitales). También aportaron mucho a la Asociacién de Salvacion Nacional
Antijaponesa de los Chinos del Ultramar, sin olvidar de socorrer a los peruanos que sufieron

catastrofes.

Si consideramos la aparicion de la Sociedad Tong Sing como la creacidon social de un producto
espacial, hay que enfatizar el alto grado de instrumentalidad que llegd a presentar: no dejamos de
mencionar que este espacio generd ingresos econdomicos a través de las mensualidades que
pagaban los inquilinos de la quinta. Estos los ingresos fueron guardados por el sector de tesoreria
como el fondo de la Sociedad que sirvid para cubrir los gastos regulares como por ejemplo el
dinero que se gastaba para la organizacion de las actividades en dias festivos (el santo de
Guangong; el aniversario del diez de octubre, fecha de fundacion de la Republica de China; el dia
de los difuntos de China, etc); el costo para la remodelacion o el mantenimiento del templo; gastos
de administracion de la Junta Directiva de la Sociedad, etc., y los gastos especiales en casos de

que se presentaran.

El uso armonioso del espacio de la quinta permiti6é que se desarrollara una comunidad unida entre
la vecindad. No cabe duda de que la tradicion moral y las ensefianzas confucionistas seguian en
vigencia en dicha comunidad de la quinta. Los paisanos tenian que observar los principios del
respeto, del amor al préjimo y de la generosidad. La ayuda mutua fue un compromiso entre ellos,
por eso se sacaron adelante unos a otros. Las familias chinas llegaron a tener su propio trabajo o
sus negocios independientes; construyeron su segunda casa en esta tierra lejos de la patria. Los
vinculos entre chinos y peruanos (vinculos padrinos-ahijados, matrimoniales, amicales, etc.) se
fortificaron paso a paso conforme a la integracion de la comunidad china a la sociedad peruana, lo
cual permiti6 a los peruanos entrar en la quinta y compartir este espacio. Sin embargo, la entrada
cada vez mas importante de personas foraneas hizo perder a la vecindad su alma china pero
contribuy6 al surgimiento de la "multivocalidad” por la presentacion de heterogéneas perspectivas
individuales, uno de los atributos de dicho espacio. Resultaron disensiones que generaron

desorden en la vida vecinal, una debilitacion de los lazos sociales comunitarios entre los vecinos.
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En el piso de arriba, el espacio del templo presentaba una instrumentalidad multifacética: en
primer lugar, éste tiene una existencia espacial abstracta porque la parte privilegiada de la
construccion es consagrada a un “pantedn” de multiples deidades de la creencia religiosa china.
Aqui los paisanos creyentes rezan y veneran a sus dioses implorandoles su bendicion y su
proteccion. De haber atravesado el umbral, los devotos se libran de las coordenadas de las

dimensiones espaciales cotidianas y logran dialogar con los seres inmortales.

En segundo lugar, diferentes partes del espacio del templo ejercian funciones distintas. Hasta el
patio abierto frente al templo se prestaba en ocaciones como campo de entrenamiento de la
Sociedad Unida de danzas de dragones de Tong Sing y Chung Shan. La habitacioén colindante al
templo era una cocina especial del templo. Como se decia antes en el capitulo "El templo en la
actualidad”, en el espacio de la antesala de la Sociedad se ambientaba una parte como la sala de
lectura y la otra como la sala de reuniones donde posiblemente los presidentes de la Sociedad
conversaban con los otros integrantes de la Junta Directiva y otros miembros sobre temas
relacionados con la situacion politica de China, el intercambio con las diferentes Sociedades de
inmigrantes chinos en el Perli o con las otras entidades de los sitios de oriundo de los paisanos de
habla hakka. La parte derecha de la sala del medio era la oficina del escribano de la Sociedad,
lugar donde se creaba la propia historia escrita de la Sociedad y adonde recurrian los paisanos para
que les escribieran un correo a sus familiares en China. Los sacerdotes también ejercian sus
labores en este espacio. Por ejemplo, el viejo sacerdote Huang Chung sabia de su oficio y en su
tiempo habia atraido muchos creyentes, chinos o peruanos, como lo comprueba la presencia de
exvotos catolicos sobre la capa del Santo. Su discipulo, German Ku, heredé los saberes del
maestro y manejaba bien su oficio. Como el nombre de San Ancon ya se habia vuelto conocido
entre muchos peruanos, German Ku tenia mucha “clientela” y se hizo famoso cuando sali¢ en la
television en un programa cultural en los primeros afios de este siglo. El cuarto izquierdo de la sala
del fondo era antiguamente un depdsito de los documentos importantes de la Junta Directiva de la
Sociedad y de los miembros de Kuomingdang. Ahora nadie conoce el paradero de dichos
documentos fundamentales para la historia escrita de la Sociedad Tong Sing y este espacio se

convirtio en el cuarto del sefior guardian.

89



Obviamente con el paso del tiempo la diversidad de las practicas espaciales que tenian lugar en el
templo se perdio. Los roles que asumia el templo en tiempos remotos son los siguientes: el lugar
del cobijo espiritual para los inmigrantes chinos, una existencia espacial cargada de simbolos
religiosos y culturales potencializados como para reproducir patrones de comportamientos y
posibilitar creaciones de identidades personales o historias comunitarias. También fue el punto de
encuentro y de comunicacion social de la comunidad china con la vecindad de la quinta, una
coordenada importante dentro de la red institucional de inmigrantes chinos en el Peru, un centro
de toma de decisiones pertinentes a la gestion de los asuntos de chinos del ultramar que se veia

repercutido por la situacion del pais de origen, etc.

Lamentablemente al mismo tiempo que las tradicionales funciones espaciales de la Sociedad Tong
Sing se han ido deshabilitando, pocas nuevas han nacedo para sustituirlas. Pocos descendientes de
chinos siguen visitando el templo de Guangong. En dias festivos importantes como el santo de
Guangong apenas llegan cien personas alli para participar en las celebraciones tradicionales.
Desgraciadamente de la colonia china muchos tusanes han perdido la habilidad de leer en chino,
de escribir con este idioma o de pronunciar palabras chinas. Con eso, ya se entiende porqué muy
pocos saben descifrar los significados de tantos simbolos y objetos del templo de Tong Sing y se

vuelven ajenos a los conocimientos y las historias que éstos encierran.

La Sociedad como lugar de cobijo espiritual para los inmigrantes chinos ha perdido su papel
protagonista de la escena histdrica. Los simbolos culturales y religiosos del espacio que sirvieron
para perpetuar los comportamientos culturales identificativos y para inspirar la produccion
historica de la asociacién Tong Sing han sido desactivados y desprendidos de sus contenidos al no
ser reconocidos o interpretados. La frecuentacion del templo de la Sociedad Tong Sing ha
disminuido considerablemente tanto por la parte de la colonia china como por la parte de los
creyentes peruanos. Si bien antes German Ku atendia a muchos peruanos quienes acudian al
templo desde lejos para rendir culto a las deidades, consultar los oraculos chinos o pedir que les
leyera la suerte, actualmente el renombre del templo de Guangong tiene una menor repercusion

entre ellos. El perfil de la Sociedad Tong Sing como una asociacién china activa en la gestion de
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los asuntos concernientes a la inmigracion china al Pert también se opacd con el tiempo.

Naturalmente los viejos inquilinos, descedientes de las familias chinas de la quinta, sienten pesar
por la pérdida de la esencia china tanto de la quinta como del templo. Un caso notable es la
diminucién de las actividades de encuentro organizadas por la Sociedad en dias especiales como el
santo de Guangong, ¢l Dia de la Madre, el Dia de los Muertos, el Dia del Medio Otoflo, etc. Como
me decia el sefior Max con un tono tajante en cuanto a la gestion de las ultimas Juntas Directivas
de la Sociedad: "La cafieria vieja (de la quinta) se filtraba. Se hizo de nuevo... En 2005 la escalera
que da al templo se desplomd. Varios cayeron. Sufrieron el accidente”, como el alojamiento 10
estaba en el ojo de la escalera, "se han caido en el techo de 10. Que si no hubiera (el alojamiento
10), se sacaban el ancho...Son las tnicas cosas que han hecho. Para la festividad del santo
(Guangong) ni siquiera vienen...Aparecen a la hora de orar al santo para decir que "Soy yo” y al
toque desaparecen”. La poca preocupacion que sienten los presidentes de la Sociedad por la
declinacion de ella se debe a que las celebraciones tradicionales influyen en un menor grado a la
colonia china porque estas actividades festivas tiene poca influencia sobre la construcciéon de su
identidad. Como argumenta el autor Rafael Pérez-Taylor en su articulo titulado "El cuerpo
simbolico de la ciudad™ “Las representaciones festivas no buscan que el evento perdure
inamovible en el tiempo, lo que requieren es que la movilidad del presente conforme en sus signos
las memorias de quienes articulan la identidad®™ (2008: 169). Los signos evocadores del raiz
cultural han perdido su eficiencia ya que la misma raiz se ha descompuesto y la identidad ahora ya

se construye sobre nuevas bases.

Las razones contextuales de la declinacién de la Sociedad Tong Sing en términos espaciales

Como se decia anteriormente, determinados signos o celebraciones simbolicas de la Sociedad
Tong Sing dejaron de articular la identidad para la comunidad china. En comparacion con los
siglos pasados, ahora para los miembros de la Sociedad Tong Sing la necesidad de estar en la
comunidad se ha debilitado de manera considerable. La dispersion de los agentes activos de este

espacio se ha hecho mas que evidente. Cabe decir que el despliegue de las fuerzas

%1 Rafael Pérez-Taylor, El cuerpo simbélico de la ciudad, p. 169.
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homogeneizadoras con sello mercantilizador, caracteristicas de la modernidad, y la penetracion de
la alienacion desconcertadora, propia resaca de la época de la postmodernidad acarrean una
sensacion de no-lugar a la gente. ;Es que el desarrollo de la red del transporte terrenal, maritimo y
aéreo ha aplanado el globo y el flujo de las personas a nivel transterritorial por distintos motivos
comprometen a la gente a sobrellevar un proceso de “evolucién™ modernizadora, lo cual implica la
generacion de una descomposicion de la raiz espacial, antigua base de la fundacion de su identidad?
(Es que la cultura capitalista y la utopia positivista de la modernidad para muchos todavia
prometen un devenir brillante que no requiere un sentido del pasado? ;Es que la fastuosa
divulgacién de los medios masivos de comunicacion y la virtualizacion de la vida social conlleva
la fragmentacion de los tiempos dedicados a la sociabilidad presencial y las personas de una

comunidad dejan de necesitar un lugar donde encontrarse®?

En términos espaciales, como dice el autor Javier Hernandez Ramirez en su articulo titulado
Movimiento patrimonislista y construccion de la ciudad: en un mundo desbocado “...Ja comunidad
simbolica territorial ha perdido ya definitivamente su papel como lugar preferente de socializacion,
informacion, experiencia y seguridad®” (2008: 42). Lo mismo pasa con la Sociedad Tong Sing: los
miembros de la Sociedad y las personas de afuera han dejado hace muchos afios de recurrir a este
espacio en busca de comunicarse con los demas paisanos, de obtener informacién 1til para sus
vidas cotidianas, de sentirse protegidos cultural o espiritualmente y de experimentar la vida
comunitaria. Las fuerzas de los lugares como existencias trascendentales que evocan sentidos del
pasado se debilitan al mismo tiempo que se reduce la centralidad de la localidad que entabla
experiencias indentificativas. Las estables relaciones sociales han experimentado una corrosion
fatal. En este sentido, quiza del conjunto espacial de la Sociedad Tong Sing solo el templo se ha
salvado de la pérdida de su transcendencia como un espacio abstracto religioso y aiin conserva su
poder espacial de ejercer en el mismo territorio sobre los visitantes y los creyentes en cuanto a la

esfera cognitiva-espiritual. En comparacion con lo cual, las otras funciones del templo y los roles

92La dismunicion de la necesidad de comunicacion que se hizo notable dentro de la colonia china tabién tiene
mucho que ver con la pérdida de la tradicion. Esta sirvi6 a los paisanos chinos para que pudieran articular su
propio sentido de ser. Tal como razona John P. Hogan en el prologo del libro de Gulnara A. Bakieva

titulado "Social memory and contemporaneiy™: “It is that small portion of the past-the living tradition-that cries out
to be communicated. It is that ‘tradition’ that puts a person and a people in touch with their being-past, present, and
open to a new future” (2007: X).

%3 Javier Hernandez Ramirez, Movimiento patrimonialista y construccion de la ciudad, p. 42.
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que desempefiaba la quinta se han esfumado casi en su totalidad.

Si extendemos nuestro analisis a un discurso general de mayor envergadura, es de resaltar que la
crisis de los fundamentos de la modernidad se ha hecho cada dia mas evidente con la quiebra de
sus mitos prometedores de forjar un devenir sin base de sentido histérico. A nivel individual, solo
se salvaria de la crisis identificativa cuando se sintiera seguro de si mismo al poseer en el presente
suficientes materiales con que establecer un pasado propio. Los fundamentos del bienestar del ser
humano necesariamente tienen que relacionarse con un territorio porque ni en el pasado, ni en el

presente ni en tiempos del futuro nuestro “estar” pueda estar en un no lugar.

El futuro de la Sociedad Tong Sing y las palabras finales

Al iniciar la década de los afios ochenta del siglo pasado, con la penetracion social a nivel global
de la crisis de la modernidad, se empezd a fomentar un apego popular con un tinte reminiscente
del pasado. Citando al escritor Javier Hernandez Ramirez: con ese "...apego al pasado por las
dinamicas homogeneizadoras que impone la globalizacion®” (2018: 44), se cre6 “...un discurso
sobre lo local o intralocal, reescribiendo la historia, desvelando paisajes silenciados y
reinventando reflexivamente nuevas comunidades, actuar conscientemente en la creacion de las
comunidades, de sus mitos y referentes®>”. Como deciamos anteriormente, la desterritorializacion
del poder iba eliminando la trascendencia de los espacios y le consumia a la gente el valor
identitativo con que se asociaba a los lugares mayoritariamente comunitativos. Por ende, al mismo
tiempo que la gente se convertia en seres sin lugar quienes solo guardaban ideas y deseos similares
concordes con impetus positivistas y capitalistas, la riqueza cultural cedié paso ante las fuerzas
homogeneizadoras de la globalizacién y carecia de una profundidad histérica: todas las ciudades
metropolitanas parecian haber sido acuiiadas del mismo modelo; los lugares patrimoniales cada
dia ocupaban menos terreno en el panorama visible y se alejaban de la vida social activa de la

gente convirtiéndose en lugares desolados.

%4 Javier Hernandez Ramirez, Movimiento patrimonialista y construccion de la ciudad, p. 44.
% Ibid.
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Lo mismo pasa con la Sociedad Tong Sing. Este espacio perdidé su vinculo estrecho con las
personas protagonistas que activan y recrean los sentidos historicos, culturales, religiosos y
sociales de este lugar. Hoy en dia tiene la apariencia de una dama mayor hermética pero
quejumbrosa por carecer de quien la sepa cuidar, tratar y rejuvenecer. (Es que ella ha bajado
definitivamente del escenario y ha perdido sin ningun remedio la visibilidad? ;O es que la gente

carece del sentido del pasado y no la sabe descifrar?

Entonces, ;,como es que en los afios ochenta se empezd a sentir el impetu de recurrir a la
conciencia colectiva y de reconstruir las comunidades coletivas, se comenz6 a promover el
reconocimiento de los patrimonios culturales, un “historicismo omnipresente®®” (Herndndez
Ramirez, 2008: 42) y la museizacion con afian propenso a ser ciego y superficial se hicieron
populares? ;Cémo es que en la agenda de los técnicos urbanos de la planificacion de ciudades se
evidenciaba la importancia de modernizar los espacios historicos al mismo tiempo que se seguia el
alineamiento con la vigente cultura mercantil de lo urbano? Pues se inici6 a nivel global un
proceso de reterritorializacion y “Se apuesta por crear referencias espacio-temporales comunitarias,

para recuperar la seguridad perdida y frenar la incertidumbre®”” (Herndndez Ramirez, 2008: 44).

Uno solo sabria adonde dirigirse si estuviera consciente de donde se hubiera procedido. Entonces
de igual manera, quien carezca de idiosincracia original no seguiria adelante tranquilamente sino
por las puras. Con respecto a la Sociedad Tong Sing, su espacio solo recuperara las
potencialidades de hacer reaparecer el pasado historico, engendrar la identidad cultural y
promover la sociabilidad comunitaria para seres vinculados con ella y para otros posibles agentes
espaciales el dia cuando la comunidad china de Tong Sing recurra por su cuenta a ella en busqueda
de rescatar y de seguir escribiendo su propia historia, de experimentar la calidez de los préjimos
estando en una comunidad o de recobrar el rol protagonista en sus acciones de apropiacion de las
herencias culturales, de posibilitar una mejor propuesta para la instrumentalizacion de los espacios

culturales en la ciudad metropolitana de Lima y de dinamizar los usos tradicionales de la Sociedad

% Javier Hernandez Ramirez, Movimiento patrimonialista y construccion de la ciudad, p.42.
%7 Javier Hernandez Ramirez, Movimiento patrimonialista y construccion de la ciudad, p.44.

94



Tong Sing: “...los usos residenciales, los asociativos, artisticos y comerciales del antiguo espacio®®
(Hernandez Ramirez, 2008: 58). Esta vez ya no acondicionados por las fuerzas ajenas sino con
plena conciencia humana. La cuestion es que se tiene que esperar aiin mucho tiempo para que todo
eso se realice alglin dia. Porque la fatiga por organizarse como una comunidad de la colonia china
en el Peru sigue viva. Un fetichismo por las tradicionales herencias culturales de China que se ha
evidenciado Ultimamente entre los tusanes en el Pertl todavia falta de un serio razonamiento y
justificaciones adecuadas. Ademas, a nivel nacional en el Perd, las necesidades del rescate
patrimonial o el impetu por salvaguardar una conciencia colectiva aun tienen que madurar. En
vista de que actualmente el Cercado de Lima como el casco antiguo de la ciudad metropolitana
todavia no han llevado a cabo muchas operaciones efectivas "...de cosmética patrimonial en las
que solo se actia puntual e individualmente sobre bienes concretos®” (Hernandez Ramirez, 2008:
51), para que “..se interviene en conjuntos urbanos o paisajes culturales con criterios de
modelacion, regulacién y dinamizacion social'®” (Hernandez Ramirez, 2008: 51) aun se falta
mucho camino que recorrer. Esta intervencion es mucho mas seria e integral que la primera en
términos de la patrimonializacion cultural. Es algo que los ciudadanos responsables con su pasado

y conscientes de su propia idiosincracia deben realizar.

Los estudios anteriores relacionados con los cambios de las practicas espaciales arrojaron luz
sobre los principales motivos de la declinacion de la asociacion dialectal de hakka titulada
Sociedad Tong Sing: la carencia de los agentes fundamentales para la intervencion y apropiacion
espacial se ha debido a la dispersion tanto de los miembros de la Sociedad como de las familias
chinas inquilinas de la quinta; la pérdida de las funciones del templo como un centro informativo y
asociativo; un punto tanto de sociabilidad como de sostén identitario para la comunidad china; un
lugar de toma de decisiones politicas de la Sociedad vinculadas con los acontecimientos de la
patria China; un lugar de gestion administrativa relacionado con diferentes entidades de chinos del
ultramar, etc., refleja la disminucion del poder del lugar de entablar y nutrir relaciones sociales
estables, de simbolizar para la gente una concepcion del mundo con potentes simbolos religiosos y

culturales o de constituir coordenadas importantes dentro de las rutinas diarias de las personas

%8 Javier Hernandez ramirez, Movimiento patrimonialista y construccién de la ciudad, p. 58.
% Javier Hernandez ramirez, Movimiento patrimonialista y construccién de la ciudad, p. 51.
100Tbid.
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afianzando su “ser” y “estar” en la época moderna.

Se espera que nuevos saberes de la historia de la inmigracion de chinos de habla hakka al Pert
aportaran datos para que se pueda armar de manera mas completa y cabal la existencia historica
del espacio de la Sociedad Tong Sing. O nuevos discursos de las personas quienes eran activos
protagonistas de este espacio puedan dar de conocer mas aspectos de ella en tiempos antiguos.
Igual es de mucho desear que la ola de la museizacion y la concientizacion de los ciudadanos para
proteger el pasado de los lugares histéricos promueva en sentido positivo la reactivacion de las
potencialidades propias de este patrimonio otorgando a la Sociedad Tong Sing una nueva vida

animada en el dia de hoy.
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